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المالخص 
الحمد لله رب العالمين » و الصلاة والسلام على نبيه محمد و على آله و صحبه أجمعين 
أما بعد ٠‏ 
فهذا تحقيق حزء من كتاب ( نواهد الأبكار و شوارد الأفكار ) خلال الدين السيوطي 
> وهو حاشية لكتاب ( أنوار التتزيل و أسرار التأويل ) للقاضي ناصر الدين البيضاوي 
> وقد جمعت هذه الحاشية في ثناياها مادة علمية غزيرة في مختلف الفنون الشرعية و 
اللغوية » ذلك أن السيوطي رحع فيها إلى مئات الكتب و الحواشي المؤلفة على تفسير 
البيضاوي و الكشاف » فكان بذلك زبدة ما سبقه منها » إضافة إلى ما تميز به من 
تخريج للأحاديث مماجعل من جاء بعده عالة عليه في ذلك . 
وقد استدرك السيوطي ما فات البيضاوي من المواضع الاعتزالية في الكشاف » كما 
نبه على مواضع أساء الزمخشري فيها الأدب مع رسول الله صلى الله عليه و سلم ء 
كما امتازت الحاشية بنقل الخلاف في المسائل العلمية في شي الفنون الشرعية و اللغوية 
و بيان مستند كل فريق » جما أثرى هذا الكتاب وجعله مرجعاً مهماً لطلاب العلم ٠‏ 
وقد كان عملي في التحقيق على قسمين : 
القسم الأول : وفيه دراسة للكتاب ٠‏ 
وفيه فصلان : 
الأول : ترجمة للإمام السيوطي رحمه الله » وجاءت في مباحث ثلاثة ٠‏ 
و الثاني : دراسة للكتاب » وجاءت في مباحث خمسة . 
القسم الثاي : النص الحقق من الكتاب ٠‏ 
وقد كان الجرء المقرر لي من الآية ( ١١‏ ) من سورة آل عمران إلى الآية ( ٤۸‏ ) 
من سورة التوبة ٠‏ 
هذا وقد اعتمدت في التحقيق على نسختين خطيتين و على المراحع الي أحال إليها 
السيوطي كحاشييّ الطيي وسعد الدين التفتازاني على الكشاف ٠‏ 
والله ولي التوفيق ٠‏ 


ABSTRACT 
This paper is to verify a book of imam syoutti 
with a title " Nawahed Al Abkar wa Shawarid Al 
Afkar " This book is supplement to the book of 


"Anwar Al Tanzeel wa Asrar Al Ta'aweel " by 
Qadi AL Baidhawee on the subject of Tafseer. 


The book of Syoutti is very important because 
it included a wealth of information in a different 
religious and linguistic sciences with references tO 
hundreds of other books . 

My work in this paper came in two parts : 


The first part included two section : 


Section I was a biography of imam Syoutti and 
included three chapters . 


Section II was a general study of the book and 
included five chapters . 


The second part was verification of the portion 
of the book assigned to me. This included the 
section from Ayah ( 113 ) of surah Al emran to 
Ayah ( 48 ) of surah Tawbah . 


Tow scripture were used in my study . 
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نواهد الأبكار و شوارد الأفكار ( المقدمة ) 


إن الحمد لله نحمده ونستعينه ونستغفره ونعوذ بالله من شرور أنفسنا ومن سيئات أعمالنا 
من يهده الله فلا مضل له ومن يضلل فلا هادي له وأشهد ألا إله إلا الله وأن محمداً عبده 
ورسوله أما بعد : 

فإن الله سبحانه وتعالى امتن على هذه الأمة ببعثة خير الرسل وخاتمهم وإنزال خير الكتب 
والهيمن عليها فكانت يحق خير أمة أخرجت للناس ( لَقَدَ مَنْ اله َل ألْمُؤمِيينَ إِذْ 
َك فوخ رَسُولا من يوم غوا عل ءاي وريم ومهم الكقدب 

وَايڪمَة ون كانُوأ ِن قبل لِنى صلل مين و 

ففي هذا الكتاب العظيم الحداية الربانية ل وفيه و 
هسك به وعمل بما فيه ( ِكب أَنْرََْهُ لَك لشُخَرجَّ الاس من المت إا الثور 
بِإِذْنِ رَيْهِمْ إن صِرط الْعَزِيزِ مید ”" . 

وتكفل اله سبحانه بحفظ هذا الكتاب حين تحصل به الثقة وتكون له الميمنة ( إن َي 
ركا لكر وَإِئا ل لحَفِظونَ ) ”© وهذا اكتملت المنة على العباد . 

ثم إن رسول الله چ بين مانزل إليه ليه من ربه بتبليغه لهم وبيان ما أشكل عليهم ( وَأَنْرَلَآ 
ليك لكر لِتبيْنَ لاس ما ما رل لهم ولَعَ ۽ يَكَفَكرُورت ) © » فكان أول من 
تصدى لتفسير كلام الله وبیان مراده هو رسول الله » وهذه المهمة أعئى مهمة بيان 
الكتاب الذي أنزله الله سبحانه على الخلق وتفسيره هي من مهمات الرسل وأتباعهم و 
لذلك كان خير الناس من عمل ما ( خيركم من تعلم القرآن وعلمه ) 2 » فالاشتغال 
بالتفسير من أفضل الأعمال الي يقوم ما المسلم ويرجو ها القربة من الله تعالى . 

وشرف العلوم إنما يكون لشرف موضوعها وأي شيء أعظم من كتاب الله ففيه معدن 
كل حكمة وأساس كل فضيلة . ) 

والناس كلهم إليه محتاجون و المؤمنون منهم في كل أحوالهم إليه متطلعون ومن معينه 


(۱ ) آل عمران : ١54‏ ۰ 

١ : إبراهيم‎ )۲( 

٠. 8 : الحجر‎ )5( 

٠ ٤٤ : النحل‎ ) :( 

(ه ) أخرجه البخاري ف فضائل القرآن » باب خی رکم من تعلم القرآن و علمه 5 / ۷٤‏ رقم ٥٠۲۷‏ . 
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نواهد الأبكار و شوارد الأفكار ( المقدمة ) 
والناس كلهم إليه محتاحون و المؤمنون منهم في كل أحوالهم إليه متطلعون ومن معينه 
العذب ناهلون » فكل أمر حز يهم فمفزعهم إليه و اعتمادهم عليه » ففيه الشفاء لما في 
الصدور من أسقام الشبه و ضلالات الكفر » و فيه الهدى والنور (قَنَ جَآءَكُمِ مرت 
آل ووب موث © تھی به آل ت اثبع رضرکۂ سبل الشلم 
وَيَخْرِجهُم مّنَ آلظْلْمَتٍ إل الور بإِذْن وَيَهُدِيهدْ إل صرّط مسقي  )‏ . 
و روي عنه يخ انه قال : إنه ستكون فتن كقطع الليل المظلم ٠‏ 

قيل : فما النجاة منها يارسول الله ؟ قال : كتاب الله فيه نبأ من قبلكم وخبر ما بعدكم 
وحكم ما بينكم » و هو فصل ليس بالهزل » من تركه تحيراً قصمه الله » و مسن ابتغى 
صر را بورق را ل اماو ورلا بار ا ستو 
الصراط المستقيم » هو الذي لا تزيغ به الأهواء » و لا تتشعب معه الآراء » و لا يشبع 
منه العلماء » و لا يكل منه الأتقياء » من علم علمه سبق » و من عمل به أحر » ومن 
حكم به عدل » ومن اعتصم به فقد هدي إلى صراط مستقيه”" . 

وقال عليه الصلاة و السلام : وقد تركت فيكم ما لن تضلوا بعده إن اعتصمتم به : 
كتاب اھ“ , 

ولأهمية هذا العلم كان الاشتغال به من فروض الكفاية على الأمة ٠‏ 

قال السيوطي في الاتقان : و قد أجمع العلماء على أن التفسير من فروض الكفايات » و 
أجل العلوم الثلاثة الشرعية ٠‏ 


قال الأصبهان : أشرف صناعة يتعاطاها الإنسان تفسير القرآن » بيان ذلك أن شرف 


٠. ١١ء‎ ٠١ : اللمائدة‎ )١١ 

(۲ ) أخرجه الترمذي من حديث علي في باب ماحاء في فضل القرآن ١54 / ٠‏ رقم ۲۹۰٦‏ و قال: 
هذا حديث لانعرفه إلا من هذا الوجحه و إسناده مجهول و في الحارث مقال ٠‏ » و أخرحه الدارمي في 
فضائل القرآن » باب فضل القرآن ۲ / ٥۲۹‏ رقم ۳۳۲۳۱ » و الإمام أحمد في المسند ٠ ٩۱ / ١‏ 

و الحديث ضعيف كما ذكر ذلك جمع من أهل العلم فهو من رواية الحارث الأعور و الجمهور على 
توهينه قال ابن كثير في فضائل القرآن ص 45 -- 45 : و الحديث مشهور من رواية الحارث الأعور و 
قد تكلموا فيه بل قد كذبه بعضهم من جهة رأيه و اعتقاده » أما أنه تعمد الكذب في الحديث فلا و 
قصارى هذا الحديث أن يكون من كلام أمير المؤمنين علي رضي الله عنه و قد وهم بعضهم في رفعه › 
وهو كلام حسن صحيح على أنه قد روي له شاهد عن عبد الله بن مسعود رضي الله عنه عن الني 
صلی الله عليه و سلم ٠اه‏ 

) أخرحه الإمام مسلم في الحج » باب حجة الني صلى الله عليه و سلم ۲ / ۸٩۰‏ رقم ٠ ١5١8‏ 


3 


نواهد ابكار و شوارد الأفكار ( المقدمة ) 
الصناعة إما بشرف موضوعها مثل الصياغة فإما أشرف من الدباغة ؛ لأن موضوع 
الصياغة الذهب و الفضة وهما أشرف من موضوع الدباغة الذي هو جلد الميتة » و إما 
بشرف غرضها مثل صناعة الطب فإما أشرف من صناعة الكناسة ؛ لأن غرض الطب 
إفادة الصحة و غرض الكناسة تنظيف المستراح » و إما لشدة الحاجة إليها كالفقه فإِن 
الحاحة إليه أشد من الحاحة إلى الطب إذ ما من واقعة في الكون في أحد من الخلق إلا و 
هي مفتقرة إلى الفقه ؛ لأن به انتظام صلاح أحوال الدنيا و الدين بخلاف الطب فإنه 


يحتاج إليه بعض الناس في بعض الأوقات ٠‏ 

إذا عرف ذلك فصناعة التفسير قد حازت الشرف من الحهات الثلاث : 

ما من جهة الموضوع : فلأن موضوعه كلام الله تعالى الذي هو ينبوع كل حكمة و 
معدن كل فضيلة » فيه نبأ ما قبلكم » و خبر ما بعدكم » و حكم ما بينكم » لا يخلق 
على كثرة الرد » و لا تنقضي عجائبه ٠‏ 

و أمّا من جهة الغرض : فلأن الغرض منه هو الاعتصام بالعروة الوثقى » و الوصول إلى 
السعادة الحقيقة الى لا تفى , 

و أمّا من جهة شدة الحاحة : فلأن كل كمال دين أو دنيوي عاجلي أو آحلي مفتقر إلى 
العلوم الشرعية و المعارف الدينية » و هي متوقفة على العلم بكتاب الله تعالى ٠‏ اه © 
وقد اهتم العلماء قديماً وحديثاً بتفسير كتاب الله وبيان مراده وتعليمه للناس فكان عصر 
الصحابة الزاهر المتالئ بأنوار النبوة و برز فيه منهم عمر بن الخطاب » و علي بن أبي 
طالب » و ابن مسعود » و ابن عباس » و أبي كعب » و زيد بن ثابت » و أبو موسى 
الأشعري » و غيرهم . 

ثم تلتهم طبقة التابعين كمجاهد بن جبر » و عكرمة » و الضحاك » و الحسن البصري » 
و سعيد بن حبير » و علقمة » و زيد بن أسلم . 

ثم تلتهم طبقة ألفت التفاسير الي تجمع أقوال الصحابة و التابعين كتفسير سفيان بن عيينة 
> و وكيع بن الحراح » و شعبة بن الحجاج » و يزيد بن هارون » و اسحاق بن رأهويه › 
و ابن أبي شيبة » و غيرهم . 

ثم حاء بعدهم ابن جرير الطبري و كتابه أحل التفاسير وأعظمها » ثم ابن أبي حاتم » و 
ابن ماحة » و الحاكم » و ابن مردويه » و أبو الشيخ بن حبان و غيرهم » و كلها تفاسير 


٠ 11١96 / ۲ الاتقان‎ )١ 


فواهد الأبكار و شوارد الأفكار ( المقدمة ) 3 
ثم تتابع التأليف فاختصرت الأسانيد و بترت الأقوال فدخل الدخيل و التبس الصحيح 
بالعليل . ْ 

ثم صنف بعد ذلك أقوام برعوا في علوم » فكان كل منهم يقتصر على الفن الذي يغلب 
عليه » فالنحوي لا هم له سوى الإعراب و تكثير الأوجه و نقل قواعد النحوو 
خلافياته » كالبحر المحيط لأبي حيان ٠‏ 

والاخباري يشتغل بالقصص و استيفاءها صحيحة كانت أم باطلة كالثعلي . 

والفقيه يهتم بالفقه و فروعه كالقرطي . 

وصاحب العلوم العقلية يهتم مما يقوله المتكلمون والفلاسفة كالفخر الرازي ٠‏ 

وكان للمبتدعة نصيب فكان جل همهم الاستدلال لصحة باطلهم و تسوية الآيات على 
مذهبهم الفاسد و هذا مثل الكشاف للزمخشري الذي شحنه بالاعتزاليات المغلفة بصورة 
البلاغة العربية حى لا يكاد يتفطن إليها القارئ من شدة تلبيسه » و هو مع هذا الخلل 
العظيم من الكتب الي شرق بما العلماء و غربوا فلا يكاد تفسير أتى بعده إلا و هو 
معتمد عليه » أو مقتبس منه » أو مختصر له ؛ و ذلك لما فيه من لطائف البلاغة و نكت 
البيان الى لم يسبق إليها *. 

ولا كان للكشاف هذه المكانة و فيه من الخطورة ما فيه تصدى بعض أهل العلم 
لاستخراج ما فيه من الاعتزال و تنقيته منه و شرح ما فيه فألفوا الحواشي و الكتب » و 
منها حاشية ابن المنير الإسكندراني و حاشية الشريف الحرجاني و حاشية سعد الدين 
التفتازاني و حاشية الطيي . 

وألف الإمام ناصر الدين عبد الله بن عمر البيضاوي كتابه الموسوم بأنوار التزيل و أسرار 
التأويل مختصراً للكشاف تاركاً ما فيه من الاعتزاليات ”° مضيفاً إليه إضافات رائعة مسن 
كتب المفسرين مثل الراغب الأصفهاني و تفسير الرازي و ما فتح الله به عليه من النكت 
البارعة و اللطائف الرائعة و الاستنباطات الدقيقة في عبارة موجزة دقيقة © . 

هذا و إن كان البيضاوي لم يصرح باحتصاره للكشاف إلا أن الناظر فيه يحزم بذلك 
لتطابق العبارة في أكثر مواضعه » و لذلك ذكر العلماء أنه مختصر من الكشاف . 


. الاتقان ۲ / ۱۱۲۷ - ۱۱۳۷ عختصراً‎ )١( 

(۲ ) قد تابع البيضاوي الزمخشري في بعض اعتزالياته كما نبهت على هذا في مبحث القيمة العلمية 
للكتاب ص 45 » و انظر في هذا أيضا : التفسير و المفسرون للذهي ۲ / ۲۹۷ . 

(۲ ) التفسير و المفسرون للذهي ۲ / ۲۹۷ - ۲۹۹ . 


نوآجد الأبكار 01 شوار لله الأفكار ) المقدمة ( ° 


قال السيوطي في مقدمة نواهد الأبكار : و سيد المختصرات منه كتاب" أنوار التتزيل 
وأسرار التأويل" للقاضي ناصر الدين البيضاوي » لخصه فأحاد » و أتى بكل مستجادء 
و ماز منه أماكن الاعتزال » وطرح مواضع الدسائس و أزال » و حرر مهمات » و 
استدرك تتمات » فبرز كأنه سبيكة نُضَّار » و اشتهر اشتهار الشمس في وسط النهار» و 
عكف عليه العاكفون » و لهج بذكر محاسنه الواصفون » و ذاق طعم دقائقه العارفون › 
فأكب عليه العلماء و الفضلاء تدريسا و مطالعة » و بادروا إلى تلقيه بالقبول رغبة فيه و 
مسارعة » و مروا على ذلك طبقة بعد طبقة » و درجوا عليه من زمن مصنفه إلى زمن 
)0( 


شيو حنا متسقة. اه 
8 هذه الميزات في تفسير البيضاوي فقد انتشر الكتاب في أصقاع العام الإسلامي 
انتتشاراً قل أن يوجد له مثيل فلا تكاد تخلوا مكتبة من المكتبات من نسخة أو نسخ منه » 
ومن راجع فهارس المخطوطات تبين له ذلك بحلاء و وضوح » ويتبين له ذلك أيضاً 
بكثرة الحواشي الى علقت عليه . 

ومن أشهر هذه الحواشي حاشية الإمام السيوطي ( نواهد الأبكار وشوارد الأفكار ) » و 
نظرا لا ميرت يه هذه الحاشية من غزارة المادة العلمية و رغبة في تسيهيل هذا الكتاب - 
عن تفسير البيضاوي ‏ للدارسين له و المقرئين و رغبة مي في العمل على ما يخدم 
كتاب الله آثرت أن يكون موضوع بحثي المقدم لنيل درجة الدكتوراة من قسم الكتاب و 
السنة يجامعة أم القرى تخصص التفسير و علوم القرآن هو في هذه الحاشسية ( نواهد 
الأبكار و شوارد الأفكار ) الي أسأل الله أن ينفعن و إحواني المسلمين ما ٠‏ 

و خطة البحث عبارة عن : 

مقدمة وقسمين و خاتمة . 

فالمقدمة تشتمل على أهمية الموضوع و خطة البحث ٠‏ 


وأما القسم الأول فالدراسة وفيه فصلان : 


الفصل الأول : ترجمة الإمام السيوطي . 


المبحث الأول : اسه و نسبه ومولده ووفاته 8 


١(‏ ) نواهد الأبكار ( رسالة جامعية ) تحقيق جزء من سورة البقرة لأحمد حاج محمد عثمان - جامعة أم 
القرى ص ٠. ١٠١ - ٩‏ 


فوآجد الأبكار 9 شواود الأفكار (المقدمة ( 5 
المبحث الثاني : شيوخه و تلاميذه . 


المبحث الثالث : مكانته العلمية و مؤلفاته . 


الفصل الثاني : دراسة الكتاب . 


الست الأول : اسم الكتاب و الدافع إلى تأليفه و نسبته إلى المؤلف . 
المبحث الثاني : منهجه فيه و الملاحظات عليه . 

المبحث الثالث : قيمته العلمية . 

المبحث الرابع : أهم النسخ و وصفها . 

المبحث الخامس : منهجي في التحقيق . 


وأما القسم الثاني : فائئص المحقق من الكتاب . 

ثم الخاتمة و فيها أهم النتائج . 

ثم الفهارس . 

هذا و قد كان الجزء المقرر لي من الآية ( ۱١١‏ ) من سورة آل عمران إلى الآية ( ٤۸‏ ) 
من سورة التوبة . 

و في الختام أتوجه بالشكر ازيل و الثناء الجميل على الله سبحانه الذي يسر ووفق 
وسدد وأعان و أسأله أن جزل لنا الثواب و ألا يحرمنا الأحر . 

كما و أتوجه بالشكر العاطر إلى فضيلة أستاذي و شيخي الأستاذ الدكتور / سليمان 
الصادق البيرة الأستاذ بقسم الكتاب و السنة بكلية الدعوة و أصول الدين على توجيهاته 
السديدة الي كان ها الأثر الكبير في إخراج هذه الأطروحة ٠‏ 

هذا و أسأل الله العظيم أن يجعل هذا العمل خالصاً لوجهه الكريم » و أن يتجاوز عي 
فيما أحطأت فيه » فكل خطأ فيه فمن نفسي و من الشيطان » و كل صواب فمن الله 
وحده سبحانه و هو سبحانه الموفق إليه » و صلى الله على نبينا محمد و على آله و صحبه 
و سلم تسليما كثيراً إلى يوم الدين ٠‏ 
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نواهه الأبكار و شوارد الأفكار (المقدمة) س۷ 


القسم الأول 
( الدراسة ) 


الفصل الأول : ترجمة الإمام السيوطي ٠‏ 
الفصل الثاني : دراسة الكتاب ٠‏ 


نواه الأبكار و شوارد الأفكار (المقدمة) ‏ سبك ب 


الفصل الأول : 
( ترجمة الإمام السيوطي ) 
المبحث الأول . امه و نسبه ومولده ووفاته ١‏ 
المبحث الثاي . شيوخه و تلاميذه ۰ 


المبحث الثالث : مكانته العلمية و مؤلفاته ٠‏ 


نواه الأبكار و شوارد الأفكاد (المقدمة ) مش هه 


( ترجمة الإمام السيوطي ) 
المبحث الأول : امه و نسبه و مولده ووفاته ٠‏ 
هو أبو الفضل جلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر بن ناصر الدين محمد بن سابق الدين 
أبي بكر بن فخر الدين عثمان بن ناصر الدين محمد بن سيف الدين حضر بن حم الدين أبي 
الصلاح أيوب بن ناصر الدين محمد بن الشيخ مام الدين الحمام المنضيري الأسيوطي . 
هكذا ذكر المؤلف نسبه في كتابه حسن المحاضرة 0©, 
قال فق ايه التحدث وة الله ميا فن إل التضري. و اا خضري کے وهيو 
بضم الخاء و فتح الضاد المعجمتين مصغراً ‏ فلا أتحقق ما تكون إليه هذه النسبة » و 
عيديرف: بتي و اليه الاق 1 العدادي قل ايقن لفاغ إل دراوت بل ني 
البلدان و الأنساب أن الخضيرية محلة ببغداد » و حدثين من أثق به أنه مع أبي يذكر أن 
حده الأعلى كان أعجميا أو من الشرق » فلا ييعد أن تكون النسسبة إلى الخلة 
المذكورة . اه ° 
وحاء في شرح مقامات السيوطي في مقامة ( طرز العمامة في التفريق بين المقامة و 
القمامة ) ما يشير إلى أن والده من سلالة الصحابة حيث قال : و والدي من خيار 
العرب لأنه من سلالة الصحابة و رما قيل أكثر من ذلك ٠‏ اه ^ 
كاد جين يسا ركه الأسيزة إل ارتقاع اتسين السب اموي الشريقن :> 
أما أمه فهي أمة ت ركية كما ذكر السخاوي في الضوء اللامع ٠‏ © 
و السيوطي و إن ل يذكر والدته كما ذكر أباه إلا أنه دافع عنها في المقامة السابقة الي 
ألفها في الرد على ابن الكركي ‏ وهو أحد خصومه كما سيأتي ‏ فقال : و قولك : 
إن والدت أحدادها من الفرس لأنما حركسية تنقص بذلك و تذم » جوابه : أن السب 
إلى الآباء لا إلى أحداد الأم » وقد نص العلماء على أن أغلب بحباء الأمة وكبرائها أولاد 
سراري » و ألفت في ذلك كتاباً سميته ( النجوم الدراري ) و قالوا : إن الولد المتولد بين 


. ٠٣١ / ١ حسن المحاضرة‎ )۱( 

٠ 885/١ التحدث بنعمة الله ص ه - 5 » و انظر : حسن المحاضرة‎ ) ١ 
. ۷۳۷ / ۲ شرح مقامات السيوطي‎ ) ۲( 

٠ 50 / ٤ الضوء اللامع‎ ) :( 


نواهد الأبكار و شوارد الأفكار (المقدمة ) ۱۰ 


العربي و العجمية أنحب » لأنه يجمع عز العرب و دهاء العجم » و هو أيمى منظرا » و 
أعظم خلقا و أعجب .اه (0) 


مولده : 


8 5 ف ا موقم Os‏ 
ولد السيوطي ليلة الأحد مستهل رحب من سنة تسع و أربعين و تمائمائة في مصر 


وهي القاهرة كما ذكر ذلك العيدروسي في النور السافر ٠‏ © 

وفاته : 

توفي السيوطي رحمه الله تعالى سحر ليلة الجمعة التاسع عشر من شهر جمادى الأولى سنة 
إحدى عشر و تسعمائة » و له من العمر إحدى و ستين سنة و عشرة أشهر و ثمانية عشر 
وما O E‏ 
و كان رحمه الله قد اعتزل الناس في أواخر حياته و أقام في بيته و لم يتحول منها إلى أن 


مارت( 1 


۷۳۷ / ۲ شرح مقامات السيوطي‎ )١( 
۰.۲ (؟) التحدث بنعمة الله ص‎ 

(" ) النور السافر للعيدروس ص 54 ه ٠‏ 
(: ) كجة العابدين ص ٠ ۲٠١۷‏ 


(ه) شذرات الذهب ۸ / اه 1 


نواهد الأبكار و شوارد الأفكار ( المقدمة ) ۱۱ 
المبحث الثاني : شيوخه و تلاميذه ٠‏ 

نشأ السيوطي رحمه الله تعالى في بيت علم » فأبوه كمال الدين أبو بكر بن محمد الذي 
ترحم له السيوطي في أكثر من موضع وقال عنه : والدي هو الإمام العلامة ذو الفنون » 
الفقيه » الفرضي » الحاسب » الأصولي » الحدلي » النحوي » التصريفي » البياني » البديعي 
» المنشيء » المترسل البارع كمال الدين أبو المناقب أبو بكر ين لخم اف © 

فوالده كان من أهل العلم وله مشاركات و تصانيف » وقد اهتم بولده فأدخله الكتاب 
لتحفيظه القرآن الكريم » وأحضره مجلس الحافظ ابن حجر و هو صغير وشثملته إحازته" 
ولا بلغ السيوطي سورة التحريم توفي والده و له من العمر جمس سنين وسبعة أشهر » و 
أوصى به والده إلى الشيخ كمال الدين ابن الهمام الحنفي . ° 

أكمل السيوطي القرآن و هو دون الثامنة من عمره وهو وقت مبكر يدل على قوة حفظه 
و تبوغة + و حفط بعد ذلك للتوة قي الفنرن المخحلقة فحفظ عمدة الأحكام لبد الىئ 
المقدسي » و منهاج الطالبين للنووي » و ألفية ابن مالك في النحو » و منهاج السول في 
علم الأصول للبيضاوي » و عرض الثلاثة الأول على عدد من مشايخ عصره مثل العلم 
البلقيئ » و الشرف المناوي » و العز الحنبلي » و الأقصرائي » و أجازوه وهو في سن 
الخامسة عشرة ٠‏ 

ثم لم يزل السيوطي مواظباً على طلب العلم مهتماً بتحصيله من أهله السذين عرفوا و 
اشتهروا به » و قد عد من سمع عليه أو أحازه فبلغوا ستمائة شيخ ذكرهم في ثلاثة معاحم 
هي المعجم الكبير وهو المسمى حاطب ليل و جارف سيل » و المتتقى » و المنجم في 
المعجم » و سأذكر هنا أبرزهم ٠‏ 

شيوخه : 

علم الدين البلقيني* : 

هو شيخ الاسلام قاضي القضاة علم الدين صالح بن عمر بن رسلان الكناني البلقيي 
الشافعي » ولد بالقاهرة سنة ( ۷۹۱ ه ) » و هو من أسرة اشتهرت بالعلم » و كان 


٠ 


٠ ٤۷١ / ١ بغية الوعاة‎ » ٠٤١ / ١ التحدث بنعمة الله ص ه » حسن الحاضرة‎ )١( 

٠ ٠١١١ / ١ فهرس الفهارس للكتاني‎ ) ١ 

(0) التحدث بنعمة الله ص 775 ٠‏ 

4 ) انظر ترجمته في : التحدث بنعمة الله ص 55 » الضوء اللامع > / ۳٠١‏ » المنجم في المعبجم ص 
A‏ 


فواهد الأبكار و شوارد الأفكار ( المقدمة ) ۱۲ 
غاية في الذكاء و سرعة الحفظ » ولي التدريس و القضاء بعد أيه » له تصانيف منها : 
( تفسير القرآن ) في اث عشر جلد » و له شرح على البخاري » و حواشي على 
الروضة في الفقه ٠‏ 

أحذ السيوطي عنه الفقه » و أحازه الشيخ بالافتاء و التدريس » و كتب له تقريظاً على 
كتابيه ( شرح الاستعاذه و البسملة ) و ( شرح الحوقلة و الحيعلة ) » و حضر للسيوطي 
وقت تصدره بالجامع الشيخون ٠‏ 

توق في شهر رحب سنة ( ۸1۸ ه ). 

شرف الدين المناوي © : 

هو قاضي القضاة شيخ الإسلام أبو زكريا يحي بن محمد بن محمد المناوي الشافعي » ولد 
سنة ( ۷۹۸ ه ) » أخحذ العلم عن أعيان عصره كولي الدين العراقي » و تصدى للإقراء 
و الإفتاء » و اشتهر بإحادة الفقه حن بلغ رتبة الاجتهاد قي المذهب . 

لازمه السيوطي بعد وفاة البلقي حى توفي » و قرأ عليه بعض الكتب كلمنهاج › و 
تفسير البيضاوي و غيرها ٠‏ 

له تصانيف منها : ( شرح مختصر المزني ) » ( حاشية على شرح البهجة ) ٠‏ 

توق سنة ( ۸۷۱ ه ) ۰ 

تقي الدين الشمني 27 : 

هو الإمام أحمد بن محمد بن محمد بن حسن التميمي الحنفي أبو العباس » ولد 
بالاسكندرية سنة ( ۸٠١‏ ه ) » مع على علماء عصره أمثال ولي الدين العراقي حى 
أ اانا ف الم و اديو الأمول و ها 

له تصانيف حسنة منها : ( حاشية على المغني ) » ( حاشية على الشفا ) » و منظومة في 
علم الحديث إبعها ( عالي الرتبة في شرح نظم النخبة ) و غيرها ٠‏ 

لازمه السيوطي حى وفاته » و أحذ عنه الحديث و العربية » ومع قطعة من ( المطول ) 
للشيخ سعد الدين و من ( التوضيح ) لابن هشام ٠‏ 

توي سنة ( "لالم ه ) . 


١(‏ ) انظر ترجمقه في : التتحدث بنعمة الله ص 54 » الضوء اللامع ٠54/٠١‏ › الأعلام 


4ك . 
(۲ ) انظر ترجمته في : التحدث بنعمة الله ص 740 » المنجم في المحم ص ۸۲ » الضوء اللامسع 
+ 


س ا ا 


حي الدين الكافيجي ‏ : 

هو العلامة محمد بن سليمان بن سعد بن مسعود البرغمي الرومي الحنفي أبو عبد الله » 
ولد سنة ( ۷۸۸ ه ) » اشتغل بالعلم » و رحل إلى البلدان » و لقي الحلة من العلماء ؛ 
تصدى للتدريس و الإفتاء و التأليف ٠‏ 

له مصنفات أكثرها مختصرات و من أحلها ( شرح قواعد الإعراب ) ( شرح كلمي 
الشهادة ( التيسير ) و هو مختصر في التفسير ٠‏ 

لازمه السيوطي أربعة عشر سنة » و كان يكن له مكانة كبيرة حيث كان يعده والدا بعد 
والده ٠‏ 

أذ عنه السيوطي في مختلف الفنون من التفسير و الحديث و العربية و المعاني » و كتب 
له الشيخ إحازة عظيمة » و حضر تصديره ٠‏ 

توفي الشيخ في جمادى الأولى سنة ( 18 ه ) ٠‏ 

فهؤلاء الشيوخ هم جلة مشايخه الذين ورد ذكرهم في الجزء الذي أحققه » و قد أفاد 
الشيخ منهم و نقل عنهم » و هم جلة مشايخه على الإطلاق ٠‏ 

و هناك آخرون لايقلون عنهم مكانة مثل جلال الدين الحلي (ت 855 ه) نمف 
الدين الحنفي ( ت ۸۸١‏ ه ) »ء بحم الدين ابن فهد ( ت 885 ه ) ء كمال الدين 
ابن إمام الكاملية ( ت ۸۷٤‏ ه ) » نحب الدين الطبري (ت 895 ه ) »عز 
الدين الكناني ( ت 5م ه ) ء أمين الدين الأقصرائي ( ت ۸۸۰ ه ).2 شس 
الدين السيرامي الحنفي ( ت 85١‏ ه ) وغيرهم ٠‏ 

و من النساء : أم هانيء بنت أبي القاسم الأنصاري ( ت ۸۷۹ ه ) »ء أم هانيء بست 
الحافظ تقي الدين بن فهد المكي والد شيخه الآنف الذكر ( ت 885 ه ) » أم الفضل 
هاحر بنت الشرف المقدسي » حديجة بنت علي بن الملقن و أحتها صالحة » و سارة بنت 
عمد اباس و غر 2 

و قد قسم السيوطي شيوخه إلى أربع طبقات في كتابه التحدث بنعمة الله ”° وهي : 
الأولى : من يروي عن أصحاب الفخر بن البخاري و الشرف الدمياطي و وزيره و 
الحجار و سليمان بن حمزة و أبي نصر الشيرازي و نحوهم ٠‏ 


٠۸۳ المنجم في المعجم ص‎ » ۲١۲ انظر ترجمته في : التحدث بنعمة الله ص‎ )١( 
. ٠١۱١ - ۱۰۱٤ / ۲ فهرس الفهارس‎ ) ۲( 
۷٠ - ٤۳ التحدث بنعمة الله ص‎ ) 89 


نواجد الأبكار و شوارد الأفكار(المقدمة) اشع[ 
الثانية : من يروي عن السراج البلقيئ و الحافظ أبي الفضل العراقي و نحوهما » وهي دون 
ال قبلها في العلو ٠‏ 

الثالثة : من يروي عن الشرف ابن الكويك و الجمال الحنبلي و نحوهماء و هي دون 
الثانية ٠‏ 

الرابعة : من يروي عن أبي زرعة العراقي و ابن الجزري و نحوهما » وهذه ذكرها لتكثير 
العدد و لم يرو عنها شيئاً ٠‏ 

تلاميذه : 

تصدى السيوطي للتدريس في وقت مبكر من حياته لذا لاغرابة في أن يكون له عدد كبير 
من التلاميذ ٠‏ 

وقد قسم السيوطي تلاميذه إلى طبقات فقال : أذ عي ثلاث طبقات 297 : 

ف کاک غير رن ديا و ف و ا واعوما + فعاف الله وعيافاء و 
أسبغ عليها رحمته ماتا و محياها » و أمطر عليها سحائب فضله . 

قة ثانية : تعرف و تنكر » و تذم و تشكر » و هذه يحمل أمرها » و يروج سعرها 
> وايخفف إصرها . 

ثم جاءت طبقة ثالثة : الله أكبر ما أكثر شرها » و أكبر حرها » و أشد إصرها » و 
أنكر أمرها » و أعظم إمرها » و أقوى فجورهاء و أوق كذبا و تاهاو زورهاء 
عظيمة السفه و الجهل » ليست للعلم و لا للحلم بأهل . 

ون 

الشيخ بدر الدين حسن بن علي القيمري ( ت 888 ه) " ٠‏ 

أحد العلماء البارعين في الفرائض والحساب و العروض و الميقات » و أحد الفضلاء 
المشاركين في الفقه والعربية » لزمه عشر سنين » وقرأ عليه الكثير مسن كتبه وغيرها 
كمنهاج النووي و شرح الألفية لابن عقيل ٠‏ 

الشيخ سراج الدين عمر بن قاسم الأنصاري ١ت‏ 9*8 ه ) ”2 ٠‏ 

شيخ القراء » لزمه عشرين سنة » و كتب من مصنفاته المطولة و غيرها جملة وافرة » و 
قرأ عليه أكثر ما كتب » من تصانيفه ( البدر المنير في شرح التيسير ) و ( البدور الزاهرة 


٠ ٠٠١١ / ۲ شرح مقامات السيوطي‎ )١( 
. ١١9 /  عماللا انظر ترجمته في : التحدث بنعمة الله ص ۸۸ » الضوء‎ ) ۲( 
٠ ء الأعلام ه / 5ه‎ 1١ / 5 انظر ترجمته في : التحدث بنعمة الله ص ۸۸ » الضوء اللامع‎ )( 


ألظك#ه>هه1َُ يجبألأغإخغخ©ثؤم©خ©ث©غْ©شغ|[طأآةي]كمياي أ 33000 


نواهد الأبكار و شواود الأفكار(المقدمة لس 
في القراءات العشر المتواترة ) ٠‏ 

شس الدين محمد بن علي بن أحمد الداودي رت ٩٤٥‏ هھ ' ٠‏ 

محدث حافظ مفسر » له ( طبقات المفسرين ) » و ترحم لشيخه السيوطي في مجلد 
تمس الدين الصالحي محمد بن يوسف بن علي الشامي رت 447 ه) ”" ٠‏ 
محدث حافظ مؤرخ › ولد في صالحية دمشق » ونزل بيرقوقية مصر » من تصانيفه كتابه 
المشهور في السيرة ( سبل الحدى والرشاد في سيرة حير العباد ) » و ( الإتحاف بتمييز ما 
تبع فيه البيضاوي صاحب الكشاف ) و غيرها . 

تمس الدين محمد بن علي بن طولون الدمشقي رت ٩5۳‏ ه ) © ٠‏ 

المسند المؤرخ صاحب التصانيف الكثيرة أذ عن السيوطي إحازة و مكاتبة » و شرح و 
علق على كثير من مؤلفات السيوطي » من تصانيفه ( مفاكهة الخلان في حوادث 
الزمان ) » ( القلائد الجوهرية في تأريخ الصالحية ) و غيرها ٠‏ 

عبد القادر بن محمد بن أحمد الشاذلي المؤذن رت ه97 هى © ٠‏ 

فاضل لازم السيوطي مدة طويلة » و ترجم لشيخه في كتاب أسماه ( يمجة العابدين 
E aa‏ تله ايها SIRS‏ الستعال 6 

جال الدين يوسف بن عبدالله الحسيني الأرميوي الشافعي رت ۹٥۷‏ 0007 
إمام المدرسة الكاملية » كان مقرباً إليه حداً . 

أبو البركات محمد بن أحمد بن إياس الحنفي رت ٩۳۰‏ ه)7 , 

مؤرخ » صاحب التأريخ المشهور المسمى ( بدائع الزهور في وقائع الدهور ) » و له أيضا 
( الجواهر الفريدة و النوادر المفيدة ) ٠‏ 


)١(‏ انظر ترجمته في : الكواكب السائرة ۲ / ١لا‏ » شذرات الذهب 8 / 554 » الأعلام 
٠.15‏ 

(۲ ) انظر ترجمته في : شذرات الذهب ۸ / 51؟ ء الأعلام ۷ / ٠١١‏ 

5 ) انظر ترجمته في : شذرات الذهب ۸ / ۲۹۸ » الكواكب السائرة ۲ / ٥۲‏ » الأعلام 
٠.55‏ 

(: ) انظر ترجمته في : معجم المؤلفين ۰ / ۲۹۸ › الأعلام ٠ ٤٣ / ٤‏ 

(5 ) انظر ترجمته في : الكواكب السائرة ۲ / ۲۹۲ » شذرات الذهب ۸/ ۳۲۲ » الأعلام 
6/۸ 

(1 ) انظر ترجمته في : هدية العارفين ۲۳١ / ٦‏ , الأعلام 5 / ه ٠‏ 


نواهد الأبكار و شوارد الأفكار (1 ا 8 الغلهاء المشهورين 
فهؤلاء أشهر تلاميذه » و أكثرهم كما هو واضح من تراجمهم من 


۱٦ 


فواهد الأبكاد و شوارد الأفكاد (المقدمة ) ۷ 

المبحث الثالث : مكانته العلمية و مؤّلفاته ٠‏ 

لا شك أن السيوطي قد بلغ في العلم مبلغا عظيماً » يدل على هذا تلك الوفرة الكثيرة في 

مؤلفاته التي سار يما طلاب العلم شرقاً و غرباً » فلا يكاد يوجد فن من الفنون إلا و له 

فيه مصنف أو أكثر ٠‏ 

و قد تحدث السيوطي عن نفسه و بين مدى علمه حيث قال : رزقت التبحر في سسبعة 

علوم : التفسير » و الحديث » و الفقة » و النحوء و المعاني » و البيان » و البديع على 
يقة العرب و البلغاء لا على طريقة العجم و أهل الفلسفة . 

و الذي أعتقده أن الذي وصلت إليه من هذه العلوم السبعة ‏ سوى الفقه ‏ و التُقول 

ال اطّلعت عليها فيها لم يصل إليه و لا وقف عليه أحد من أشياخي فضلاً عمّن هو 

دونهم » و أَمّا الفقه فلا أقول ذلك فيه ؛ بل شيخي فيه أوسع نظراً » و أطول باعاً » و 

دون هذه السبعة في المعرفة : أصول الفقه » و الجدل » و التصريف » و دوها الإنشاء » و 

الترسل » و الفرائض » و دوها القراءات و لم آحذها عن شيخ » و دوفا الطب » و أمَا 

علم الحساب فهو أعسر شئ علي و أبعده عن ذهي ؛ و إذا نظرت في مسألة تتعلق به 

فكأنما أحاول جبلاً أحمله . 

وقذ كملت غندي الآن الات الاتحتهاد مد الل تغالى ؛ أقول ذلك تتا بنعمة الله تغالى 

لا فخخراً » و أيّ شئ في الدنيا حن يطلب تحصيلها بالفخر و قد أزف الرحيل و بدا 

اليب و كدي ان العمل و دك أذ اق كل ال شيعا باتراهيا .و 

أدلتها النقليّة و القياسية و مداركها و نقوضها و أجوبتها و الموازنة بين اختلاف المذاهب 

فيها لقدرت على ذلك من فضل الله لا بحولي و لا بقوتي ١٠اه‏ 7" 

و قد ذهب السيوطي رحمه الله إلى أبعد من ادعاء الاجتهاد المطلق حيث ادعى أنه مدد 

المائة التاسعه » و لمح بذلك في كتبه و صرح ٠‏ 

يقول السيوطي في هذا : فنحن الآن في سنة ست و تسعين و ثمائمائة و لم يجئ المهدي و 

لا عيسى و لا أشراط ذلك » و قد ترجى الفقير من فضل الله أن ينعم عليه بكونه هو 

المجدد على رأس المائة » و ما ذلك على الله بعزيز ١اه‏ © 

و يبدو أن هذا الزعم منه رحمه الله أعين ادعاء الآجتهاد ‏ قد أدى إلى قيام النساس 


(۱) حسن المحاضرة ١‏ / ۳۳۸ - ۳۳۹ , التحدث بنعمة الله ص ٠ ۲٠۳‏ 
(؟) التحدث بنعمة الله ص ۲۲۷ ١‏ 


نواجد الأبكار و شوارد الأفكار ( المقدمة ) ۱۸ 
عليه » و في هذا يقول السخاوي : و قد قام عليه الناس كافة لما ادعى الاجتهاد ٠اه“‏ 
و ممن ناصبه العداء و الخصومة شس الدين السخاوي ( ت ۹۰۲ ه ) »و شس 
الدين محمد الحوحري ( ت ۸۸٩‏ ه ) ء و برهان الدين بن الكركي (ت ۹۲۲ ) › و 
أحمد بن محمد القسطلان ( ت ۹۲۳ ه ) » و أحمد بن الحسين بن العليف ( ت ۹۲٦‏ 


ه ٠.)‏ 
وقد رد عليهم السيوطي في بعض كتبه و مقاماته » فمن ذلك رده على السخاوي 
( الكاوي في الرد على السخاوي ) » و رده على الجوجري ( اللفظ الجوهري في رد 
خباط الجوجري ) » و رده على ابن الكركي ( الحواب الذكي عن قمامة ابن الكركي ) 

( الصارم الحندكي في عنق ابن الكركي ) ٠‏ 

ولسنا في هذا المقام بصدد الحكم على هؤلاء الأئمة و إن كنا نرى أن هذا الأسلوب 
لايليق بأمثالهم » و قد كان الأسلم للسيوطي رحمه الله عدم مدح نفسه يما ادعاه من 
التجديد لأننا نعرف من أحوال الجددين و المجتهدين عدم ادعائهم للتجديد » و إنما يشهد 
لهم الناس بذلك ٠‏ 

ومع هذا فإن أقدام هؤلاء الأجلة في العلم راسخة » و نحن جرم بأن الماء إذا بلغ القلتين لم 
يحمل الخبث » فيرحم الله الجميع فإنا على فتات موائدهم متطفلين » و بفض لهم و 
قال الشوكاني في البدر الطالع بعد أن رد ما ادعاه السخاوي عليه : و على كل حال فهو 
غير مقبول عليه لما عرفت من قول أئمة اجرح و التعديل بعدم قبول الأقران بعضهم بعضا 
مع ظهور أدن منافسة فكيف ,مثل المنافسة بين هذين الرحلين ال أفضت إلى تأليف 
بعضهم في بعض » فإن أقل من هذا يوحب عدم القبول ١اه‏ © 

مؤلفاته © : 

لعل من أبرز ما بميز شخصية السيوطي العلمية كثرة مؤلفاته في الففون المتعددة مسن 
التفسير و الحديث و اللغة بفروعها و غير ذلك من العلوم ٠‏ 

وقد ألف السيوطي كتباً ذكر فيها مؤلفاته مثل كتابه ( التحدث بنعمة الله ) و كتابه 


٠ 59 / ٤ الضوء اللامع‎ ) ١( 

(۲ ) البدر الطالع ١‏ / 578 . 

(۳ ) استفدت في هذا المبحث مما كتبه الزميل أحمد حاج محمد عثمان محقق الجزء الأول من هذا 
الكتاب ٠‏ 


نواهد الأبكار و شوارد الأفكار ( المقدمة ) ۱۹ 
( حسن المحاضرة ) و ألف رسالة في مؤلفاته ضمن بمجموعة رسائل له ”. 
و سأذكر هنا من مؤلفاته ما يتعلق بالتفسير و علوم القرآن : 
١‏ الدر المنشور في التفسير المأثور اثنا عشر مجلداً بار . 
۲ التفسير المسند » ويسمى ترجمان القرآن . مس محلدات © . 
۳ الإتقان في علوم القرآن . في جلد ضحم ©. 
+ س الاكليل في :اسعباط التريل 0 
ه ‏ لباب النقول في أسباب الترول ©. 
. 2 5 ا VD oT‏ 
5 الناسخ والمنسوخ في القرآن . 
۷ مفحمات الأقران في مبهمات القرآن 0 
4 أسرار التزيل . يسمى : قطف الأزهار في كشف الأسرار . كتب منه إلى آحر 


سورة براءة في مجلد ضحم . 

8 - تكملة تفسير الشيخ جلال الدين المحلي الشافعي . وذلك من أول البقرة إلى آخر 
سورة الإسراء جلد لطيف ممزوج '. 

. تناسق الدرر في تناسب السور‎ - ٠ 

١‏ - حاشية على تفسير البيضاوي تسمى (نواهد الأبكار وشوارد الأفكار ) أربع 
مجلدات ٠‏ 


١(‏ ) اسمها فهرس مؤلفات السيوطي قام بتحقيقها يحي محمود الساعاتي و نشرت في بجلة عالم الكتسب 
النحلد ( ١١‏ ) العدد الثاني ص ۲۳۲ - ۲١۸‏ تحت عنوان ( فن التفسير و تعليقات القرآن ) 

(۲) مطبوع . 

() طبع في مصر سنة ٠١١١‏ ه ٠‏ انظر : معجم المطبوعات العربية ٠١۷۷ / ١‏ . 

٤(‏ ) طبع عدة طبعات وحققته لحنة علمية مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف » وهو تحت 
الطبع . 

(ه ) طبع عدة طبعات » و حقق بجامعة أم القرى رسالة دكتوراه » و طبع بدار الأندلس الخضراء . 

(5 ) مطبوع . 

(0) أشار إليه في كتابه الإتقان في علوم القرآن ؟ / 7١0‏ . 

. طبع عدة طبعات » منها طبعة علمية بتحقيق إياد خالد الطباع مؤسسة الرسالة‎ ) ۸(٠ 

(9 ) طبع بتحقيق الدكتور أحمد محمد الحمادي وزارة الشئون الإسلامية قطر . 

. )له حواشي و طبعات كثيرة‎ ٠١١ 
٠ مطبوع بتحقيق عبد القادر عطا‎ )١١( 


فواهد الأبكار و شوارد الأفكار ( المقدمة ) ۰ 
التحبير في علوم التفسير . جزء لطيف0©. 

.© معترك الأقران في مشترك القرآن‎ - ١٠١ 

4 المهذب فيما وقع في القرآن من المعرب ©. 

- حمائل الزهر في فضائل السور . 

14 - ميزان المعدلة في شأن البسملة ©. 

١١ /‏ س شرح الاستعاذة و البسملة . 

- مراصد المطالع في تناسب المطالع والمقاطع ©. 

89 الأزهار الفائحة على الفاتحة ٠‏ 

٠‏ فتح الحليل للعبد الذليل في قوله تعالى ( الله ولي الذين آمنوا يخرجهم مسن 
الظلمات إلى النور » الآية ©. 

.© اليد الوسطى في تعيين الصلاة الوسطى‎ ١ 

5 _ المعاني الدقيقة في إدراك الحقيقة » يتعلق بقوله تعالى ( وعلم آدم الأسماء ) الآية . 
۳ س دفع التعسق عن اعنوة يوسف ©. 

- إتمام النعمة في احتصاص الإسلام هذه الأمة ©, 

6 الحبل الوثيق في نصرة الصديق . يتعلق بقوله تعالى ( وسيجنبها الأتقى) الآية''. 
۲٦‏ الفوائد البارزة والكامنة في النعم الظاهرة والباطنة . يتعلق بقوله تعالى ( وأسبغ 
عليكم نعمه ظاهرة وباطنة » '. 


. طبع طبعة علمية بتحقيق الدكتور زهير عثمان على وزارة الشئون الإسلامية قطر‎ ) ١( 

(۲ ) طبع بتحقيق على محمد البجاوي . 

(" طبع عدة طبعات . منها طبعة علمية بتحقيق الدكتور التهامي الراحي الماشي . 

(؛ ) منه نسخ ححطية . انظر : الفهرس الشامل للتراث العربي المخطوط . علوم القرآن 49/١‏ ه 
(5 ) طبع بتحقيق الدكتور محمد يوسف الشربجي في جحلة الأحمدية من إصدارات م ركز البحوث بدي / 
العدد الرابع . 

(5 ) حققه عبد القادر أحمد عبد القادر » ونشر بدار البشير بالأردن . 

(۷ ) منه نسخ خحطية » انظر الفهرس الشامل علوم القرآن 4/١‏ 4ه . 

( ) طبع ضمن الحاوي للفتاوى ۳۱۰/۱ . 

. ٠١/۲ طبع ضمن الحاوي للفتاوى‎ ) ٩( 

٠ حققه الدكتور نايف العتيي و نشر .حجلة كلية أصول الدين بالقاهرة‎ ) ٠١ 

. حققه محمد حير رمضان يوسف . وطيع بدار ابن حزم‎ )١١( 


فواهد الأبكار و شوارد الأفكار (المقدمة )ا 
۷ _الحرر في قوله تعالى ( ليغفر لك الله ما تقدم من ذنبك وما تأخر » ”. 

٠‏ ل بحاز الفرسان إلى مجاز القرآن . وهو مختصر جاز القرآن للشيخ عز الدين ابن عبد 
١‏ ألفية في القراءات العشر . 

۲ _ شرح الشاطبية . ممزوج . 

۳ _الدر النثير في قراءة ابن كثير . 

. منتقى من تفسير عبد الرزاق‎ ٥ 

. منتقى من تفسير ابن أبي حاتم . مجلد‎ ٦ 

0 القول الفصيح في تعبين الذبيح . 

الكلام على أول سورة الفتح . وهو تصدير المتوكلي””. 

وإلى هنا انتهى ما سجله المؤلف في فهرس مؤلفاته في التفسير وعلوم القرآن » وزاد بعض 
مؤلفات فيهما في كتابيه حسن المحاضرة » و التحدث بنعمة الله . 

الكلام على قوله تعالى ( ولو يؤاخذ الله الناس بما كسبوا ) الآية ©©. 

. المنتقى من فضائل القرآن لأبي عبيد‎ ١ 

۲ - درج العلا في قراءة أبي عمرو بن العلا . 

۴ کیٹ الأقرآن في كتنب القرآن ٠‏ ° 

5 القذاذة في تحقيق محل الاستعاذة ٠‏ ^ 


. اعتين به حسين محمد على شكري » ونشر بدار المدينة النورة للنشر والتوزيع‎ ) ١( 
4917/1١ (؟) مطبوع ضمن الحاوي للفتاوی‎ 

() قال : وهو تصدير ألقيته لما باشرت التدريس بجامع شيخون بحضرة شيخنا البلقيئي . 
٤(‏ ) التحدث بنعمة الله ص ١١١‏ . 

(ه ) التحدث بنعمة الله ص ١١8‏ . 

(5) التحدث بنعمة الله ص ٠١١‏ . 

٠ ١١١ السابق ص‎ ) ۷( 

() الحاوي ۱ / ۲۹۷ ۰ 


نواهد الأبكار و شوارد الأفكار ( المقدمة ) 
ه؛ ‏ الجواهر في علم التفسير . © 
5 - فائدة سورة الأنعام . © 


۷ ب الدر النظيم في فضائل القرآن العظيم ٠‏ © 


٠ ٦۱۸ / ۱ كشف الظنون‎ )١9 
. ٥٤١ / ١ هدية العارفين‎ ) ۲( 
٠ ٠١5 / ١ فهرس مخطوطات الأوقاف العامة ببغداد لعبدالله الجبوري‎ )"( 


۲۲ 


نواه اأبكار و شوارد الأفكار (المقدمة ) س 


الفصل النانى : 
( دراسة الكتاب ) 
المبحث الأول : اسم الكتاب و الدافع إلى تأليفه و نسبته إلى المؤلف ٠‏ 
المبحث الثاني : منهجه فيه و الملاحظات عليه 5 
المبحث الثالث : قيمته العلمية ٠‏ 
الملبحث الرابع : أهم النسخ ووصفها ٠‏ 
اللبحث الخامس : منهجي في التحقيق ٠‏ 


٤ 


نواهد الأبكار و شوارد الأفكار ( المقدمة ) 
المبحث الأول : اسم الكتاب والدافع إلى تأليفه . 


ذكر المؤلف هذا الكتاب في القسم الثاني من مؤلفاته في كتابه ( التحدث بنعمة الله ) و 
هو : ما ألف ما يناظره و يمكن أن يؤتى بمثله » و ذكر أنه وصل فيه إلى آخحر سورة 
الأنعام » و مكث في تحريره و كتابته عشرين سنة © ٠‏ 

وكان قد شرع في إقراء تفسير البيضاوي مفتتح سنة ( 4ه ) فأقرأه مدة عشر سنين 
متوالية إلى أن وصل إلى سورة هود » و في هذه الأثناء شرع في كتابة الحاشية . 

ثم بين حوفه على هذا الكتاب من سرقة الحاسدين له فقال : أفتارك أنا هذا الكتاب 
البديع المثال المنيع المنال عرضة طؤلاء كأنه حبز شعير » و فيه من فرائد الفوائد ما جل عن 
مقابلته من الذهب الناض بحمل بعير » ففرقة تأكله و تذمه » و تتوهم فيه بحسب فهمها 
السقيم ادن خلل فلا ترمه » و منهم من يريد أن يعربه فيعجمه » و يصبح ظمآن و في 
البحر فمه » فحبست ما كتبت منه عشرين سنة » و لم أسمح به في يقظة و لا سنة 

إلى أن قال : فلما كان هذا العام الذي هو حتام القرن رأيت أن أنظر في تبييض هذا 
الكتاب و تحريره و تكميل ما بقي منه إلى أخيره » فجمعت المواد و سلكت الجواد » و 
حك لواح و منص راكري E‏ 
الأفكار ) .اه ° 

وقد ذكر السيوطي هذه الحاشية في فهرس مؤلفاته و أشار إليها في كتابيه حسن الحاضرة 
و التحدث بنعمة الله » و كذلك نسبها له جمع من تلاميذه كعبد القادر الشاذلي في بمجة 
العابدين بترجمة حافظ العصر حلال الدين » و حاجي خليفة في كشف الظنون » و 
غبرهم فالكتاب ثابت للمۇلف . ° 

الدافع إلى تأليفه : 

ذكر السيوطي في مقدمته الدافع إلى تأليفه حيث قال بعد ذكره للكشاف وما علق عليه 
من حواشي و مختصرات : و سيد المختصرات منه كتاب ( أنوار التتزيل و أسرار 


٠ ١١١۷ التحدث بنعمة الله ص‎ )١( 

(؟ ) نواهد الأبكار ( رسالة جامعية ) ص ؟١ ٠‏ 

( ) التحدث بنعمة الله ص ٠١۷‏ » حسن المحاضرة ٠٠١ / ١‏ » فهرس مؤلفات السيوطي تحقيق 
الدكتور “مير الدروبي جحلة مجمع اللغة العربية الأردني العدد 5ه ص ۱۹١‏ » كشف الظنون 
١/هلاء١.‏ 


فواهد الأبكار و شوارد الأفكار ( المقدمة ) Yo‏ 
التأويل ) للقاضي ناصر الدين البيضاوي » لخصه فأحاد » و أتى بكل مستجاد » و ماز 
منه أماكن الاعتزال » و طرح مواضع الدسائس و أزال » و حرر مهمات » و استدرك 
تتمات » فبرز كأنه سبيكة تُضَّارء و اشتهر اشتهار الشمس في وسط النهار » و عكف 
عليه العاكفون » و لهج بذكر محاسنه الواصفون » و ذاق طعم دقائقه العارفون » فأكب 
عليه العلماء و الفضلاء تدريسا و مطالعة » و بادروا إلى تلقيه بالقبول رغبة فيه و 
مسارعة » و مروا على ذلك طبقة بعد طبقة » و درجوا عليه من زمن مصنفه إلى دمن 


و لقد كان شيخاي الإمامان الأكملان و الأستاذان الأفضلان بقية النحارير المدققين و 
عمدة المشايخ امحققين تقي الدين الشمين و محبي الدين الكافيجي ‏ سقى الله ثراهما 
شآبيب الغفران » و أمطر على مضجعهما سحائب الرضوان ‏ يقرئان هذا الكتاب 
فيأتيان في تقريره بالعجب العجاب » و يرشدان من كنوزه و رموزه إلى صوب 
الصواب . 

فلما توفاهما الحق إلى رحمته » و نقلهما من هذه الدينا الدّنيّة إلى فسيح جنه شغرت 
الديار المصرية من محقق » و حلت من مدرّس يبدي ضمائره مدقق » فصار الكتاب ما فيه 
من الكنوز كصندوق مقفل » و أصبح لفقد من فيه أهلية لتدريسه كأنه مغفل » فأهمي 
الله سبحانه و تعالى أن جردت الحمّة لتدريسه » و شددت الغزر لتقرير ما فيه و تأسيسه: 
فشرعت في إقرائه مفتتح سنة ثمانين و ثمافائة » فأقرأت فيه في مدة عشر سنين متوالية من 
أوّله إلى أثناء سورة هود » و بذلت المجهود في استقراء مواده » و التنقير عن معادنه؛ و 
لزمت النظر و السهود و الكواكب شهود» و شرعت مع ذلك في تعليق حاشسية عليه 
تحلل نحفاياه ان 


)١(‏ نواهد الأبكار ( رسالة جامعية ) تحقيق جزء من سورة البقرة لأحمد حاج محمد عثمان - جامعة أم 
القرى ص ٠. ١٠١-95‏ 


نواهد الأبكار و شوارد الأفكار ( المقدمة ) ۲٦‏ 


المبحث الثاني : منهجه فيه و الملاحظات عليه . 


ذكر السيوطي رحمه الله منهجه في هذا الكتاب حيث قال : و اعلم أني لخصت فيه 
مهمات مما في حواشي الكشاف السابق ذكرها ما له تعلق بعبارة الكتاب » و ضممت 
إلى ذلك نفائس تستجاد و تستطاب مما لخصته من كتب الأئمة الحافلة » كتذكرة أبي 
على الفارسي » و الخصائص » و الحتسب» و ذا القد لابن جينٍ » و أمالي ابن الشحري 
» و أمالي ابن الحاحب» و تذكرة الشيخ جمال الدين ابن هشام » و مغنيه » و حاشية 
الإمام بدر الدين الدمامين » و شيخنا الإمام تقي الدين الشمي » غير اقل حرفأ من 
كلام أحد إلا معزواً إليه ؛ لأن بركة العلم عزوه إلى قائله . 

وحيث كان امحل من المشكلات الي كثر كلام الناس عليها أشبعت القول فيه بذكر 
كلام كل من تكلم عليه تكثيرا للفائدة . 

و من المواضع ما وقع فيه تنازع و تباحث بين الأئمة قليما و حديثا بحيث أفردوه بالتأليف 
فأسوق خلاصة ذلك المؤلف . 

فدونك كتابا تشد إليه الرحال» وتخضع له أعناق فحول الرحال .اه © 

فكتابه كما صرح تلخيص لا في الحواشي السابقة الي لها تعلق بالكتاب » مع ما ضمه 
إليها من النفائس الملخصة من كتب الأئمة ٠‏ 

و التزم فيه بعزو كل كلام إلى قائله ٠‏ 

و قوله رحمه الله : و حيث كان امحل من المشكلات ٠٠.‏ الخ فيه مبالغة من حيث 
استحالة اطلاع السيوطي على كل ما كتب في المسألة » فلعله عن هنا ما وقف عليهء 
أو أهم ما كتب فيه » أو نحو ذلك ٠‏ 

الملاحظات على الكتاب : 

١‏ - اعتمد المؤلف اعتماد شبه كلي على بعض الحواشي » و أخمص منها بالذكر حاشيتين 
هما : حاشية الطيي الموسومة بفتوح الغيب في الكشف عن قناع الريب للإمام الحسين بن 
عبدالله الطيي المتوق سنة ٤١‏ لاه ء و حاشية سعد الدين التفتازاني المتوق سنة ١4لاه‏ 
وهي تلخيص للسابقة مع زيادة تعقيد العبارة كما ذكر السيوطي في المقدمة . 


٠ ١8 - 1۳ نواهد الأبكار ( رسالة جامعية ) ص‎ )١( 
(؟) الأمر كما قال السيوطي فإن عبارة سعد الدين في غاية الصعوبة و التعقيد » و لايكاد القاريء‎ 
٠ يدرك مقصده » بخلاف حاشية الطيي فإمًا في غاية الوضوح‎ 


فواهد الأبكار و شوارد الأفكاز (المقدمة ) ل۷ 
وقد امتدح السيوطي حاشية الطيي حيث قال : و هي أجل حواشيه ”© . 

و قد لاحظت اعتماد السيوطي كثيراً على هاتين الحاشيتين في الجزء المقرر لي من هذا 
الكتاب » فلا يكاد يخلو تعليق على فقرة من الفقرات إلا و فيه نقل عنهما أو عن أحدهما 
» و بالذات عن الطيي فإنه أكثر ما نقل عنه . 

والملاحظ أن الحاشيتين وضعتا على الكشاف و ليس على تفسير البيضاوي نما يدل على 
أن تفسير البيضاوي ماهو إلا اختصار لما في الكشاف » و لذلك قد ينقل السيوطي عبارة 
من الكشاف و يعلق عليها وهي ليست موجودة في تفسير البيضاوي » و الكتاب إنما هو 
حاشية على هذا الأخير و ليس على الكشاف . 

و مثال ذلك : في سورة الأعراف عند قوله تعالى عن شعيب (قَعَوَى عَنَهُمَ وَقَالَ 
قوم ) نقل قول الزخشري ( ثم أنكر على نفسه ) ثم علق عليها ؛ وهي ليست في 
تفسير البيضاوي ‏ . 

وفي سورة الأنعام نقل عبارة الزمخشري و أهمل عبارة البيضاوي ”© ٠‏ 

؟- ظهر لي أن السيوطي لا يرحع إلى الكتب الأصلية في كثير من الأحيان بل ينقل عمن 
ل 2 2 

و يظهر هذا جليا واضحا في نقله عن الإنتصاف » إملاء مامن به ال رحمن » الفرائد » 
التقريب » شرح المفصل لابن الحاحب » الراغب في تفسيره » و غيرهم كثير » ينقل عن 
حاشية الطيي مباشرة بالأخطاء الموجودة و الاختصار و التصرف امحل أحياناً ٠‏ © 

و رعا أدحل السيوطي كلام الطيي في كلام غيره ظنا منه أنه من كلام غيره مسن 


١(‏ ) بالفعل فإن حاشية الطيي من أفضل ما كتب على الكشاف » و قد مدحها ابن حلدون في 
مقدمته عند حديثه عن الكشاف حيث قال ص ٤۸۸‏ : و لقد وصل إلينا في هذه العصور تأليف 
لبعض العراقيين ‏ و هو شرف الدين الطيي من أهل توريز من عراق العجم ‏ شرح فيه كتساب 
الزمخشري هذا » و تتبع ألفاظه » وتعرض لذاهبه في الاعتزال بأدلة تزيفها » و يبين أن البلاغة إا 
تقع في الآية على ما يراه أهل السنة لا على ما يراه المعتزلة » فأحسن في ذلك ما شاء » مع إمتاعه في 
سائر فنون البلاغة » و فوق كل ذي علم عليم ١اه‏ ر 
وقال الحافظ ابن حجر في الدرر الكامنة في ترجته للطيي ۲ / ١55‏ : شرح الكشاف شرحا كبيرا » و 
أحاب عما حالف مذهب السنة أحسن جواب » يعرف فضله من طالعه ٠اه‏ 

(۲ ) انظر : سورة الأعراف ص 415 تعليق ( 5 ) ٠‏ 

(۲ ) انظر : سورة الأنعام ص 745 تعليق (8 ) ٠‏ 

(: ) انظر أمئلة ذلك في : سورة الأنعام ص 5554 تعليق ( ٦‏ ) » ص 555 تعليق ( ٤‏ ) )ص ١555‏ 
تعليق ( ١‏ ) » ص 555 تعليق ( ۳ ) ٠‏ 


نواجد الأبكار و شوارد الأفكار ا ل سس بن 
المؤلفين كابن المنير في الانتصاف ” , و العكبري في الإملاء ‏ . 

و نحده في اللغة يرحع إلى الصحاح للجوهري » و أساس البلاغة للزتخشري » ومما 
المرجحعان اللذان يرجع إليهما الطيي في حاشيته ؛ نما يدل على أنه ينقل عنهما بواسطة 
الطيي » فلا يكاد يوحد نقل عنهما إلا وهو في حاشية الطيي ٠‏ 

و قد لاحظت أن هناك اختلافاً كبيراً بين ما ينقله الطيي عن ابن انير و يتبعه فيه 
السيوطي و بين ماهو موجود أصلاً في الانتصاف » و هذا في مواضع كثيرة © . 

“- لم تظهر شخصية المؤلف رحمه الله تعالى في كتابه » و غاية جهده فيه إكثار النقل عن 
الكتب و الحواشي الي سبقته » و نادرأ ما يتعرض للترجيح و التحليل . 

وكا رن إل" الاين ان ينقل عا ودنا افا كبر اضيا قران و ريا 
ا 

ومن المواطن القليلة الى رجح فيها السيوطي : 

ما ذكره في سورة الأنعام ص ٠٠۹‏ - 50" عند إطلاق لفظ المتوصل على الله فإنه نقل 
كلام ابن المنير في عدم الحواز وكلام الطيي في الحواز وكلام السعد في ترحيح المع ثم 
قال : هذه العبارة تعطي مساعدة ابن المنير » و لاشك في منع ذلك لعدم الورود » و 
الألفاظ المطلقة عليه سبحانه توقيفية . 

وانظر توفيقه بين كلام الطيي وابن المنير في سورة آل عمران ص ۸٤‏ . 

و انظر : رده على أبي حيان في سورة المائدة ص ٠ ۲٠٤‏ 

و انظر ترحيحه لحقيقة حمل الأوزار على الظهور في سورة الأنعام ص ٠ ۲٤۷‏ 

وبصفة عامة فإن السيوطي أكثر النقل و لم بين موقفه في أكثر القضايا » و رعا ينتقل 
ترجيح غيره و حجته نما يدل على موافقته للغير في ترحيحه كما نقل كلام سعد الدين 
في ترجيحه لمعن قوله تعالى ( هذا ربي ) في سورة الأنعام.”) 

و هذا قد يقلل من قيمة الحاشية العلمية عند طلبة العلم » إذ شأن الكتاب إنها يقاس 
عندهم ممدى قدرة المؤلف على الإبداع و الإتيان ما يستجاد من النقد والتدقيق و 


) ١ ( تعليق‎ ١77 انظر مثال ذلك في : سورة النساء ص‎ ) ١١ 

(۲ ) انظر أمثلة ذلك في : سورة الأنعام ص ۳٦۱‏ تعليق ( ١‏ ) » ص ۳۳۲ تعليق ( 5 ) ٠‏ 

(") انظر أمثلة ذلك في : سورة الأنعام ص ۳۸۷ تعليق ( ١‏ ) »ص ۳۹٤‏ تعليق ( ۳ )59562 
و 

٠ ٠٦٦ سورة الأنعام ص‎ ) ٤( 


نواهد الأبكار و شوارد الأخكار ( المقدمة ) ۲۹ 
الشرح و التمحيص . 

٤‏ - حرج السيوطي الأحاديث الى وردت في أثناء كتابته » وكان تخريجه موفقاً من حيث 
عزوه إلى الكتب » أما من ناحية دراسة الإسناد فلم يكن التخريج على الدرجة اللائقة 
يعثله فإنه من النادر أن يعلق على حديث بأنه صحيح أو ضعيف » و را يذكر تصحيح 
الحاكم و ابن حبان و غيرهما من غير مراجعة لتصحيحهما ٠‏ 

و قد شن السيوطي هجوماً عنيفاً على الطيي و سعد الدين التفتازاني و اتممهما بالقصور 


مثاله ما أورده في سورة الأنفال ص 54 عند الحديث : هذه قريش حاءت بخيلائها 


وفخرها ... و فيه أمر حبريل بأحذ قبضة من التراب و رمي الكفار يما حيث قال :و . 
روي ابن حرير و ابن مردويه أمر جبريل له بذلك عن ابن عباس » و لم يقف عليه الطيي 
فقال : لم يذكر أحد من أثمة الحديث أن هذه الرمية كانت يوم بدر إنما هي يوم حنين ٠‏ 
و اغتر به الشيخ سعد الدين فقال : ا محدثون على أن الرمية لم تكن إلا يوم حنين ٠‏ 

و ليس كما قالا » و الطيي وإن كان له إلمام بالحديث لكنه لم يبلغ فيه درحة الحفاظ » و 
منتهى نظره الكتب الستة و الموطأ و مسند أحمد و مسند الدارمي لا يخرج من غيرها » و 
كيرا ما يورة:ضائحت الكفاف الحديث الغروف فا جسن مره + و يعدل إلى دک ما 
هو ف معناه ما في هذه الكتب » و هو قصور في التخريج .اه 

و المثال الثاني في سورة الأنفال ص 47 حيث قال : 

قوله : ( روي أنه عليه الصلاة والسلام قسم سهم ذوي القربى ) الحديث . 

أحرجه أبو داود وابن ماجه من حديث جبير بن مطعم » و في الصحيحين بعضه . 

و الطيي على عادته حرج هذا الحديث لكونه في الأصول المذكورة ولم برج هذا 
الحديث الذي قبله لعزته عليه .اهم 

والمثال الثالث في سورة الأنفال ص٠۷٤‏ حيث قال : 

ولم يحسن الطيي تخريج الحديث على عادته فقال إنه في مسند أحمد و ليس فيه ذكر 
إبليس ؛ و أساء » و الحديث إنما هو بتمامه في الكتب الى أشرنا إلى التخريج منها .اه 
و قد يحدث عند السيوطي بعض القصور في التخريج كأن يخرج حديثاً من الطبراني وهو 
في الصحيحين . 

و مثال ذلك تخريجه لحديث تمثل حبريل في صورة دحية الكلي حيث قال : أعرج 
النسائي بسند صحيح عن ابن عمر قال : كان جبريل يأتى النبي صلى الله عليه و سلم في 


صورة دحية الكلي ٠‏ 
و أخرج الطبراني عن أنس أن النبي صلى الله علي و سلم قال : كان جبريل يأتيئ على 
صورة دحية الكلبي » وكان دحية رحلا جميلاً داه 
و بجحيء جبريل على صورة دحية الكلبي مخرج في الصحيحين من حديث أسامة بن زيد 
فقد أخرجه البخاري في كتاب المناقب و مسلم في فضائل الصحابة . ©2: 
وقد يوهم بتخريجه أنه في صحيح البخاري كأن يقول : ( أخرجه البخاري و مسلم ) و 
يكون في غير الصحيح كالأدب المفرد ( . 
اف د فإله م يعسن افا و کر رر لا لى تال متا شرو 
مثال ذلك : 
استطراده في ذكر أبيات القصائد لبعض الشواهد كما في سورة آل عمران ص ٠١‏ ذكر 
أا لسرن كول هنك و 
فيوم علينا ويوم لنا ويوم نساء ويوم نسر”” 
و في سورة المائدة ص ۲۹۳ عند قوله : 
نحن .ما عندنا و أنت يما عندك راض والرأي مختلف 

فإنه ذكر القصيدة و ذكر الخلاف في من هي له » ثم ذكر ما جاء فيها من الغريب . 
و مثال آخر : استطراده في اشتقاق كلمة ( شيء ) و أصلها » و ذكر الخلاف الطويل 
فيها و الذي لا يتعلق به فائدة من ناحية التفسير ٠”‏ 

و هذه الاستطردات و إن كان بعضها مفيداً في ذاته إلا أن ذكرها في هذا الموضع من 
هذا الكتاب خروج عن المقصود الأصلي له » و تكثيرٌ لا داعي له ؛ إذ المقتصود مسن 
الحواشي شرح ما يتعلق بكلام المؤلف ما يشكل أو يحتاج إلى بيان ٠‏ 
5- انه يذكر بعض العلماء بألقايهم الفخرية و الي قد لا تكون ظاهرة للقاريء بل لا 
تظهر له إلا بعد التتبع الطويل و المضي كتلقيبه الفخر الرازي بلقب الإمام » و الإمام 
البغوي بلقب محي السنة » و البيضاوي بالقاضي . 


٠ )١ ( تعليق‎ ۳۳٦ انظر سورة الأنعام ص‎ )١( 

(۲ ) انظر سورة الأنعام ص 70١‏ تعليق ( 5 ) ٠‏ 

) انظر أمثلة لذلك في : سورة آل عمران ص ٠١7 » ۸٩‏ » سورة النساء ص ١70‏ » سورة 
المائدة ۲۹۰ › ۲۹۲ » سورة الأنعام ۳٤۹‏ . 

٠ و ما بعدها‎ 5١٠5 سورة المائدة ص‎ ) ٤( 


نواهد الأبكار و شوارد الأفكار ( المقدمة ) ۳١‏ 
۷- قد ينقل من بعض اللحواشي و الكتب و لا يحيل ؛ و هذا مخالف لما التزم به في مقدمته 
بون هنل ا و 

و أمثلة ذلك : في سورة المائدة ص ۲۷۸ عند قوله : الأسود العنسي بفتح العين 
وسكون النون ...الخ ٠‏ 


فإنه من حاشية سعد الدين التفتازانى ‏ . 


و في ص ۲۷۸ عند قوله : ( طليحة بن خويلد تنبأ فبعث إليه رسول الله ي حالد ) » قال 
السيوطي : الصواب فبعث إليه أبو بكر خالد بن الوليد . 

وهو في حاشية سعد الدين التفتازاني ‏ . 

الأنعام ص ٠٠١۲‏ عند قوله مراوحة : بالراء والحاء المهملة ... الخ ٠‏ 

فهذا منقول عن الطيي ”" . 

و رعا ييل إلى مرجع وهو في مرجع آخخر ٠‏ 

ومثاله : في سورة النساء ص ١55‏ تعليق ( ۷ ) نقل عن البحر الحيط وهي عبارة أبي 
حيان في النهر الماد“ . 

۸- قد تسقط بعض العبارات عند نقله من الكتب الأحرى و يكون هذا الساقط 


مؤثرا في ال معئ 1 


ماله : عند نقله عن ابن هشام في سورة الأنفال عند قوله تعالى (وَأنقُوأ فة لا تبن 
عد 


آلذِينَ ظَلَمُوأْ نگم حَآصّةٌ ) ©. 

و ريما يختصر الكلام احتصارا يخل بالمعين . 

و مثال ذلك : في سورة النساء ص ١77‏ تعليق ( ٦‏ ) عند نقله من فتوح الغيب .“° 
وقد نبهت كثيراً في أثناء التحقيق على نقل السيوطي المختلف عما في الكتب الي نتقل 


٠ حاشية السعد ۱ / ۲۲۱ / ب‎ )١( 

(؟ ) السابق ٠‏ 

( ) فتوح الغيب ١‏ / 77 و الطيي نقله عن الجوهري ٠‏ 

و انظر أمثلة لذلك في : سورة آل عمران ص ٥۳‏ تعليق ( ١‏ ) » ص ۷١‏ تعليق ( ۸ ) » سورة النساء 
ص ۲۱۷ تعليق ( ٠"‏ ) » سورة المائدة ص ۲٦۰‏ تعليق ( ۲ ) » سورة الأنعام ص 47" تعليق ( 1 ) ٠‏ 
(: ) انظر أمثلة لذلك : سورة النساء ٠۲١‏ تعليق ( ١‏ ) » سورة المائدة ص 59؟ تعليق ( ؟ ) ٠‏ 

(ه ) سورة الأنفال ص 455 تعليق ( 5 ) ٠‏ 

(1 ) وانظر : في سورة الأنعام ص ۲۲۹ تعليق ( 5 ) » و في الأنعام أيضاً ص ۲۲۲ تعليق ( ۷ ) 
عند نقله عن ابن الحاحب ٠‏ 


نواه ابكار و شواود الأفكار(المقدمة) لسن 


منها » و يتفاوت هذا الاختلاف مابين | القليل الذي بمكر. التحاوز عنه » والكش 
. وز و 


الذي لا يتجاوز عنه . 
ومثال ذلك + مائقله عن ابن المنير ف النساء ص ١8‏ تعليق وم :0 
_ و رعا ينقل تصرف الطيي في العبارة كما هو » و يكون التصرف مؤثراً في المين ٠‏ 
و مثال ذلك : في سورة الأنعام ص >۷١‏ تعليق (8 ) ٠‏ 
_ و رعا يتصرف في العبارة تصرفاً مشينا ١‏ 
و مثال ذلك : في سورة المائدة عند نقله من البحر الحيط لأبي حيان ص ٠١7‏ تعليق 
١؟١)‏ ,© 
4 _ قد يذكر بعض الفقرات و لا يعلق عليها ٠‏ 
انظر مثالاً لذلك : سورة المائدة ص ١4؟‏ تعليق ( 1 ) 3 
آل کاب هي سه هذا لاقي وراه ا کار و شرا 
الأفكار ) و لو اكتفى السيوطي رحه الله تعالى بالفاصلة الثانية من السجعة لكان أفضل ؛ 
نظراً لما يوحي به المقطع الأول من العنوان من إيحاءات لاتليق و مكانة القرآن العظيم » و 
لكنّ افتتان المؤلفين بالسجع في العناوين و محبتهم لإظهار قيمة الكتاب تحملهم أحياناً 
على التكلف و المبالغة فيها » و الله يغفر لنا و لهم . 
مذلاو إن خن املخعظات لا شمن عن هة لكاتب و لا من الد الذي ذل مولفه هة 
» و يأبى الله العصمة إلا لكتابه » و ما ذكر من هذه الملاحظات هو اجتهاد من الباحث 
حاول به سد النقص و درء الخلل » و هي قابلة للأحذ و الرد » و الله المستعان ٠‏ 


٠٦٤ تعليق ( ؟) » و في سورة الأنعام ص‎ ١55 و انظر أمثلة لذلك : سورة النساء ص‎ )١ 
٠ ) ١ ( ص ۳۹۷ تعليق‎ » )٤ ( ص55" تعليق‎ >» ) ٦ ( » ) تعليق ( ه‎ 

( ) في سورة المائدة أيضاً عند نقله عن الرازي ص ۲۷۲ تعليق ( ١‏ ) » وفي سورة المائدة عند نقله 
عن سعد الدين التفتازاني ص 584 تعليق ( ١‏ ) » وني سورة الأعراف ص ٤۲۳‏ تعليق ( ۲ ) ٠‏ 

0 ) انظر أمثلة لذلك : سورة المائدة ص 58؟ تعليق ( ه ) »> ص ۲۷۸ تعليق ( ه ) ٠‏ 


نواهد الأبكار و شوارد الأفكار (المقدمة) _ سيوم 
المبحث الثالث : القيمة العلمية للحاشية : 


كما هو معلوم فإن كتب الحواشي تعن بالدرحة الأولى بخدمة النص المحشى عليه من 

ناحية تقريبه إلى قارئه عن طريق شرح الغامض من العبارة أو تعليل حكم أو تفريج 

حديث أو بيان الشاهد أو اعتراض على عبارة أو رد عليه » فليست الحواشي إذن معنية 

اتفسير بالدرحة الأول » و إن كان يدل ضمتها با على أن الكتب الخدومة هسي 

و لما كان تفسير البيضاوي قد انتشر في العا م الإسلامي أبما انتشار » و صار في الدرحة 

الأولى في التدريس لدى العلماء كتبت عليه حواشي كثيرة ما بين الطويل المفرط في 

الطول و مابين المتوسط الذي هو دون الأول . 

و قد تميزت حاشية السيوطي يزات عديدة منها : 

-١‏ كثرة المراحع ال استقى السيوطي منها حاشيته » و يبدو أن السسيوطي رحمه الله 

تعالى قد جمع كتباً كثيرة في مكتبته وذلك واضح في اقتباسه منها سواء في هذه الحاشية أو 
بقية تبه“ . 

قال تلميذه الشاذلي في يمجة العارفين : وكان بعلي علي من تصنيفه و هو يطالع الكتب و 

هي منشورة بين يديه » و يات بعجائب من عندياته . 

وقد كان السيوطي على اطلاع على خزائن محمود وهي المسماة با محمودية فكان يأحذ 

منها الكتب » و يطلع عليها ؛ ما جعل الإمام السخاوي رحمه الله يتهمه بأنه كان يأخذ 

منها و ينسبها لنفسه حيث قال في الضوء اللامع : يل أخذ من كتب المحمودية و غيرها 

كثيراً من التصانيف المتقدمة الي لا عهد لكثير من العصريين بها في فنون فغير فيها يسيراً و 

قدم و أحر و نسبها لنفسه و هول في مقدماتا ...اه © 

فهذه النقول تدل على أنه كان على اطلاع على كثير من الكتب و يقتبس منها . 

و قد بلغت عدة المراجع الي رحع إليها السيوطي في هذا الحزء من كتابه ما يزيد على 

المائة و الثمانين مرجعاً في مختلف الفنون من التفسير و الحديث و الفقه و العقيدة و اللغة 

و الأدب و غيرها » سواء أكان الرجوع إليها مباشرة أم بواسطة ٠‏ 


١‏ ) انظر مقدمة الإتقان فإنه رحع فيها إلى أكثر من مائة و خمسين مرجعاً » و قد ذكرها مفصلة 
هناك بخلاف ما فعل هنا حيث لم يذكرها مفصلة ٠‏ 
١(‏ ) الضوء اللامع ٤‏ / 5 


فواهد الأبكار و شوارد الأخكار ( المقدمة ) 


و سأذكرها مرتبة بحسب الحرف الأول فقط : 


الاتتصاف لابن المنير ٠‏ 
الإنصاف للعلم العراقي ٠‏ 

الأساس للزمخشري ٠‏ 

إملاء ما من به الرحمن للعكبري ٠‏ 
أسباب التزول للواحدي ٠‏ 

الأحاجي النحوية للزمخشري ٠‏ 

الأصول في النحو لابن السراج ٠‏ 

إيجاز البيان للنيسابوري ٠‏ 

الإصابة في معرفة الصحابة لابن حجر ٠‏ 


الاستيعاب في معرفة الأصحاب لابن عبد البر ٠‏ 


أسد الغابة في معرفة الصحابة لابن الأثير ٠‏ 
الأشباه و النظائر للسبكي : 
الأدب المفرد للبخاري ٠‏ 

الأم للشافعي ٠‏ 

أمالي ابن الحاحب ٠‏ 

أمالي أبي علي القالي ٠‏ 

أمالي ابن الشجري ٠‏ 

إصلاح الط لابن الست 
أسرار التتريل للسيوطي ٠‏ 

الإقليد لأحمد بن محمود الجندي . 
الأموال لأبي غبيل:: 

الإرشاد لإمام الحرمين ٠‏ 

الأسماء و الصفات للبيهقي ٠‏ 
البحر المحيط لألي حيان ٠‏ 

البععث و النشور للبيهقي 

البرهان للحوقي ٠‏ 

البسيط للواحدي ٠‏ 


نواهد الأبكار و شوارد الأفكار ( المقدمة ) وم 
تفسير ابن جريرالطبري = جامع البيان عن تأويل آي القرآن ٠‏ 


تفسين ابن اندر ++ 
تفسير ابن عطية = الحرر الوحيز ٠‏ 
تفسير الكواشي ٠‏ 

تفسير الراغب ٠‏ 

تفسير عبد الرزاق ٠‏ 

تفسير الثعلبي = الكشف و البيان. 
تفسير البيضاوي = أنوار التتريل أسرار التأويل ٠‏ 
تفسير الرازي = مفاتيح الغيب ٠‏ 

تفسير أبي الشيخ ابن حيان ٠‏ 

تفسير ابن مردويه ٠‏ 

تفسير ابن كثير ٠‏ 

تفسير البغوي - معام التتزيل . 

تفسير القرطبي = الحامع لأحكام القرآن ٠‏ 
التقريب للسيراقي ٠‏ 

تمذيب اللغة للأزهري ٠‏ 

تحريد أسماء الصحابة للذهي ٠‏ 

تخريج أحاديث منهاج الأصول للعراقي ٠‏ 
تحصيل عين الذهب للأعلم الشنتمري ٠‏ 
تأريخ دمشق لابن عساكر ٠‏ 

التوبة لابن ابي الدنيا ٠‏ 

التأريخ الكبير للبخاري ٠‏ 

تأريخ ابن النجار ٠‏ 

تذكرة الشيخ تاج الدين ابن مكتوم ٠‏ 
التكملة لأبي علي الفارسي ٠‏ 

تحفة الغريب للدماميئ ٠‏ 


فواهه الأبكار و شوارد الأفكار (المقدمة ) ٠س‏ يإ ٣‏ 
التذكرة للقرطبي ٠‏ 

الثواب لأبي الشيخ ابن حيان ٠‏ 

جنة الناظر وجنة المناظر في الانتصاف لأبي القاسم الطاهر ٠‏ 
حاشية سعد الدين التفتازاني على الكشاف ٠‏ 
حاشية الطيي على الكشاف = فتوح الغيب ٠‏ 
حاشية و لي الدين العراقي على الكشاف ٠‏ 
حاشية المغئٍ لابن الصائغ ٠‏ 

حاشية المتوسط للسيد البطليوسي ٠‏ 

حلية الأولياء لأبي نعيم ٠‏ 

الخلافيات للبيهقي ١‏ 

الخصائص لابن حي ٠‏ 

ديوان المتبي ٠‏ 

ديوان الأعشى ٠‏ 

دلائل النبوة للبيهقي ٠‏ 

دلائل النبوة لأبي نعيم ٠‏ 

الدر المصون للسمين الحلي ٠‏ 

درة الغواص للحريري ٠‏ 

دلائل الإعجاز للجرحان ٠‏ 

الذيل للبيهقي ٠‏ 

روضة الطالبين للنروي ٠‏ 

الزهد للامام احمد بن حنبل ٠‏ 

سنن الترمذي ٠‏ 

سنن النسائي ٠‏ 

سنن ابي داود . 

سنن ابن ماحة ٠‏ 

سنن صعيد بن منصور. ٠‏ 

سنن الدارقطئ ٠‏ 


سنن البيهقي ٠‏ 


فواهد الأبكار و شوارد الأفكار (المقدمة ) ٠‏ لبلب ل 
سنن الدارمي ٠‏ 

السيرة النبوية لابن إسحاق ٠‏ 

السيرة النبوية لابن هشام ٠‏ 

السيرة النبوية لابن الجوزي ٠‏ 

سبب الانكفاف عن قراءة الكشاف للسبكي ٠‏ 
الشفا للقاضي عياض ٠‏ 

شرح أبيات سيبويه للزمخشري ٠‏ 
شرح شواهد سيبويه للنحاس ٠‏ 
شرح الشواهد لابن هشام ٠‏ 

شرح شواهد المفصل لابن يعيش ٠‏ 
شرح الحمل لابن الصائغ ٠‏ 

شرح المفصل لابن الحاحب ٠‏ 

شرح المفصل لابن يعيش ٠‏ 

شرح مصابيح السنة للتوربشي ٠‏ 
شعب الإبمان للبيهقي ٠‏ 

شرح ألفية الحديث للعراقي ٠‏ 

شرح الغريب لابن الدهان ٠‏ 

شرح المعلقات للنحاس ٠‏ 

شرح القواعد للكافيجي ٠‏ 

شرح التصريف الملوكي لابن يعيش ٠‏ 
شرح الكافية لابن مالك ٠‏ 


الصحاح للجوهري ٠‏ 
الض لضعفاء لابن حيان ۰ 


نواهد الأبكار و شوارد الافكار (المقدمة ) ا سس 
الطبقات الكبرى لابن سعد ٠‏ 

طبقات الشعراء لابن قتيبة ٠‏ 

علوم الحديث للحاكم ٠‏ 

عيون الأثر لابن سيد الناس ٠‏ 

الفرائد للمابرناباذي ٠‏ 

فتاوى عز الدين بن عبد السلام ٠‏ 

فتح الباري لابن حجر ٠‏ 

الفائق في غريب الحديث للزمخشري ٠‏ 
القاموس المحيط للفيروزآبادي ٠‏ 

فضائل القرآن لأبي عبيد ٠‏ 

الفلك الدائر لابن أبي الحديد ٠‏ 

الكامل في ضعفاء الرحال لابن عدي ٠‏ 
الكامل في اللغة و الأدب للمبرد ٠‏ 
الكامل في التأريخ لابن الأثير ٠‏ 
الكتاي لسيويه > 

الكفاية لابن الرفعة ٠‏ 

اللباب في التفسير للكرماني ٠‏ 


مسند اسحاق بن راهويه ٠‏ 
مسند الفردوس للديلمي ٠‏ 
مسند ابن أي شيبة ٠‏ 

مسند أبي يعلى الموصلي ٠‏ 
مسند الحسن بن سفيان ٠‏ 
مسند البزار ٠‏ 

مسند أحمد بن عبيد الصفار ٠‏ 
المصنف لعبد الرزاق ٠‏ 
المصنف لابن أبي شيبة ٠‏ 


نواه الأبكار و شوارد الأفكاز (المقدمة ) ت س 
مستدرك الحاكم ٠‏ 

مناقب الشافعي للحاكم ٠‏ 

المعجم الكبير للطبراني ٠‏ 

المعجم الأوسط للطبراني ٠‏ 

المعجم الصغير للطبراني ٠‏ 

موطأ مالك ٠‏ 

المدحل للبيهقي ٠‏ 

المراسيل لأبي داود ٠‏ 

مقدمة ابن الصلاح ٠‏ 

المعتبر في تخريج أحاديث المنهاج و المختصر للزركشي ٠‏ 
معرفة الصحابة لأبي نعيم ۰ 

معرفة الصحابة للبغوي ٠‏ 

معان القرآن للزحاج ٠‏ 

معان القرآن للفراء ٠‏ 

معان القرآن للأحفش . 

مفتاح العلوم للسكاكي ٠‏ 

امحتسب لابن جين ٠‏ 

امحيد في إعراب القرآن المحيد للسافقسي ٠‏ 
مغن اللبيب لابن هشام ٠‏ 

المفصل للزمخشري ٠‏ 

اجټى لابن دريد ٠‏ 

منازل السائرين للأنصاري ٠‏ 

مغازي الواقدي ٠‏ 

المرشد للعماني ٠‏ 

المثل السائر لابن الأثير ٠‏ 

مشكل القرآن لابن قتيبة ٠‏ 

٠ المطلع‎ 

٠ المستقصى‎ 


فواهد الأبكار و شوارد الأفكار ( المقدمة ) 3 
النهاية ف غريب الحديث لابن الأثير . 
نكت العمدة للزركشي ٠‏ 

نوادر التفسير لمقاتل ٠‏ 

وقد نقل عن مؤلفين بأسمائهم أو ألقابهم أو نسبة إلى كتبهم : 
التبريزي ٠‏ 

ماب اام 

ا اما 

٠ المرزوقي‎ 

ی 

٠ السيراق‎ 

٠ السجاوندي‎ 

٠ القفال‎ 

الجرحاني صاحب النظم ٠‏ 

صاحب الضوء ٠‏ 

تقي الدين الشمئ ٠‏ 

٠ الفريابي‎ 

أبو بكر ابن الأنباري ٠‏ 

نور الدين الحكيم ٠‏ 

ياء الدين الكاشي ٠‏ 

صاحب الإيجاز ٠‏ 


أبو شامة ٠‏ 

ابن مقسم . 

وقد ذكر محقق الحزء الأول من هذا الكتاب أن السيوطي رجع إلى أكثر من ثلائمائة 
00 

وقد كان لرجوعه إلى تلك المصادر الكثيرة فوائد عديدة منها : 


أ - نقله لبعض النصوص من الكتب المفقودة . 


. ٠۲ نواهد الأبكار ( رسالة جامعية ) لأحمد حاج ص‎ ) ١( 


فواجد الأبكار و شواره الأفكار (المقدمة ) سس ب بم ا 
ب - إصلاح لبعض الكتب المخطوطة أو المطبوعة سواءً أكان الإصلاح في التصحيف 
الواقع فيها أم السقط أم التحريف أم غير ذلك ٠‏ 

و أمثلة ذلك : سقطت عبارة كبيرة من مخطوط فتوح الغيب الذي بين يدي و استدركت 
من كتاب نواهد الأبكار و ذلك في سورة الأعراف ص ٠54‏ ؛تعليق ( 5 ) . 

و تعديل الخطأ والتصحيف مثل تعديل كلمة ( أوجبه ) إلى ( تبعه ) من البحر الحيط 
و ذلك في سورة الأنعام ص 44" تعليق (؟) .° 

ج - اطلاع السيوطي على نسخ متعددة من تفسير البيضاوي و استدراكه على بعضها 
كما فی النساء ص ۱۸۸ . 

؟ - مع كثرة النقول في هذه الحاشية إلا أنها تميزت بميزة وهي أنه عند نقله للأقوال 
يعقب عليها ما يثبتها أو ينقضها من كلام أهل العلم » فمثلاً إذا نقل استدراك أبي حيان 
على الزمخشري فإنه غالباً ما يعقبه بكلام السمين الحلبي في الدر المصون أو بكلام 
السفاقسي في امحيد قي إعراب القرآن امحيد » و يكون تعقيبهما إما مناصرة لما ذهب إليه 
الزمخشري و هو الأعم الأغلب ‏ أو لموافقة أبي حيان في نقده له و هو قليل حداً . 
و ينقل عن ابن المنير في الإنتصاف ويعقب .ما يذ كره العلم العراقي في الإنصاف . 

وقد ينقل عن ابن هشام في المغئ و يعقبه ما في حواشيه و شروحه » مثل ما ينقله عن 
البدر الدماميئ و تقي الدين الشمئ و هكذا . 

وفي هذه النقولات و تلك الإستدراكات إثراء للمسألة المبحوثة » و تسهيل للقارئ على 
الإطلاع على الآرآء فيها » مع أن السيوطي كما اسلفت لم يحدد موقفه و يرحح رأيا 
منها على رأي . 

#- حلا الكتاب من المناقشات الفلسفية و الكلامية كتلك الى يوردها الرازي في تفسيره 
> و لا يكاد يوجد شئ منها في الجزء الذي أحققه » بخلاف غيره من الحواشي الي 
اعتنت كثيراً يمذا كحاشية الشهاب الخفاحي على البيضاوي و الي ملئت بعشل هذه 
المناقشات و استخدام المصطلحات الفلسفية مما حعل الرحوع إلى هذه الحاشية أعنٍ 
نواهد الأبكار ‏ أسهل من الرحوع إلى غيرها » و يحقق المقصود الأصلي من كتابة 


)١‏ انظر أمثلة لذلك في : سورة الأعراف صه 4١‏ تعليق )١(‏ »> ص 447 تعليق (۲) »> سورة 
الأنعام ص 49" تعليق (4) » ص ۳٤۸‏ تعليق (۷). 
(۲ ) وانظر : سورة الأنعام ص 755 تعليق (4) » و ص ”5٠0‏ تعليق (۳) (5) (5) . 


الحواشي و هو خحدمة نص الكتاب المحشى عليه بحيث يسهل على القارئ النظر فيه و 
تحصيل الفائدة منه . 

٤‏ - تميز السيوطي بتخريجه للأحاديث كما سبق و أن ذكرت ذلك فلا يكاد يمر حديث 
دون أن يخرحه ورا قال : ( لم أقف عليه ) و هو قليل جداً وذلك كحديث ( عرضت 
علي امي وعلمت من يؤمن بي ومن يكفر ... ) ” الحديث ٠‏ 

وكذلك أثر ( من حزنه أمر فقال حمس مرات ربنا أنحاه الله ما يخاف ) (5 

وقد يستدرك على صاحب الكتاب أو غيره ٠‏ 

انظ الا لذلك #:سورة اشاس :© 

كور ركان امرظرر بارس شار ان E‏ 

و مثال ذلك داعا و ينيو ارف وا د ات ال واا نا 
لِنْسَلِمَ لِرَبِ الْعَلَمِيرتَ) : أن اللام لتعليل الأمر . 

قال السيوطي : تابع في ذلك صاحب الكشاف ٠‏ 

ثم نقل كلام ابن المنير في رد هذا الكلام © . 

5 - قد يستدرك على البيضاوي ما تابع فيه الزمخشري من ذكر بعض العبارات الي لا تليق ٠‏ 

و مثاله : قول البيضاوي فى سورة التوبة عند قوله تعالى (عقا أللّهُ ععلك) : كناية عن 
خطئه في الإذن لمم فإن العفو من روادفه ٠‏ 

قال السيوطي : تابع في هذه العبارة السيئة الزمخشري ٠‏ 

ثم نقل عن العلماء إنكارهم لهذه العبارة 7©“. 

۷ - يتضح من هذه الحاشية تمسك السيوطي بالأثر » و تقديمه على المعقولات الي 
يذكرها أرباب الكلام و من تابعهم . 

و مثال ذلك : ما جاء في تفسير البيضاوي في سورة الأنعام عند قوله تعللى ( وهم 


٠ ) ٤ ( تعليق‎ ٠١١ سورة آل عمران ص‎ )١( 

(۲ ) سورة آل عمران ص ٠١5‏ تعليق رقم ( ٠ ) ٠‏ 

٠ ۲۹۷ ص‎ » ) ٦ ( سورة المائدة ص ۲۳۹ تعليق‎ » 7١ 5 انظر أمثلة لذلك : سورة النساء ص‎ ) ٣( 
٠ ) 5 ( سورة الأنعام 4 5” » و انظر الاستدراك في المامش على نقله عن الانتصاف تعليق‎ ) ٤( 

(ه ) سورة التوبة ص ٠۰‏ و ما بعدها » و انظر استدراكه على كلام الزمخشري عند قوله تعالى 
( عفا الله عنك ) في سورة آل عمران ص ۸۳ - ۸٤‏ 


فواهد الأبكار ۵ نتتوآوى الأفكار (المقدمة ( < 


حون أوْرَارَهُمْ عل ظْهُورِهِم) قال : تمثيل لاستحقاقهم آصار الآثام . 

قال السيوطي : بل هو على حقيقتة كما وردت به الآثار . 

ثم أورد الآثار الدالة على ذلك . 

۸- قد يوازن أحياناً بين كلام صاحب الكشاف و كلام البيضاوي » و قد يرجح 
أحدهما على الآخر : 

و أمثلة ذلك : سورة المائدة ص 3056" ۰ سورة الأنعام ص 58١‏ . 


. ٠۷١ و انظر مثالا آخر في سورة الأنعام ص‎ » ۳٤۷ سورة الأنعام ص‎ ) ١( 


نواهد الأبكار و شوارد الأقكار ( 1لمقدمة ) بس ب ااا 
المبحث الرابع : أهم الدسخ ووصفها . 

عند مراحعة فهارس المخطوطات المختلفة تبين أن هناك عدداً لا بأس به من نسخ هذا 
الكتاب » و عند مراجعة بعضها وحد أا إما قطع منه » أو نسخ ليست بذي بال لكثرة 
ما فيها من الأخطاء و رداءة الخط و غير ذلك » و من هذه النسخ نسختان في مكتبة 
الأسد برقم 5١5٠‏ ١وأخرى‏ برقم ٠ ٠۷۷۲١‏ 

وقد اعتمدت في تحقيق هذا الكتاب على نسختين جيدتين هما : 

النسخة الأولى : نسخة مكتبة كلية القرويين برقم ۳١(‏ ) وكان القدر المقرر (15) لوحة 
في كل لوحة ١‏ سطر و قد كتبت بنط نسخ لا بأس به » و قد يختلف الخط في أثنائها 
اختلافاً يسيراً يبدو أنه راجع إلى اختلاف أحوال الناسخ من سرعة النقل و التركيز و غير 
ذلك . 

و هذه النسخة فيها سقط كبير استد ر كته من النسخة الأخرى » و نبهت عليه في موضعه . 
و قد اعتمد القسم هذه النسخة عند توزيعه الكتاب على الطلاب ٠‏ 

و في آخر هذه النسخة : وكان الفراغ من هذه النسخة المباركة سابع عشر ربيع القاني 
من شهور سنة مس بعد الألف من المجرة النبوية على صاحبها أفضل الصلاة و السلام 
و كتبه العبد الفقير الراحي عفو ربه جمال الدين المنوثي الشافعي غفر الله له و لوالديه و 
لمن دعا لهم بالمغفرة آمين و صلى الله على سيدناحمد وآله وصحبه وسلم . 

وهذه النستحة قليلة الإستدراكات ف الامش فلا تحد تصحيحا للفظ أو عبسارة » وقد 
رمزت هذه النسحة بالحرف (أ) . 

النسخة الثانية : نسخة المكتبة السليمانية باستانبول برقم( ١1515‏ )» والقدر المققرر 
(15)الوجةق كل لوجة طن 

و قد كتبت بخط نسخ دقيق جميل و واضح » كتبت بيد خليل بن محمد سنة ١١171‏ هل 
و فيها بعض الاستدراكات في هوامشها و لكنها قليلة أيضاً . 

كتب على اللوحة الأولى ( نواهد الأبكار و شوارد الأفكار للعلامة السيوطي ملخص 
مافي حواشي الكشاف للأئمة الأعلام ) » و في لوحة العنوان الثانية ( ملكه فقير لضف 
ربه الغ ياسين الحسيي الشهير بطه زاده غفر له ثم تحته تملك آحر غير واضح تماما ٠‏ 
وقد رمزت هذه النسخة بالرمز ( ب ) . 

هذا و قد كان الاعتماد على النسختين جميعاً في اثبات النص » و إن كان الاعتماد على 
الأولى أكثر » و على كل حال فالنسختان لا تخلوان من السقط و التحريف و التصحيف 


نواه الأبكار و شوارد الأفكار ( المقدمة ) هه 
> وقد حاولت جهدي إثبات نص صحيح و ذلك بالرجوع إلى النسختين المذكورتين و 
إلى المراحع الي نقل عنها السيوطي . 

وقد علمنا أن أكثر هذه الحاشية نقل عن الكتب الأخرى ثما ساعد كثيراً في اثبات نص 
صعيع و ةلله بالرجوع إل انلك السار الى اى مها اليوط عاف ا سيا 
فتوح الغيب للطيي و حاشية سعد الدين للتفتازاني » و قد اعتمدت على مخطوصطتيهما . 


فواهد الأبكار و شوارد الأفكار ( المقدمة ) ٤٦‏ 


المبحث الخامس : منهج التحقيق ٠‏ 

-١‏ قابلت بين النسختين و حاولت إثبات نص صحيح كما سبق و أن ذكرت » وقد 
يسر الله سبحانه و تعالى ذلك اعتماداً على النسختين و على المراحع الى رجع إليها 
السيوظ ؛ 

وكنت قد أثبت في بداية عملي مختلف أنواع السقط و التحريف والاختلاف بين 
النسختين و لكني وحدت ذلك كثيراً جداً ما أثقل الحواشي بغير فائدة تذكر » و لذلك 
لوو سوه سبو ل 
احتلاف النسخ » مع إشارة خفيفة إلى بعض المواضع والتحريش:. 

و قد واجهت بعض الصعوبات ب 0 
كلامه أو كلام غيره من غير فاصل بين الكلامين . 

و غير ذلك من الأمور الي يعرفها من مارس التحقيق » و نحمد الله سبحانه على أن أعان 
على إتمامه » وأرجو أن يكون الكتاب في أفضل أحواله . 

؟- كتبت الآيات القرانية على رسم المصحف مشكولة و عزوتًا إلى مواضعها . 

۳- حرجت الأحاديث النبوية من المصادر الي عزا إليها المؤلف » و حاولت أن أنقل فيها 
كلام أهل العلم قديهاً أو حديثاً » و أكثر الاعتماد في التصحيح كان على تخريحات ابسن 
حجر في الأقدمين و الألباني في المعاصرين » و إن كان الأكثر هو نقل تصحيح الشيخ 
الألباني رحمه الله تعالى » و لم يخل التخريج من نقل تصحيحات الأئمة كالترمذي في سننه 
و الحاكم في مستدركه و الذهي في تلخيصة . 

و قد بلغت عدة الأحاديث و الآثار الى ذكرت في هذا الجرء ما يزيد على ثلاثمائة حديث 


وار 

٤‏ - ترجمت للأعلام الواردين ضمن الكتاب تراحم موجزة » و اكتفيت يمن قد يشكل 
على القاريء معرفتهم . 

ه- قمت بتوثيق مانقله المؤلف من الكتب الأخرى » و رعا نبهت على الاختلاف بين ما 
نقله السيوطي و ما وحدته في الكتاب الذي نقل عنه . 

وقد واحهت صعوبات شى في ذلك منها الإحالات لا سيما إلى كتب اللغة ال يصعب 
فيها الرجوع إلى نص ما ؛ إذ أن بعضها ليس فيه فهارس تعين على ذلك » وهي كبيرة 
الحجم > و من ذلك مثلاً الإحالة على مغ اللبيب » الكامل للميرد » الإيضاح شرح 
اللفصل و غيرها مما يضطرن إلى أن أقضي الساعات و رعا الأيام من أجل تخريج النص 


نواهد الأبكار و شوارد الأفكار ( المقدمة ) ۷ 


منها . 

و قد ينقل السيوطي كلاماً لأحد المؤلفين كالرازي مثلاً أو الزمخشري في غير موضع الآية 
الي يتناونها السيوطي نما يصعب أيضاً العثور عليه » و قد أعان الله سبحانه على أكثرها 
و خرجتها منها . 

ومن المصاعب الي واجهتها في هذا البحث اكتفاء السيوطي باسم المؤلف من غير ذكر 
الكتاب الذي ذكر فيه كما يقول : قال ابن الأثير أو قال مكي ؛ و لم يحدد في أي كتاب 
؛ أو قوله : قال صاحب كذا ؛ مثل قوله : قال صاحب المطلع ”© أو قال صاحب اللباب 
أو نحو ذلك ٠‏ 

وبعض الكتب الي يحيل عليها لا أدري هل هي مطبوعة أم لا تزال مخطوطة و ذلك مثل 
كتاب الكفاية لابن الرفعة . 

1- نبهت على بعض الأخطاء العقدية الى ذكرت في الكتاب » و أكثرها في باب 
الصفات . 

۷- شرحت بعض الألفاظ الغريبة والمصطلحات » و عرفت بالبلدان و الأماكن غير 
المشهورة » و علقت على ما يقتضي التعليق من غير إثقال لحواشي الكتاب بتكثيرها ؛ إذ 
الهدف الرئيس هو إخراج النص الصحيح . 

۸- حرجت الأشعار من دواوين الشعر و كتب اللغة و الأدب . 

4- أَنْبْتْ في الامش الحانبي أرقام اللوحات من المخطوط ليسهل الرجوع إليه لمن يريد 
مراجعته ٠‏ 

٠‏ - قمت بعمل الفهارس المهمة كفهرس الآيات » و الأحاديث » والأثارءو 
الأشعار » و الأعلام » و المصادر و المراحع » و الموضوعات . 

هذا و أسأل الله العظيم أن يجعل هذا العمل خالصاً لوجهه الكريم . 


)١(‏ لم أتعرف على هذا الكتاب بعد التحري و البحث عنه و سؤال أهل الاحتصاص من أساتذة 
الأدب و البلاغة ٠‏ 
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نواعت الأيكار و شوارت الأفكار ( عورة آل عمران  )‏ ا 
قوله : ( عبر عنه بالتلاوة في ساعات الليل مع السجود ليكون أبين ٠ ) ٠٠‏ 

قال الطيي 27 : أي ما لو قال : يتهجدون » لما في ذكرها و ذكر الليل من تصوير تلك 
الحالة في أحسن صورة » فكأنه دعوى الشيء بالبرهان ٠‏ اه ° 

قوله : ( روي أنه عليه السلام أخرها ٠ ) ٠٠٠١‏ 

يعن العشاء ٠‏ 

الحديث أخرجه أحمد والنسائي و ابن حبان عن ابن مسعود 7" . 

قال الشيخ سعد الدين ‏ : قوله : ( غيركم ) بالنصب خبر ( ليس ) » و ( من أهل 
الأديان ) يكون حالا من ( أحد) © 00 

قوله : (أي الموصوفون بتلك الصفات ممن صلحت أحوالهم عند الله واستحقوا رضاه 
وثناءه ) ٠‏ 

قال الطيبي : اعلم أن الصلاح هو وجود شيء على حال استقامته وكونه منتفعاً به » وإنما 
فسر ( آلصَّطِحِينَ ) هاهنا بمذه المعاني لأنه موحب للصفات المذكورة من قبل » والإيذان 
بالإيجاب 27 توسيط (أُولتيله ) لأنه أعلم أن كا اة جر عن قله ل تابه ما وة 
؛ فالتعريف في (آلصّلحين ) للجنس أي : الكاملين فيه ١٠اه””‏ 


(۱ ) هو الحسين بن محمد بن عبد الله »شرف الدين الطيي » من علماء الحديث والتفسير والبيان » كانت له ثروة 
طائلة فأنفقها في وجوه الخير حي افتقر في آخر عمره » من كتبه ( الخلاصة في معرفة السحديث ) ( التبيان في 
المعاني و البيان ) ( فتوح الغيب في الكشف عن قناع الريب ) توفي سنة ۷٤۳‏ ه ٠‏ انظر :الدرر الكامنة ۲ / 
5 رقم 15171 » طبقات المفسرين للداودي ۱٤٩ / ١‏ رقم ١4١‏ » الأعلام ۲ / 555 ٠‏ 

(۲ ) فتوح الغيب للطيي ( مخطوط ) ٠ 4175 / ١‏ 

( ) أخرجه الإمام أحمد في المسند ۳۹١ / ١‏ » و النسائي في الكبرى في التفسير 5 / 7١1‏ رقم ١١١77‏ » و ابن 
حبان في صحيحه في كتاب الصلاة » باب مواقيت الصلاة ۳ / ۳۷ رقم ٠١۲۸‏ › قال الميثمي في مجمع الزوائد ١‏ 
۳١۲ /‏ : رجال أحمد ثقات ليس فيهم غير عاصم بن أبي النجود وهو مختلف في الاحتجاج به » و قي إسناد 
الطبران عبيد الله بن زحر وهو ضعيف ١٠ه‏ » قال ابن حجر في التقريب ١‏ / ۳۸۳ في عاصم : صدوق له أوهام 
؛ وقال في عبيد الله بن زحر ١‏ / “اه : صدوق يخطيء ٠‏ 

فالحديث حسن لغيره ٠‏ 

٤(‏ ) هو مسعود بن عمر بن عبد الله سعد الدين التفتازاني عالم بالنحو و التصريف والمعاني وغيرها أحذ عن 
القطب والعضد وتقدم في الفنون وانتفع الناس بتصانيفه » و له ( شرح العضد ) ( شرح التلخيص ) ( حاشية على 
الكشاف ) و غيرها من الكتب » مات بسمرقند سنة ۷۹۱ ه ٠‏ انظر : الدرر الكامنة © / ١١9‏ رقم 4815 » 
طبقات المفسريين للداودي ۲/ ۳۱۹ رقم .2519 الأعلام ۷ / 519 ٠‏ 

(5 ) في( أ): واحد » والتصويب من ( ب ٠)‏ 

59 ) حاشية السعد التفتازاني ( مخطوط ) ٠١١ / ١‏ / ب ٠‏ 

(۷ ) في (أ) : بالإيجابية ٠‏ 

٠ 40/4 / ١ فتوح الغيب‎ ) ۸( 


TEST 


نواهت الأبكار و شوارت الأفار ( سورة آل عمران ) له 

قوله : (سمى ذلك كفراناً كما سمى توفية الثواب شكراً ) ٠‏ 

قال الطيي : يعن لا يجوز أن يضاف إلى الله تعالى الكفران لأنه ليس لأحد عليه نعمة 
عن ركاف لك ار و و عدو و 
توفية الثواب  »'‏ نفى سبحانه على سبيل المشاكلة الكفران الذي هو بحاز عن تنقيص 
الثواب .اه ° 

قوله ( وتعديته إلى مفعولين ٠ )٠٠٠‏ 

قال الشيخ سعد الدين : أحدهما ضمير المخاطبين القائم مقام الفاعل » و الآخحر الضمير 
المنصوب » و الأصل : لن نكف ركموه » أي : جزاؤه » بمعين : لن نترك توفيته » و لولاا“ 
تضمين الحرمان لكان الواجب : لن يكفر لكم » مثل شكرت لله نعمته ١٠اه‏ © 

قوله ( بشارة لهم وإشعاراً ٠٠١‏ ) إلى آخره ٠‏ 

قال الطيي : يعن في إيراد العلم بعد الأعمال المذكورة بشارة » لأن الله تعالى إذا علم 
منهم أحوالهم و بجاهدقم فيها لا يضيع أحرهم فيوفيهم أحسن ما عملوا » ولي وضع 
( المتقين ) موضع المضمر إشعار بالعلية و إيذان بأنه لا يفوز عنده إلا أهل 
التقرى اھ( 

قوله : ( من التشبيه المركب ) ٠‏ 

قال الطيي : الذي توخذ فيه الزبدة و الخلاصة من المحموع » و الوجه ” قلة الجدوى و 
الضياع ٠‏ 

قال : ويجوز أيضاً أن يكون من التشبيه المفرق (" الذي يتكلف لكل واحد من المشبه به 
شيء بقدر شبهه في المشبه » فشبه إهلاك الله بإهلاك الريح 2 و ما ينفقون بالحرث › 
وما في غضب الله من جعل أعمال المرابين هباء منثورا بما في الريح البارد من حش الزرع 
وداه لاما و 


١(‏ ) بل هو على الحقيقة وهذا من صفات الله تعالى الى ينبغي اثبانها لله كما أثبتها هو لنفسه من غير تكييف كما 
هو منهج السلف الصالح » وتوفية الثواب إنما هو من آثار هذه الصفة ٠‏ 

٠ ٤۷٤ / ١بيغلا فتوح‎ ) ۲( 

(5 ) في (أ) : ولاء والتصويب من ( ب ) » ومن حاشية السعد ٠١۷١ / ١‏ / ب٠‏ 

. ب‎ / ٠١۷ / ١ حاشية السعد‎ ) ٤( 

(ه ) فتوح الغيب ٠ ٤۷٤/١‏ 

(5 ) في ( أ ) : و الوجه الذي » و التصويب من (ب) و من فتوح الغيب ٠‏ 

(7) التشبيه المفروق : هو جمع كل مشبه مع ما شبه به ٠‏ انظر : جواهر البلاغة للهاشمي ص ٠ ٠٠١۳‏ 

8 ) ساقطة من (]) ٠‏ 

٠ 275/1١ فتوح الغيب‎ ) ٩( 


نواهت الأبكار و شوارت الأفكار ( سورة آل عمران  )‏ سه 
قوله : ( وقريء (ولكن ) › أي : ولكن ” أنفسهم يظلمون ”" ) ٠‏ 

قال الشيخ سعد الدين : فإن قيل على كلا القراءتين إشكال »وهو أن ( وَمَا ظَلَمَهُمُ ) في 
الفعل » ( ولكن أنفسهم يظلمون ) في المفعول › [ أمّا على القراءة المشهورة فلصريح 
تقدم المفعول » و ] 7" أمّا على قراءة التشديد فلأنه بى الكلام على ( أَنَفْسَهُم ) 
حيث جعل في موضع المبتدأ مع أنه المفعول في المعن » والذي يقتضيه ظاهر النظم أن 
يكون الكلام في الفاعل أي : ما نحن ظلمناهم ولكن هم ظلموا أنفسهم » كما تقول : 
ما أنا قلت هذا ولكن غيري قاله ؟ 

قلنا : تقدم المفعول في المشهورة لرعاية الفاصلة لا الاحتصاص والقصد إلى الفعل من 
حيث تعلقه بالفاعل © أي : ما ظلمناهم ولكن ظلموا أنفسهم » وهو ظاهر » وأمّا على 
قراءة التشديد 29 / فبناء الكلام على ( أَنْفْسَهُم ) من حيث فاعليتها لا مفعوليتها مزلة ١0ب‏ 
أن تقول : و لكن هم لا غيرهم ظلموا ٠‏ اه ° 

قوله : ( و ما كنت ممن يدخل العشق قلبه ولكن من يبصر عيونك يعشق ) ٠‏ 

هو للمتبي 7 من قصيدة بمدح بها سيف الدولة » وقبله وهو أول القصيدة : 

لعينيك ما يلقى الفؤاد و مالقي ٠‏ و للحب مال يبق من و ما بقي 

وبين الرضى والسخط والقرب والنوى محال لدمع المقلة المترقرق 

قوله : ( قال : الأنصار شعار والناس دثار ) ٠‏ 

أخرجه الشيخان من حديث عبدالله بن زيد بن عاصه . 

قوله : ( لا يتمالكون أنفسهم ) ٠‏ 

قال الطيي : أي لا يتمالكون انفلات ما يعلم به بغضهم ١٠٠اه‏ © 

قوله : ( والجمل الأربع ٠ ) ٠5٠6١‏ 

الراد ما (لا يَألُوكَكُم) (ودُوا ما عتم ) (قَدَ بَدَتِ الْبَعْصَآ (قَدَ ّا لَكُمْ) . 


٠ ) ساقطة من ( أ ) » والتصويب من تفسير البيضاوي و ( ب‎ ) ١( 

(۲ ) في تفسير البيضاوي :يظلموفا ٠‏ 

(۳ ) ما بين المعقوفتين ساقط من (أً) ٠‏ 

٠ في ( ب ) : بالفا‎ ) ٤( 

(5 ) تكرار في العبارة في () ٠‏ 

(7) حاشية السعد ٠١۸/۱‏ /أ. 

(۷ ) ديوان المتبي AV۲‏ 

(۸ ) أخحرجه البخاري في المغازي » باب غزوة الطائف ۸ / ٤۷‏ رقم 49*٠6‏ ء و مسلم في الزكاة »> باب إعطاء 
المؤلفة قلويهم على الإسلام ۲ / ۷۳۳ رقم ٠٠٠١۹‏ . 

(5 ) فتوح الغيب ٤۷۷/١‏ . 


نواهت الأبكار و شوارد الأفكار ( سورة آل مران ) .اماه 

قال الشيخ سعد الدين : دون (ِوَمَا تَخَفِى صَدُورهم اکب لظهور أنه حال ١اه_(‏ 
قوله : (جاءت مستأنفات على التعليل ) ٠‏ 

فال الى فل ٠‏ يريد أن الكل جراب عن الستوال.عن المي + الا خن أن ري 
الكل مستأنفات على الترتيب » كأنه قيل : لم لا نتخذهم بطانة ؟ فقيل : لأفملا 
يقصرون في إفساد أمركم ٠‏ 

فقيل : ول يفعلون ذلك ؟ فأجيب : لأهم ”" يبغضونكم ٠.‏ 

ولا كان كل من ذلك مترتبا على الآخر صح أن يقال إفها مستأنفات على التعليل للنهي 
عن اتخاذهم بطانة ٠ه‏ 7( 

قال الشيخ سعد الدين : لا يريد أن الكل علة واحدة بالاجتماع بل إن كلاً منها علة 
للنهي بالاستقلال » ترك تعاطفها تنبيهاً على الاستقلال كما في قوله تعالى (ذَاللك باتهم 
كَانُوأ ...) (ذَالِكَ بِمَا عَصّوأ ...) معن أنما مستأنفات للتعليل على طريق الترتيب بأن 
يكون اللاحق علة للسابق إلى أن يكون الأولى علة للنهي و يتم التعليل بابجموع » أي : لا 
تتخذوا منهم بطانة لأنهم لا يألونكم خبالاً لأنهم يودون شدة ضرركم بدليل أنه قد تبدو 
البغضاء من أفواههم و إن كانوا يخفون الكثير » لكن لا بحسن ذلك ف ( قد بنا ) إذ لا 
يصلح تعليلاً لبدو البغضاء »و يصلح تعليلا للنهى بأنا بينا الآيات الدالة على وجوب معاداة 
أعداء الله » و إن كان الأحسن أن يكون ابتداء كلام ١اه_‏ © 

قوله : (بيان لخطئهم ٠ ) ٠١‏ 

قال الطيي :يعي لما قال : ( هنتم اولي ) أي : أنتم هؤلاء المشاهدون » تحقيراً لشأهم 
وازدراء حالم » لما شوهد منهم ما يجب تخطئتهم به بين ما به استحقوا هذا التحقير فقال 
: تحبوفهم © ولا يحبونكم . اه © 

قوله : ( وهو حال من لا يحبونكم ) ٠‏ 

قال أبو حيان 9 : يخدشه من صناعة التي أن المضارع المثبت إذا وقع حالاً لا يدخل 


٠ ب مع ملاحظة تصرف المؤلف في العبارة‎ / ٠١۸ / ١ حاشية السعد‎ ) ١( 

( ۲) إضافة من فتوح الغيب ٠‏ 

9 ) فتوح الغيب ٤۷۷/١‏ . 

٠. ب‎ / ٠١۸ / ۱۷ حاشية السعد‎ ) ٤( 

(5 ) في (أ): يحبوفهم , بالياء ٠‏ 

٠ ٤۷۷/١ فتوح الغيب‎ ) 5( 

(۷ ) هو محمد بن يوسف بن علي بن يوسف بن حيان الغرناطي الأندلسي » من كبار العلماء بالعربية والتفسير 
والحديث والتراحم واللغات » اشتهرت تصانيفه في حياته وقرئت عليه ومنها ( البحر الحيط ) ( النهر ) وهو 
اختصار للسابق ( جحاني العصر ) و غيرها » أقام بالقاهرة وتوف بها بعد أن كف بصره سنة ۷٤٥‏ هل ٠‏ انظر : 
الدرر الكامنة ه /۷۰ رقم ٤1۹۳‏ ء الأعلام ۷ / ٠ ٠١١‏ 


oY 


نواهد الأبكار و وارد الأمكار ( سورة آل عمران ) 

عليه واو الحال » و هذا تأؤلوا : قمت و أصك عينه على حذف البتدأ » أي : قمت وأنا 
أصك » فتصير الحملة إسمية ٠‏ 

قال : ويحتمل هذا التأويل هنا » أي : و لا يحبونكم وأنتم تؤمنون بالكتاب كله » لكسن 
الأولى كوا للعطف .اه © 

و قال الشيخ سعد الدين في تقدير الحالية : يعي تقدير المبتدأ وترك ذكره اعتماداً على ما 
ذكره في بعض المواضع ٠‏ 

قال : و م يجعله عطفاً على ( سيبوگة ) ”“ مع ظهوره لأن ذلك في معرض التخطئة و 
لا كذلك الإبمان بالكتاب كله فإنه محض الصواب » والحمل على أنكم تؤمنون بالكتاب 
كله وهم لا يؤمنون بشيء لان إعانمم كلا إيمان فإن جامع الحبة سديد في تقدير © 
الحالية دون العطف ٠‏ اهف © 

قوله : ( والمعنى : إنهم لا يحبونكم والحال أنكم مؤمنون بكتابهم ) ٠‏ 

قال الطيي : يريد أكما حال مقررة لجهة الإشكال كقولك : أتحسن إلى هؤلاء و إمم 
يحاولون مضرتك» فعلى هذا يقدر ( أنكم ) ليصح إيقاع المضارع حالاً مع السواو؛ و 
يجوز أن لا يقدر و تكون الحملة معطوفة على ( تحبون ) أي : تجمعون بين الحبة و الإبمان 
ee)‏ 

قوله : ( دعاء عليهم بدوام الغيظ وزيادته بتضاعف قوة الإسلام وأهله ) 

و قال الشيخ سعد الدين : يشير الى أن هذا من كناية الكناية عبر بدعاء موتمم بالغيظ عن 
ملزومه الذي هو دعاء ازدياد غيظهم إلى حين الحلاك وبه عن ملزومه الذي هو قوة 
الإسلام و عن اهله ”© وذلك لأن جرد الموت بالغيظ أو ازدياده ليس ما يحسن أن يطلب 
E‏ 

قوله (والمس يشعر “ بالإصابة ) 

جحواب سؤال مقدر تقديره : إن من حق التقابل بين الفقرتين التوافق بين الكلمتين فكيف 


. ع١‎ - 4. / 8“ البحر المحيط‎ )١( 

(۲ ) في ( أ) : تحبونهم » و التصويب من حاشية السعد ٠‏ 

(” ) في حاشية السعد : تقرير ٠‏ 

9: ) حاشية السعد ۱ | ٠١۸‏ /ب . 

٠ ٤۷۷ / ١ فتوح الغيب‎ ) 5( 

( ) في ( ا )› (ب) :امه ۰ 

(۷) حاشية السعد ۱ | ٠١۸‏ / ب . 

(۸) في ( أ ) : شعر » و في تفسير البيضاوي ١‏ / ۱۷۷ : مستعار للإصابة ٠‏ 


نواهت الأبشار و شوارد الأفكار ( سورة آل ممران ) oY‏ 
خولف بينهما ؟ والجواب :أن الموافقة فقة حاصلة من حيث المؤدى وأصل المعنئ بشهادة 
الآيات الآتية < ٠‏ 
( قال الطبي  )‏ : و نقل في الحواشي عن صاحب / الكشاف أنه قال :و نما مع 5 
المس و الإصابة لافتنان الكلام لأنه أفصح و أحسن . 
قال الطيي : و هذا على تقدير سؤال آخر يعن : هب أن التوافق حاصل بين الفقرتين”" في 
أصل المعين فما فائدة الاحتلاف بينه وبين الآيات لأحر غر رئا أصايك ِنْ حَسَعوقِنَ 
لله ل 7 رإن تا حه 20 تسوه وَإن ر 
مُصِيبَةٌ ...0" (إِذَا مه مَس ألشرٌ جَرُوعًا @ وَإِذًا و ا 

١ 0 إلى‎ SS أن الاحتلاف‎ : e 
قتا ولک م و روگ و یود الک ای نه يتتضي عن شدیداً‎ 
و تعبيراً بليغاً » و لذلك استعير بحانب الحسنة الس » و ذكر في السيئة الإصابة ليدل على‎ 
٠ الإفراط الشديد والتفريط البليغ » و ليس كذلك في سائر الآيات لكان أحسن‎ 
و هذا المعيى أشار صاحب الانتصاف " حيث قال : يمكن أن يقال المس أقل تمكناً مسن‎ 
e 3 الإصابة و هو أقل درجاتها » أي : إن تصبكم حسنة أدنى إصابة‎ 
إن تتمكن منكم المصيبة و تن تنتهي إلى الحد الذي يرثي عنده”” الشامت فهم لا يرئون“‎ 


0 


و لا عن حسدهم يرحعون بل يفرحون و یسرون 


٠ هذا من كلام الطيي‎ )١( 

(۲ ) ما بين القوسين ساقط من (أ) ٠‏ 

( ) ف (1) : القرينتين ٠‏ 

© : النساء‎ ) ٤( 

٠ ه٠‎ : التوبة‎ ) 5( 

. ۲١ ٠١ : المعارج‎ ) 5( 

(۷ ) هو أحمد بن محمد بن منصور » ناصر الدين أبو العباس المعروف بابن المنير الاسكندران برع في الفقه و 
الأصول و العربية له تصانيف منها ( البحر الكبير في نخب التفسير ) ( الاتتصاف من الكشاف ) ( اخقصار 
التهذيب ) و غيرها » توق سنة 1۸۳ ه ءانظر : طبقات المفسرين للداودي ١‏ / 4 » طبقات المفسرين للأدنه 
وي ص ۲٥۲‏ . 

(۸ ) في ( أ) : عندها » و التصويب من ب » ومن الانتصاف . 

(9 ) في (أ) : يزالون » والتصويب من ب » ومن الانتصاف ٠‏ 

. ٤)٥۹ / ١ الانتصاف لابن المنير‎ )٠١( 


a a 2 هه‎ 


نواهت الأيقار و شوارد الأفقار ( سورة آل عمران ا 

قال صاحب الإنصاف 227 : هذا أحسن لكن يتاج إل الجواب عن آية (مآ أَصَابَكَ مِنْ 
حَسَكَق ...) » وصاحب الاقف اهن جرا بها + 

قال العليي : اباب ما ذكرناه من أن التخصيص بحسب القام » و إخراج الكلام على متت ى 
الاه رن يشر قزل اب اا اف عجو ال ج ي ليطن ا ر ٠‏ 

قال الموهري”" :الفرح أيضا البطر لقوله ( إن آله ل َيب الفَرِحِينَ) 7 ١اه‏ 
قوله : ( و ضمة الراء للإتباع ) ٠‏ ۰ 

قال © الشيخ سعد الدين . هذا ما قالوا : إن اجزوم و الأمر من المضاعف المضموم 
العين يجوز الفتح للحفة » والكسر لأحل تحريك الساكن » والضم للإتباع ١اه‏ 

قوله : (روي أن المشركين نزلوا بأحد يوم الأربعاء ) ٠‏ 

شيك اع د ای جعزي يوقي فى ل ی لزي ابن ا كاك حدثي الزهري 
م ل ل ل 
بن سعد بن معاذ و غيرهم 0 

و رواه عبد الرزاق د شه عن معي کن ری کن ر ۰ 2 

بشر محبس : إذ لا ماء و لا طعام و ذباب السيف : طرفه الذي يضرب به و يذب 


( فإن رأيتم ) : جوابه عذوف » أي : فافعلوا » و اللأمة : مهموزة : الدرع » وقد تخفف 


بترك الهمزة'" و الشعب ا ر الاق الل ٠‏ ور الوادي : 


سمت 

ولع في أ ( ب) : الانتصاف » و الصواب : الإنصاف » و صاحبه هر علم الدين عبد الكريم بن علي بن 
لساري رون برضي » که اذا الا يفون کر ا لطيو ا كنس 
ی بعل اکا من رر یوان ا( مرق ا ر 
فى ا لفات اا لري ا اد ا و ر 

200 د رد واي BS‏ با سان دي 
ع ل ا DS‏ 
وه E a A a‏ ۳/۱ 

وم ) القصص : 74 ٠‏ والصحاح للجوهري ۱ / ۲۹۰( ف دح ) ' 

(4 ع فتوح الغيب ٠ ٤۷۸/١‏ 

زه ) ليست في (أ) » ب )»و حذف كلمة ( قال ) طريقة لبعض العلماء ير أثبتها تحسينا للنص ٠‏ 

ودع حاشية السعد ١59/1١‏ /أ ١‏ ش 

Y/Y RE E RS e 

۰ ٩۷۲١ رقم‎ ۳٦۳۲/۰ الصنف‎ ۸ ( 

ره النهاية لابن الأثير الجزري ‘1o /Y‏ 

٠ ۲۲۰ / ٤ النهاية‎ )٠١ 

و سان العرت لابن منطو 1171/17 


oo 


نواهت الأبكار و شوارد الأفكار ( سورة آل عمران ) 
جانبه''' » و ( انضحوا عنًا) : فارشقوا النبل فيهم كالماء المنضوح ذايين عتا 0 

حبك الله ا ر : بن النعمان الأنصاري »و جبير بضم الحيم » و الباء الموحدة . 

قوله : ( متعلق بقوله (سميع عليم ) ) ٠‏ 

قال أبو حيان : لا يتعلق اللحار بوصفين » والتحرير أنه على التنازع ١٠٠اه‏ © 

قال الحلبي”' : هو مراد عبارة الكشاف » أو عمل فيه معن ( يع عليم ) .اه" 

قال اليح بعك الدين : أي يجمع بين ماع الأقوال و العلم بالضمائر إذ لا معن لتقييد 
كونه سميعاً عليماً بذلك الوقت » فلذا لم يجعل الصفة المشبهة عاملة لا من جهة أا لا 
تصلح للعمل في الظرف » و نحن قاطعون بأن السميع العليم هنا صفة شبه لا صفة مبالغة 
للسامع و العام بحيث يعتبر فيها معن الحدوث .اه “© 

قوله : ( أنه عليه الصلاة و السلام خرج في زهاء ألف رجل ٠ ) ٠٠٠‏ 

الحديث أخخرجه ابن جرير عن السدي “. 

و زهاء ألف : أي قدرها 9). 

قوله : ( أو لعلكم ينعم الله عليكم ) 

قال الشيخ سعد الدين : يعن أنه كناية أو مجاز عن نيل نعمة أخرى توحب الشكر .اه ( 
قوله : ( إنكار أنه لا يكفيهم ذلك ) ٠‏ 

قال الكواشي 77 : أدحل همزة الاستفهام على النفي توبيخاً لحم على اعتقادهم أنهم لا 
ينصرون بهذا العدد فنقلته إلى إثبات الفعل على ما كان عليه مسستقبلاً تقال (ألن 


. 1914 / ۳ النهاية‎ ) ١( 
7. / السابق ه‎ ) ۲( 
. ٤۷۹ / ١ و الكلام السابق من فتوح الغيب‎ » ٠٥۷۳١ الإصابة لابن حجر 4 / 55 رقم‎ ) ( 
. البحر الحيط ” / "5 ء مع ملاحظة التصرف في العبارة‎ ) ٤( 
هو أحمد بن يوسف بن عبد الدائم الحلبي المعروف بالسمين » مفسر » عالم بالعربية و القراءات له كتب منها‎ )١ ( 
انظر‎ ٠ ه‎ ۷١٠ الدر المصون ) » ( عمدة الحفاظ في تفسير أشرف الألفاظ ) و ( شرح الشاطبية ) » توفي سنة‎ ( 
١ ۲۷٤ / ١ الأعلام‎ ٠١١ / ١ طبقات المفسرين للداودي‎ : 
. مع ملاحظة التصرف‎ » ۳۸۲ _ ۳۸۱١ / ۳ الدر المصون‎ ) 5( 
.أ/١٠9‎ / ۱ حاشية السعد‎ ) ۷( 
. 51١19 رقم‎ ۹۷ 55 / ٤ / " أحرحه ابن حرير‎ ) ۸( 
. النهاية ۲ / م79‎ ) 9( 
. ب‎ | ٠١۹ / ۱ حاشية السعد‎ ) ٠١9 
أحمد بن يوسف بن الحسن بن رافع الشيياني الموصلي » موفق الدين أبو العباس الكواشي عالم بالتفسير من فقهساء‎ ) 1١( 
. ه‎ 1۸٠ الشافعية من أهل الموصل من كتبه ( تبصرة اللتذكر ) ( كشف الحقائق ) و يعرف بتفسير الكواشي » توفي سنة‎ 
. ۲۷٤ / ١ ء الأعلام‎ ٠١٠١ / ١ انظر : طبقات الشافعية الكبرى للسبكي ۸ /؟5 » طبقات المفسرين للداودي‎ 


SS ا‎ 


نواهت الأبكار و شوارد الأفغار ( عورة آل عمران ) ر ج ا 

فة ) ۰اه ° 

قوله : ( كانوا كالآيسين من النصر ) ٠‏ 

قال الطيى :وذلك أن ر لن ) فيها رد إنكار منكر » تقول لصاحبك : لا أقيم غدا » فإن 

أنكر عليك قلت : لن أقيم غداً » أنزلهم ليأسهم من النصر مازلة النكرين ٠اه ٠‏ 

قوله : ( وهو في الأصل مصدر فارت القدر ٠٠٠١‏ ) إلى آخره ٠‏ 

قال الراغب © / : الفور : شدة الغليان » ويقال ذلك في النار نفسها إذا هاحت » ولي a‏ 
القدر » و الغضب » قال تعالى (وَهى تور تكد تَمَيرُ مِنَ لْقَظِ) وفلان من 

الحمى يفور » والفوارة : ما يقذف القدر من فورانها » وفوارة الماء : تشبيها بغليان القدر 

ينال : قلت تا قوري :آي من لان اال وقول كرف اا ا ي 

نوكم ين رهم ًا ) ٠‏ اه © 

قوله : ( لقوله عليه السلام : تسوموا فإن الملائكة قد تسومت ) ٠‏ 

ا ا ةنق الت رار برجن ر بين اعطاق ا راد 

فهو أول يوم وضع فيه الصوف ٠.‏ 

قوله : ( ( ليقطع طرفا من الذين كفروا ) متعلق ب( نصركم ) ) ' 

قال الشيخ سعد الدين : أي في قوله (وَلَقَدَ كضرم آل ِد على تقدير أن جعل رذ 
تقول طرف لرِكَصَركُم ) لا بدلاً ثانياً من (وَإِذْ عَدَوتَ » لأن ذلك يوم أحد 
فيكون أحنبياً فيلزم الفصل به » و أما تعلقها بقوله *" (وَمَا آَلعَصرٌ لان عد اله 
فيصح على اندي بن > ولكنٌ العامل ( هو النفي  )‏ المتقوض بس( إلا ) أو التصسر 


(۱) انظر هذا النقل في : فتوح الغيب ٠ ٤۸١ / ١‏ 

٠ ٤۸۲/۱ فتوح الغيب‎ )۲( 

دم نهو ابو القاس امون بن د ي امتضال سهان المعروف بالراشب اغا بار 
كثيرة منها ( المفردات في غريب القرآن ) ( الذريعة إلى مكارم الشريعة ) ( تفصيل النشأتين ) وغيرها من الكتب 
توفي سنة ٠٠۲‏ هاء انظر : طبقات لمفسرين للذاودي ۴ / ۴۲۹ وذكر أن اسمه الفضل نو الأدنه وي ذكره 


الأدب له تحت 


في ثلاثة مواضع في ترجمة رقم ربع A‏ ۹ الأعلام ؟ / 365 ٠‏ 
و ) لملك :۸ ٠‏ 

وه ) مفرادت الراغب ص ۳۸۷ ٠‏ 

)53١‏ اردان القند ل الصف واي الناري وباج تغررة يقر رار 0111 »وابن 
حریر في التفسير ”3# / 5 / ١٠١9‏ رقم ٠ 1١18‏ 

0) في( أ) : به » و التصويب من ( ب ) ٠‏ 

(0)في(أ) : الشدين عو الوب ان زاج ر ن اة الج 
(4 ) ما بين القوسين إضافة من فتوح الغيب ٠‏ 


نواهت الأبكار و شوارد الأفكار ( سورة آل عمران ) o۷‏ 

الواقع مبتدأ فيه تردد » و الظاهر من كلامه هو الأول .اه ٠‏ 

قوله : ( عطف على ( أو يكبتهم ) ) ٠‏ 

قال الشيخ سعد الدين : وجه سببية النصر على تقدير تعلق اللام بقوله (وَمَا أَلمْصَرٌ إل 

مِنْ عند آله ظاهر » وأما على تقدير تعلقها بقوله (وَلَقَدٌ تَصَرَكُيُ آله ببَدَ ر ) فلن" 

النصر الواقع ببدر كان من أظهر الات ر فر انات بعك سيا رر كر 

الإسلام » أو ليعذيهم على تقدير البقاء على الكفر لححودهم بالآيات » و إن أريد 

التعذيب في الدنيا بالأسر فالأمر ظاهر » فإن قيل : هو يصلح سبباً لتوبتهم و الكلام في 

التوبة عليهم ؟ قلنا : يصلح سبباً لإسلامهم الذي يصلح سبباً للتوبة عليهم فيكون 

سا چا ا ا 

قوله : ( ويحتمل أن يكون معطوفا على ( الأمر ) أو (رشيء ) ٠٠١‏ ) إلى آخره ٠‏ 

قال الطيي : الفرق بين الوجهين أنه على الأول سلب ما يتبع التوبة والتعذيب منه صلوات 

aE NE‏ من النجاة » وعلى الثاني سلب 
نفس التوبة والتعذيب منه يعي : لا تقدر أن تحبرهم على التوبة و لا تمنعهم عنها و لا تقدر 

أن تعذيهم و لا أن تعفوا عنهم فإن الأمور كلها بيد الله ١اه_‏ © 

قوله : (روي أن عتبة بن أبي وقاص شجه بأحد ) ٠‏ 

الحديث أخرجه عبد الرزاق وابن سعد وابن جرير عن قتادة © » وهو في الصحيح مسن 

حديث سهل بن سعد ولیس فيه ذكر عتبة © . 

قوله : زو ذكر العرض للميائقة فى وصلهها بالشكة لى ويج اش ٠‏ 

قال الشيخ سعد الدين : يعن ليس القصد إلى تحديد عرض الحنة بذلك لامتناع كوفا في 

السماء » بل هو كناية عن غاية السعة والبسطة .ما هوغاية في ذلك في علم 

زفق 


السامعين .اه 
قوله : ( وعن ابن عباس : كسبع سموات وسبع أرضين لووصل بعضها إلى بعض ) . 


. ب‎ / 1١١9/1١ حاشية السعد‎ )١( 

(؟) في (ب):فإن . 

(۳ ) حاشية السعد ۱ / 1١١9‏ / ب . 

. ٤۸۲ / ۱ فتوح الغيب‎ ) ٤( 

(ه ) أخرجه عبد الرزاق في تفسيره ١١ / ١‏ » و أتخرحه ابن سعد في الطبقات ۲ / 45 » و أخرجه ابن حرير 
في التفسير ”" / 4 / ۱۱۷ رقم ٠50319065195‏ 

٦ (‏ ) أخرحه مسلم في كتاب الحهاد والسير » باب غزوة أحد ۳ / ١41١5‏ رقم ٠١١‏ 

(۷ ) حاشية السعد ۱ / 1١5٠6‏ / أ ء 


ذواهت الأبغار و شوارد الأفڪار ) سورة آل ممران ( 1ة»؟كك1ك”“ككلل ا 


5 إن )0 
جر چه ابن جر .۰ 


قوله : ( من كظم غيظا وهو يقدر على إنفاذه ملأ الله قلبه أمنا و إيماتا ) ٠‏ 

أحرجه عبدالرزاق و أحمد من حديث أبي هريرة بهذا اللفظ ‏ . 

قوله : ( إن هؤلاء في أمتي قليل إلا من عصم الله وقد كانوا كثيرآ في الأمم التي مضت ) . 
رواه الثعلبي في تفسيره عن مقاتل بلاغاً » و الديلمي في مسند الفردوس من حديث أنس 
ا 

قال الشيخ سعد الدين ال مات SUS‏ 
كأنه قيل : إن هؤلاء في أمين لا يوجدون إلا من عصم الله فإنه يوحد في أمي . اه ان 
قوله : ( والمراد وصفه تعالى بسعة الرحمة ) ٠‏ 

قال الطيي : اعلم أنّ صاحب الكشاف سلك هذا التركيب في هذا امقام مسلكاً عجيباء 
وحرج تخريجاً غريباً قلما تذهب إليه الأذهان إلا من ريض نفسه في علم البيان وتمرن في 
الأصول » فنقول : إنه ساق كلامه أولاً في بيان ما يقتضي الت ركيب من الخواص بدلالة 
عبارته من جهة المولى » ثم ثئى ثئ إلى بيان ما يقتضيه بدلالة إشارته من جهة العبد . 

أما الأول فعلى وجوه : 

أحدها : دلالة اسم الذات بحسب ما يقتضيه هذا المقام من معن الغفران الواسع سع » و إيراد 
التركيب على صيغة الإنشاء دون الإخبار بأن لم يقل 7 : وما يغفر الذنوب إلا الله 
تقرير لذلك المعين / و تأكيد » كأنه قيل : هل تعرفون أحداً يقدر على غفر الذنوب 
كلها صغيرها و كبيرها سالفها و غابرها غير من وسعت رحمته كل شيء . 

و في نقيضه قال صاحب المفتاح في قراءة ( من فرعون ) على الاستفهام : ( وفرعون ) هل 
تعرفون من هو في فرط عنفه » وشدة شكيمته » وتفرعنه ؟ ما ظنكم يعذاب يكون 
ااا 

و يعضد ماقلناه قوله في آخر هذه السورة في قوله (لإلى أ سد تحشرون) : لإلى الرحيم 


(۱) رجه ابن جرير بلفظ مختلف عن ابن عباس قال : تقرن السموات السبع و الأرضون السبع كما تقرت 
الثياب بعضها إلى بعض » فذاك عرض الحنة ٠انظر‏ : تفسير ابن حرير ۳ / ٤‏ / ۱۲۱ رقم 055١١‏ ` 

(9) أخحرجه عبد الرزاق في تفسيره ١‏ / 188 » و أحمد في المسند من حديث سهل بن معاذ لمهي عن أيه 
‘tf‏ 

(م )ذكره الشعلي في تفسیره ۳ / ۱۹۷ ۰ و رجه الديلمي في مسند الفردوس © / 514 رقم ٠ ۸1۷١‏ 

(4 ) انظر :حاشية السعد ۱ / ٠١١‏ / أ ٠‏ 

(ه ع في (أ) : بأن يقل » و التصويب من ( ب ) » و من فتوح الغيب ٠‏ 

(5 ) مفتاح العلوم للسكاكي ص 584 ٠‏ 


TEST 


نواهد الأبكار و شوارد الأفار ( عورة آل عمران ) ٥۹‏ 

الواسع الرحمة المثيب العظيم الثواب تحشرون . 

ثانيها : تقديمه عن مكانه و إزالته عن مقره لأنه “ اعترض بين المبتدأ و الخبر ثم بين 
المعطوف و المعطوف عليه » أي : فاستغفروا ولم يصروا , للدلالة على شدة الاهتمام به 
و التنبيه على أنه كلما وحد الاستغفار لم يتخلف عنه الغفران . 

و ثالثها : الإتيان بالجمع امحلى بلام التعريف إعلاماً بأن التائب إذا تقدم بالاستغفار يتلقى 
بغفران ذنوبه كلها فيصير كمن لا ذنب له . 

ورابعها : دلالة الحصر بالنفي والإثبات على أن لا مفزع للمذنيين إلا كرمه و فضله » و 
لماو د د مي اا ل 


و نخامسها : إسنا ”© غفران الذنوب إلى نفسه سبحانه و إثباته لذاته المقدس بعد وحود 
ا يدل على وحوب ذلك قطعا إما بحسب الوعد عندنا أو العدل 
عندهم 29 . 


وأما النظر من جهة العبد ففيه وجوه أيضاً : 

اا او ی ا و ال وشارة و اموس 
وثانيها : أن العبد إذا نظر إلى هذه العناية الشديدة والاهتمام العظيم في شأن التوبة 
يتحرك نشاطه و يهتر عطفه فلا يتقاعد عنها ٠‏ 

وثالئها اق شمو شق سراق دع الما واولا E E‏ 
الإقناط في قوله (آا تَفَكَطُوأ من رة ألم بقوله ”إن آله يعفر لدوب جَيِيعًا) © . 

و رابعها : أطلقت الذنوب وعممت بعد ذكر الفاحشة و ظلم النفس » وترك مقتضى 
الظاهر ليدل به زه على عدم المبالاة في الغفران فإن الداوف و تسسات تمزه أعظم ٠‏ 
واا سم الجامع في تركيب قوله (وَمن يعفر الوت إل امم كما دل 
على سعة الغفران بحسب المقام يدل أيضا على أنه تعالى وحده معه مصححات”" المغفرة 


. ٤۷٤/١ فاشكلا)١(‎ 

(۲ ) في (أ) :لا أنه » وقي فتوح الغيب : فإنه ٠‏ 

(5 ) ساقطة من (أ) ٠‏ 7 

» يقصد هنا المعتزلة القائلين بوجوب بعض الأفعال على الله عقلا كإدحال الموحدين الحنة و المشركين النار‎ ) ٤( 
وهذا الوجوب عندهم .عقتضى العدل » و هو مبين على مسألة التحسين و التقبيح » و أما أهل السنة فإمُم لا يرون‎ 
شا واحيا على الله كال ع .و أنه سبحاته أوحب على فة بحن الأمور تفضلا متهاو تكزما كمخازاة يتين و‎ 
- 48١/١ انظر : منهاج السنة النبوية لشيخ الإسلام ابن تيمية‎ ٠ معاقبة المشركين وتحريم الظلم على نفسه‎ 
٠ الانتصار في الرد على القدرية الأشرار ليحي بن أي الخير العمراني ص 4517 و ما بعدها‎ » ۲ 

(ه ) ساقطة من ( أ) و (ب) ۰ 

٠ ٥۳: الزمر‎ )5( 

(۷ ) في (أ) : مصححاء والتصويب من ( ب ) ٠‏ 


ا يي 090000 


نواهت الأبخار و شوارد الأذكار ( مورة آل عمران ) 0 

من كونه عزيزاً ليس أحد فوقه فيرد عليه حكمه » و كونه حكيماً يغفر لمن تقتضي 
حكمته غفراتة وان 0 

قوله : ( و لم يقيموا على ذنوبهم غير مستغفرين ) ٠‏ 

قال الطيي : ( غير مستغفرين ) حال من الضمير في ( يقيموا ) » و الحملة تفسير لقوله 
(وَلَمءُ لكل 

وقال الشيخ سعد الدين : هذا امجموع تفسير لقوله (وَلَمَ يُصِرُوأ) » لأن عدم الإصرار هو 
أن لا يقيم على على القبيح من غير استغفار بل يرجحع عنه بالتوبة ٠‏ 

قال : ومنهم من توهم أن عدم الاستغفار قيد في عدم اوماد ايت : أنهم لم يكونوا 
مصرين غير مستغفرين » و بی عليه كلاماً لا طائل تحته .اه "' 

قوله : ( ما أصر من استغفر ) ٠‏ 


الحديث أخرجه أبو داود و الترمذي من حديث أبي بكر الصديق 0 

قوله : ( (و هم يعلمون ) حال من ( يصروا ) , أي : و لم يصروا على قبيح فعلهم عالمين به ) ٠‏ 

قال الشيخ سعد الدين : إشارة إلى أن قوله (وَهُمَ يَعلَمُورتَ) ليس قيداً للنغي لدم 
الفائدة » لان ترك الإصرار موجب للأجر والحزاء سواء كان مع العلم بالقييح أو ممع 
الجهلء » بل مع اجهل أولى » و إذا كان قيداً للفعل المنفي فله معنيان : 

أحدهما : وهو الأكثر أن يكون النفي راجعاً إلى القيد فقط » ويثبت أصل الفعل مثل , : ما 
جعت راكباً ؛ بمعين : جحت غير راكب » و قد ذكر في قوله تعالى (لَمحيوُوأ ليها 
ا وَشُمْيَاَا ) أنه نفي للصمم و العمى و إثبات للخرور > وأن التفي إذا ورد على 
ا ا لقان بكر 101 للذاك رقا للحال موعن الها شو رو لين 
المعين على إثبات الإصرار ونفي العلم . 

وثانيهما : أن يقصد نفي الفعل والقيد معا » بمعين انتفاء كل من الأمرين مثل : ما جعتك 
راكبا ؛ معن : لا بجىء ولا ركوب » وهذا أيضاً ليس مناسب إذ ليس المع على نفي 
لعل » أو معن انفاء الفعل من غير اعتار لني القيد وإثباته وهذا هو لاسب في الآ . 
أي : ولم يصروا عالمين › » بمعين أن عدم الإصرار متحقق ألبتة » والحاصل أن القيد في 


٠ و ما بعدها‎ ٤۸٤/۱ فتوح الغيب‎ )١( 

(۲ ) السابق 

(۲ ) حاشية السعد ۱ / ٠٠٦۰‏ /ب ٠‏ 

)15١‏ حر جه أبو داود في كتاب الصلاة > باب الاستغفار ۲ / ۱۷۷ رقم ٠١١٤‏ » و أخحرجه الترمذي في كتاب 
الدعوات » ه / ٥۲۱‏ رقم ٠٠٠١۹‏ » وقال الترمذي : حديث غريب إنما نعرفه من حديث أي نضيرة وليس إسناده 
بالقوي » وذكره الألبانى في ضعيف المحامع ٥‏ / ۸۲ رقم ٠٠٠٦‏ و قال : ضعيف ٠‏ 

(ه ) الفرقان : لالا ٠‏ 


نواهت الأبخار و شوارد الأفكار ( مورة آل عمران ) 1 
الكلام المنفي قد قد يكون لتقيبد النفي » وقد لا يكون لنفي المقيد / .معي انتفاء كل مسن 
الفعل والقيد أو القيد فقط أو الفعل فقط .اه © 

قوله : (ولا يلزم من إعداد الجنة للمتقين والتائبين جزاءً لهم أن لا يدخلها المصرون ) . قصد 
بذلك الرد على الزمخشري فيما قرره في كشافه في هذا امحل . 

قال صاحب الفرائد 7 : دلت الآية على أن غير المصر تغفر ذنوبه و يدحل الجنة » و أن 
المصر فالاية لا تدل على أن لا تغفر ذنوبه و لا يدحل الجنة » و من عدم الدليل لا يلزم 
عدم المدلول .اه © 

وقال الطبيٍ : قوله و21 وا لار الى ادت لِلْكَفِرِينَ خطاب لآكلي الربا مسن 
و ردعاً لهم عن الإصرار إلى ما يؤديهم إلى دركات الهالكين من الكافرين » و 
تحريضاً على التوبه والمسارعة إلى نيل الدرجات مع الفائزين والمتقين من التائبين » فإدراج 
المصرين في هذا المقام بعيد المرمى لأنه إغراء و تشجيع على الذنب لا (زحر ول © 
ترهيب » فبون بالآيات معن المتقين للترغيب و الترهيب و مزيد تصوير مقامات الأولياء 
و مراتبهم ليكون حثا لهم على الانخراط في سلكهم » و لا بد مسن ذكر الاين 
واستتفارهم 2 الإصرار ليكون لطفاً لحؤلاء > و جميع الفوائد الي ذكرت في قوله 
(وَمَن يُغفر آلدئوب إل آله يدحل في المع › #افعلم من هذا أن دلالة مفهوم قوله 
(وَلم يُصِرُوا عَلََ مَا علو وهم يَعَلَمُورَ) مهجور لأنّ مقام التحريض و الحث 
أخرج المصرين ا 0 

قوله : (و كفاك فارقا بين القبيلين أنه فصل آيتهم 6 إلى لكر 

قال الطيي : مآل كلام القاضي أن اختصاص ذكر الأجر لمقتضى المقام و إلا فلم حولف 
بين الجزاءين و المتقون أيضاً عاملون ؟ 

قال : ثم في قوله ( وَنِعَمَ اجر آلْعَدمِِينَ ) وجوه من المحسنات : 

أحدها : أ © كالتذييل للكلام السابق فيفيد مزيد تأكيد للاستلذاذ” بذكر الوعد . 


. ب‎ | ٠٦۰ | ١ حاشية السعد‎ ) ١( 

(۲ ) هو فصيح الدين محمد بن عمر المابرناباذي » و كتابه الفرائد مخطوط في طبقبوسراي بتر کیا تحت رقم ۸۲ / أ 
٠انظر‏ : تحقيق سورة البقرة من فتوح الغيب للطيي لصاح بن عبدالرحمن الفايز ( رسالة جامعية ) بالجامعة 
الإسلامية ٩۸ / ١‏ . 

(۳ ) انظر كلامه في : فتوح الغيب 485/1١‏ . 

هع ما بين القوسين ساقط من (أ) 1 

(5 ) فتوح الغيب ۱ / ٤۸٦‏ . 

5 ) ساقطة من (]أ). 

0 ) في (أ) : للإسناد » و التصويب من ( ب ) و من فتوح الغيب . 


۱Y 


يلل 07799000000900 


نواهت الأبكار و شوارد الأؤكار ( سورة آل عمران ) 1۲ 
واثانيها: مق زقائة الاجر امرض شير ار لذن اا : و نعم أجر العاملين جزاؤهم 
هو إيجحاب ااه الود و ر ضورة الف ق اال نشيطا العام" 

وثالنها : في تعميم ( أَلْعَمِلين ) و إقامته مقام المضمر الدلالة على حص ول المطلوب 
للمذكورين بطريق برهاني .اه "© 

قوله : ( أي أنه مع كونه بيانا للمكذبين ) . 

ال ابي : إشار إل أنّنلراد بادا للكذيون العاطون فرك رق حلت ين قبل ؛ 
أو الذين سبق ذكرهم من المتقين و التائيين و المصرين » و الأولى علي 

يان لجميع الناس لكن المنتفع به المتقون لأنهم يهتدون و ينتجعون بوعظه ات 

قوله : ( أو إلى ما لخص ”2 من أمر المتقين و التائبين »و قوله ( قد خلت ) اعتراض 

للبعث و التوبة ° ) . 

قال الطبي : الذي ذهبنا إليه أن تلك الآيات واردة على سبيل الترغيب والترهيب لا كلي 
N‏ 0 (قڌ حَلَتَ ين فلگ هم الذين سبق حطاهم بقوله زيتأيّهًا 
الذيورت بت اموا لا تَأَكُلُوا ليوأ ) » و ذلك أنه تعالى بعدما حذرهم من النار المعدة 
للكارين و أمرهم بالسارعة إلى تيل درحات الفازين ين مم سوء عاقة مسن كتاذب 
الأنبياء في ترغيبهم و ترهيبهم ؛ أي : إنذارهم وبشارقم لأنهم ما بعثوا إلا هما » فعلى 
هذا قوله تعالى (هَدًا بيان لْنَاسِ) إشارة إلى ما بخص المحاطبين من الترهيب و 
الترغيب و الحث » و قوله (قد حلت إلى قوله (ولا تَهِدوأ) كالتخلص من قصة ! كلي 
الربا الي استطردت لذكر الحاربة إلى ما جرى له الكلام من جاهدة الكفار » وهذا أولى 
من جعلها معترضة لأا توحب أن تحعل الآيات كلها موافقة لها » لأن المعترضة مؤكدة 
0 : إنَّ تلك الآيات دلت على الترهيب والترغيب ( وهذه الآية دلت 
على الترهيب ) ” © » ومعين الترهيب راجع إلى الترغيب بحسب التضاد » وكما أن بعض 
الآيات الواردة في الرحمن”” للوعيد تعد من الآلاء بحسب الزجر عن المعاصي وذلك 


عق ا کے 


٠ ) في ( أ) : للعمل » والتصويب من ( ب‎ )١( 

(؟ ) فتوح الغيب ٠ 185/01١‏ 

٠ ٤۸۷/۱ فتوح الغيب‎ ) ۳( 

98)في()(ب) : لحظ » والتصويب من البيضاوي 18١ / ١‏ » و الكشاف ٠ 150 / ١‏ 
(ه ) في تفسير البيضاوي ۱ / ۱۸۱ : معترضة للحث على الإيعان و التوبة ٠‏ 

(3 ) ما بين القوسين ساقط من ( أ ) » ( ب ) » وهي من فتوح الغيب ٠‏ 

(۷ ) أي في سورة الرحمن ٠‏ 

٠ 4817/1١ فتوح الغيب‎ )۸( 


نواهت الأيخار و شوارت الأذكار ( سورة آل عمران ) ۳ 

له : ( ( ولا تهنوا و لاتحزنوا ) تسلية لهم عما أصابهم يوم أحد ) . 

قال الشيخ سعد الدين : يشي يشير إلى أنه متعلق .ما سبق من قصة أحد من جهة المعئ » وأما 
بحسب اللفظ فالظاهر أنه عطف على (فَسِيرُوأ فى رض فََنطرُوأ) وتوسيط حديث 
الربا وما بعده قيل اودر : إشارة إلى أن هذا نوع آخر من عداوة الدين و 
محاربة المسلمين .اه ( 

قال الطيي : هذا يؤذن أن قوله تعالى (7 يها الت ءامو لا تَأَكُلُوا لّوأ ... ) 
إلى آخر الآيات مستطرد بين القصة / و سلوك طريقة 0 
الإمام ” : من الناس من قال : إنه تعالى لما شرح عظيم نعمته على المؤمنين فيما ينعلق 
بإرشادهم إلى الأصلح لهم في أمر الدين وفي أمر اللجهاد » واتبع ذلك بما يدحل في الأمر 
والنهي والترغيب والتحذير وقال (يتأَيّهَا ألّذِيرت ءَامتُوأ لا تا ڪلوا آَلرَيَأ ) فعلى 
هذا تكون الآية ابتداء كلام لا تعلق لما يما قبلها . / 

وقال القفال ° : يحتمل أن يكون متصلاً عا تقدم من جهة أن المشركين إا أنفقوا على 
تلك العساكر أموالا جمعوها بسبب الربا » فلعل ° ذلك يصير داعياً للمسلمين إلى 
الإقدام على الربا حى يجمعوا المال و ينفقوه على العساكر فيتمكنوا من الانتقام منهمء 
فلا جرم ماهم الله عن ذلك كم 

1 : والذي تقوله والعلم عند الله أنه تعالى لما عاتب رسول الله يك بقوله (ليَسَ 
للك مِنَ الأمر شىء ء وتوب عَلَهِمَ أ وَيُحَدْبَهُمَ) أتبعه قوله (يَتأيُهَا الذيرت ءَامَمُوأ ل 
تَأُكُلُوا اَبَأ صقا مُصَحَفَة ) معن أنك ما , بعثت أن تتصرف في الأمور الإلحية ولكنك 
مبعوث للإنذار والبشارة » وهؤلاء الكفار أمرهم في التوبة أو التعذيب إلى مالكهم » وما كان 
عليك سوى الإنذار فقد أنذرتهم و بذلت وسعك فيه ففوض أمورهم إلى الله تعللى إن 


3 


. ١/٠۱١١ / ١ حاشية السعد‎ ) ١( 

(؟ ) المقصود به الفخر الرازي صاحب التفسير ٠‏ 
(۳ ) هو القفال الكبير محمد بن علي بن إجماعيل الشاشي وهو الذي يتكرر ذكره في التفسير والحديث والأصول 
مخلاف القفال الصغير فإنه يتكرر في الفقه حاصة كما ذكر ذلك النووي في تمذيبه » وهو أحد أعلام المذهب الشافعي 
صنف ( التفسير الكبير ) و( دلائل النبوة ) و ( محاسن الشريعة ) وغبرها من الكتب » قال الداودي : نقل عنه الإمام 
الرازي في تفسيره كثيرا مما يوافق مذهب المعتزلة » توثي سنة ٠٠١‏ ه ٠‏ انظر : تمذيب الأسماء واللغات للنووي ۲ 
AY |‏ > طبقات الشافعية الكبرى ۳ / ٠٠١‏ » طبقات المفسرين للداودي ۲ / ۱۹۸ رقم 5ه . 

(5 ) في ( ١‏ ) : فعلى » والتصويب من ( ب ) » و من التفسير الكبير للرازي ٠‏ 

(5 ) مفاتيح الغيب للفخر الرازي > / 45٠‏ » ويلاحظ احتلاف اللفظ ٠‏ 

(5 ) أي الطيي ٠‏ 
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نواد الأبكار و شوارت الأفكار ( مورة آل عمران ) 
شاء تاب عليهم و إن شاء عذيهم » وثن ‏ بالإنذار إلى اميا ب أت عتم 
ارتكبوه و هو محاربتهم مع اله في أمر الريا "© » قال الل تال (قإن لم تفلو ُو 
بحر من آله وَرَسُولِهِ )" ' فأرهبهم بالنار ليحترزوا عن الربا » ورغبهم في الجنة 
وأمرهم بالاعتبار والنظر في عاقبة المكذيين وبين لهم البيان الشاني ثم مع ذلك كله لا يكن 
متك و ا اماك کک و هق اد ول ورک ما أضابكة جرا في 
هذه الوقعة ES‏ 
وقتالهم للشيطان و لإعلاء كلمة الكفر ٠اه“‏ 

قوله : ( إن كنتم مؤمنين ) ٠‏ 

متعلق بالنهي ٠‏ 

قال الطيي : أي تتميم له كالتعليل لأن الخطاب مع رسول الله يل والمؤمنين من الصحابة 
الكرا م تسلية لما أصايهم يوم أحد فلا جائز أن يحري الشرط على حقيقته ٠‏ 

قال الرخشري في قوله تعالى لا تَكخِدُوأ عَدُوَى وَعَدُوَكمْ أولَِآء .. ٠‏ إن كنم 
حَرَجَثْمَ جهّددَا ...) : (إن کن حَرّجَئُىَ متعلق ب((لَا تَتَخِذُوا) أي : لا تتولوا 
أعداء ئي إن كنتم أوليائي ٠‏ 9 

أي : لأحل أنكم أوليائي إذ امجاهد من الصحابة رضوان الله عليهم لا يكون إلا 
ولياء اهنا 


٠ قي فتوح الغيب : و انثن‎ ) ١ 

(۲ ) هذا الافتراض لا يليق بمقام الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين » و لا أدري من أين للطبي أو غيره أن 
يذهب إلى أن الصحابة كانوا يتعاطون الربا وهم يعلمون شناعته » و كيف يليق أن يصفهم بمحاربة الله ورسوله 
بارتكابهم الربا » والذي يظهر والعلم عند الله أن الطيي أراد أن يثبت المناسبة بين آية الربا هذه وما قبلها و ما 
بعدها جرياً على عادة كثير من المفسرين في تكلف ذكر المناسبات لكل آيات القرآن ما حملهم على الإتيان بوجوه 
ضعيفة وروابط ركيكة يصان عنها حسن الحديث فضلاً عن أحسنه بله اتمام الصحابة رضوان الله عليهم يكبسائر 
الذنوب وموبقات الآثام كما فعل الطيبي هنا » والنقاش في صحة كلام الطيبي قد يطول و لكن يكفي أن شير إلى 
أن آيات الربا هي آخر الآيات نزولا ني القرآن كما هو معلوم فلم يكونوا قبل نزولها على علم بأن الربا حرب مع 
الله ورسوله و غزوة أحد حدثت في السنة الثالثة من المجرة فكيف يصح أن يحذرهم من محاربة الله بأكل الربا قبل 
نزول الآيات » نقول هذا تزلاً و إلا فالمسألة مرفوضة من حيث الأصل » و الصواب أن هذا الكلام مستأنف 
لاعلاقة له ماقبله و الله أعلم ٠‏ 

٠ ۲۷۹ : البقرة‎ ) ۳( 

٠ ) في ( أ ) : قتالههم » والتصويب من ( ب‎ ) ٤( 

(ه ) انظر فتوح الغيب ۱ / ٠ ٤)۸۷‏ 

59 ) الكشاف : > / 89 ٠‏ و الآية في سورة الممتحنة ٠ ١:‏ 

٠ ٤۸۸ / ۱ فتوح الغيب‎ ) ۷( 


نواد الأبكار و شوارت الأفظار ( مورة آل مران ) يبس هه“ 
قوله : ( فيوم علينا ويوم لنا ويوم نُساءٌ ويوم سر ) ٠‏ 

قال الشيخ سعد الدين: الأحسن أن يقدر فوا یکرت الأمر عا أي ضار و 
يوما لنا » أي : بالنفع » » فيكون یوما ظرف ملائماً لقوله ( و يوماً نساء ) من سيء فلان 
: أي أصيب بحزن » من ساءه : أحزنه » ( ويوماً نسر ) من سره : جعله مسروراً 


.اه )1( 


و ذكر الزخشري في شرح أبيات سيبويه أن هذا البيت للنمر بن تولب "> و قبله 
أرى الناس قد أحدثوا شيمة و في كل حادثة يؤتمر 
يهنون من حقروا سيبه و إن كان فيهم ي يفي أو يبر 
و يعجبهم من رأوا عنده سراما ور كان اق 
ألا يالذا الناس لو تعلمون للخير خير وللشر شر 
فيوم عاينا و يوم لنا ويوم نساء و يوم نسر 

قوله : ( والمداولة كالمعاورة ) ٠‏ 

ل النهاية + يقال + ارو القوم فا إذا هارا كله ال ي راسد بعد واج“ 

قوله : ( و الأيام تحتمل الوصف و الخبرية ) ٠‏ 

زاد ابر نان والبدل والبياق + ” 

قوله : ( ليكون كيت وكيت ) ٠‏ 

قال أبوحيان : لم يبين المحذوف بل كين عنه بكيت و كيت » و لا يكن عن الشيء 

الحذوف حي يعرف ٠‏ 

قال : و في هذا الوجه حذف العلة وعاملها و إكام فاعلها » فالوجه الآخر أظهر إذ ليس 

فيه غير حذف العامل ١٠اه ‏ 

و قال الطيي في تفسير كيت و كيت : أي ( سلطناهم عليكم ) “رفع عور 

لأن الأيام دول » و لاستدراحهم » وليتميز الثابتون من ( المتزلزلين ) ٠‏ اه ”” 


(02 


٠ ١/٠۱١١ / ۱ حاشية السعد‎ ) ١( 

(۲ ) هو النمر بن تولب بن زهير العكلي شاعر مفضرم عاش طويلاً في الجاهلية » وفد على رسول الله بل فكنب 
عنه كتاباً لقومه » ذكره عمر يوما فترحم عليه فكأنه مات في حلافة أي بكر أو بعده بقليل ٠‏ انظر : الإصابة 5 / 
۲۳ رقم ۸۸0۳ › الأعلام ۸ / 4غ ٠‏ 

(۳ ) ديوان النمر بن تولب ص 517 - 547 مع تعديل الفروق ٠‏ 

٠ ٠۲٠١ | ۳ النهاية‎ ) 5( 

(ه ) البحر الحيط ”3 / 517 . 

. ٣ / ٣ البحر المحيط‎ ) 7( 

7 ) ما بين القوسين إضافة من فتوح الغيب . 

٠ ٤۸٩ / ۱ فتوح الغيب‎ ) ۸( 
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نواهت الأبكار و شوارت الأفشار ( مورة آل عمران ) 
قوله : ( تقديره : و ليتميز التائبون ) ٠‏ 
قال الشيخ سعد / الدين : بيان لحاصل المعين لا إشارة إلى أن العلم ججاز عن التمييز 
بطريق إطلاق ( اسم ) " السبب على المسبب ٠اه‏ © 

قوله : ( و القصد في أمثاله ونقائضه ليس إلى إثبات علمه تعالى و نفيه بل إلى إثبات المعلوم 
و نفيه ) ٠‏ 

قال الطيي : أي الواحب أن يحمل على التمثيل » فإنه إن لم يحمل عليه يلزم ذلك 
امحذور » و ذلك باطل لان الله تعالى لم يزل عالاً بالأشياء قبل كوا ٠‏ 

و قال صاحب الانتصاف : التعبير عن نفي المعلوم بنفي العلم حاص بعلم الله تعالى إذ 
يلزم من عدم تعلقه بوجحود شيء إعدام ذلك الشيء و لا كذلك علم المخلوقين » فلا يعبر 
عنه بذلك لعدم الملزوم 7" . 

و قيل معناه : ليعلمهم علما يتعلق به الحزاء ٠‏ 

قال اراج 40+ المعين توا علس نيا ركان دلوتي كير لاسي 
الحازاة على ما علمه الله من الخلق وقوعاً لا على ما لم يقع 0 

و قال أيضاً في قوله ( وَلِبََ أله ما فى صُدُورِكمْ ) : أي يختبره بأعمالكم لأنه قد 


2 


علمه غيباً فيعلمه شهادة » لأن المحازاة تقع على ما علم مشاهدة » أعينٍ على ما وقع من 
عامليه لا على ما هو معلوم منهم ”.اه © 

قوله : ( ويكرم ناسا منكم بالشهادة ) ٠‏ 

قال الطيي : كين بالاتخاذ عن الإكرام لأن من يتخذ ( شيئا يتخذه ) © لينتفع به أو 
يتزين به كقوله (ِوَآَصٌطْتَعَتُك لتفيى)" لأن الشهيد مقرب حاضر في حظيرة 


. إضافة من حاشية السعد‎ ) ١( 
باه‎ / ۱٩۱ / ۱ حاشية السعد‎ ) ۲( 

(۳ ) الانتصاف بحاشية الكشاف ١‏ / 455 » وعبارته تختلف كثيراً عنها هنا ٠‏ 

٤(‏ ) ابراهيم ب بن السري بن سهل أبو إسحاق الزجاج بالفتح و التشديد نسبة إلى حرط الزجاج من أهل الفضل 
والدين حسن الاعتقاد لزم المبرد وأحذ عنه و ثعلب وغيرهم من تصانيفه ( معاني القرآن ) ( الاشتقاق ) ( شرح 
أبيات سيبويه ) توفي سنة 1١‏ ه ٠‏ انظر : العبر للذهي 1١/1١‏ » لب اللباب للسيوطي 947/١‏ › 
طبقات المفسرين للداودي ٠ ٩ / ١‏ 

(ه ) معان القرآن وإعرابه للزحاج ٠ ٤۷١ / ١‏ 

(5 ) معان القرآن للرحاج ٠ 48١/1١‏ 

(۷ ) فتوح الغيب ۱ / 484 ٠‏ 

(۸ ) ما بين القوسين ساقط من () ٠‏ 

۰ ٤١ )طه:‎ 9١ 


٤‏ /ب 


نواهت الأبكار و وارد الأذكار ( سورة آل عمران ) 1۷ 

القدس ١اه“‏ 

قوله : ( بل أ حسبتم و معناه الإنكار ) ٠‏ 

قال الشيخ سعد الدين : و حقيقته النهي عن الحسبان ١ه‏ ° 

قوله : ( والفرق بين( لما ) و ( لم ) أن فيه توقع الفعل فيما يستقبل ) ٠‏ 

قال أبو حيان : هذا الذي قاله في ( لما ) أا تدل على توقع الفعل المنفي بمافيما 
فل لا أعلم أحدا من التبحويين د کو يل زر أنك إذا قلت : للا يخرج زيد.» دل 
ذلك على انتفاء ا خروج فيما مضى متصلا نفيه إلى وقت الإخبار » أما إا تدل علسى 
توقعه في المستقبل فلا » ولك وجدت في كلام الفراء ° شيعا يقارب هذا قال : رلا 
لتعريض الوجود بخلاف (لم ) ١اه‏ © 

قال الحلبي : قد فرق النحاة بينهما من جهة أن المنفي ب( م ) ”© هو فعل غير مقرون 
ب( قد ) » و( نا ) نفي له مقروناً يما » وقد تدل على التوقع > فيكون كلام الزمخشري 
صحيحا من هذه الجهة . 

قال : ويدل على ما قلته من كون (ل ) لنفي فعل » و ( ّا ) لنفي قد فل » نص النحاة 
( على ذلك ) 7 سيبويه فمن دونه ١اه‏ 00 

وقال الزحاج : إذا قيل : قد فعل فلان » فجوابه : لا يفعل » أو فعل » فجوابه : لم يفعل 
؛ أو لقد فعل » فجوابه : ما فعل » أو هو يفعل ( يريد ما يستقبل ) » فجوابه : لا يفعل 
» أو سيفعل » فجوابه : لن يفعل ١إاه_‏ © 

قوله : ( وقرىء بفتح الميم على أن أصله يعلمن فحذفت النون ) ٠‏ 

خرجه غيره على أنه من التحريك بالفتح عند التقاء الساكنين إتباعاً للام و إبقاء لتفخيم 


. ٤۸٩ / ۱ فتوح الغيب‎ ) ١( 

9 ) في () 6( ب ) : حسبتم » والتصويب من المطبوع » و لأن ( أم ) المنقطعة لا يفارقها الإضراب و إذا 
بدت ر فرت رن را ١‏ مقن لاي 440 + ما عا امن يه ارهن ف 

(” ) حاشية السعد ۱ / 1١11١‏ / ب . 

٤(‏ ) يحي بن زياد بن عبدالله بن منظور الديلمي » أبو زكريا » لقب بالفراء لأنه كان يفري الكلام » قوي الحفظ 
وكان يلقب بأمير المؤمنين في النحو » من تصانيفه ( معاني القرآن ) ( غريب الحديث ) ( اللغات ) وغيرها توفي 
سنة 1ه ٠‏ انظر : تذكرة الحفاظ للذهي ١‏ / ۳۷۲ » تمذيب التهذيب ۱۸١ / ١١‏ » طبقات الملفسرين 
للدودي 5507/5 . 

(ه ) البحر المحيط ٣‏ / 55 . 

5 ) في (أ) : بل » والتصويب من ( ب ) » ومن الدر المصون ٣‏ / 405 . 

(۷ ) ساقطة من ( أ )» وقي ( ب ) : عليه » والتصويب من الدر المصون ٠‏ 

٠ 4٠١ 405 / ۳ الدر المصون‎ ) ۸( 

(9 ) معان القرآن و إعرابه للزحاج ٤۷٣۳ = ٤۷۲ / ١‏ . 


1A۸ 


نواهت الأبكار و شوارد الأفغار ( سورة آل ممران ) 
)0 


اسم الله 

ا :ولم يرتكب هذا الوجه البعيد في ( وَيَعَلَمَ آلصَّبرِينَ ) لإمكان 

الوجه الصحيح الشائع ٠اه‏ ”" 

قوله : ( نصب بإضمار (إن ) على الواو للجمع ) ٠‏ 

قال أبو البقاء : والتقدير : أظنتتم أن تدخلوا الحنة قبل أن يعلم الله امحاهدين وأن يعلم 

الصابرين ١٠اه‏ © 

وقال الشيخ سعد الدين : قيل المعن :لم يكن العلم بالمجاهدين والعلم بالصابرين › E‏ 

أم حسبتم أن تدخلوا الحنة مع الجمع بين عدم متعلقي العلمين أعي الجهاد والصبر ؛ و 

الأصوب مع عدم الجمع بين الأمرين لأن مرجع واو الصرف إلى عطف مصدر بعده على 

مصدر الفعل السابق » فكما أن معن لا تأكل السمك و تشرب اللبن : لايكن منك أكل 

السمك و شرب اللبن » أي الجمع بينهما › » فكذا هنا المعين الواقع حالا هو مضمون قولك 
: لم يكن منك العلم بالجهاد و العلم بالصبر » أي :لم يتحقق الأمران جميعا اه0 

قوله : ( وقرىء بالرفع على أن الواو للحال ) ٠‏ 

قال أبو حيان : لا يصح هذا ء لأن واو الحال لا تدحل على المضارع » وقد نخرجه الناس 

على الاستئناف .اه © 

الاح بعد البح اع اناا م او و الوا 

EG‏ يده بالضير + والظاهن أن امراك الصير عليها (وَلَما يَعلّ حال مسن 

0-0 ؛ ( وَيَعلَم آلصَّبرِينَ ) حال من ( وَلَمًا يَعلَ م آنه الذي جهَدُوا) على 

التداحل .اه © 

قوله : ( أي فقد رأيتموه معاينين له ) ٠‏ 

قال الزحاج : المعيئ : فقد رأيتموه 0 رایت كا نوين 3 

عيئ علة » أي : قد رأيته رؤية حقيقة » فيه توكيد ٠‏ اه © 

قوله : ( وقيل الفاء للسببية )٠٠٠١‏ إلى آخره ٠‏ 

قال الطيي : أي قوله رقن مات مسبب عن جملة قوله ( وما محمد إا ر سول 2 


4٠١ / ٣ الدر المصون‎ » ١٠١ / ١ المحرر الوحيز لابن عطية‎ ) ١( 
٠. ب‎ /١51١ / ۱ حاشية السعد‎ ) ۲( 

. ٠١١ / ١ الإملاء‎ )۳( 

٠. ب‎ / ٠٦١ / ۱ حاشية السعد‎ ) ٤( 

(ه ) البحر الحيط ۳ / ٠ ٦1‏ 

(5 ) حاشية السعد ۱ / ٠۱١۱‏ / ب ٠‏ 

(۷ ) معان القرآن للزحاج ٠ ٤۷۳/۱‏ 


نواهت الأبكار و شوارد الأفكار ( عورة آل حمران ) 1۹ 
وقوله ( قد حَلَتَ ين قَبَلِهِ آلؤْسّْلُ) صفة (رَسُول ) » فدخلت همزة الإنكار بين المسبب 
والسبب لإعطاء مزيد الإنكار الذي يتضمنه قوله / (وَمَا محمد إلا رسول قن حلت يِن 
َبَلِهِ آلرّسّْلُ)؛ وذلك أن الت ركيب من باب القصر القلبي » لأنه جعل المخاطبين © 
بسبب ما صدر عنهم من النكوص على أعقايهم عند الإرحاف بقتل البي يل كأنهم 
اعتقدوا أن عمد اضلوات الله عليه ليس رسكيه حك هان الريل الا في وجري 
اتباع دينهم بعد موقم بل حكمه على حلاف حكمهم » فأنكر الله ذلك عليهم » وبين 
أن جک التي ف سك سن سيق من الأنياء اواك ال علي فق أي مارا وي 
أتباعهم متمسكين بدينهم ثابتين عليه › ثم عقب الإنكار بقوله كين مَّاتَ) وأدحل 
الهمزة لمزيد ذلك الإنكار » يعني : إذا علم أن أمره أمر الأنبياء السابقين فلم عكستم الأمر 
ال لل لسري داك وار مواد يور ييا ايه 

قال : وأما كلام صاحب المفتاح 0 أن الت ركيب من باب القصر الإفرادي °١‏ ناا : 
محمد ! مقصور على الرسالة » > لا يتجاوزها إلى البعد عن الهلاك » يعن أفهم أثبتوا له 
ضفة الرسالة و انلك استعطاما فاو كه ضر غل هة الرسالة - فحديث حارج عن 
ل ا ا تعالى (يْن ني َيِل مَعَهه 
ريون كثير قَمَا وَهَكُوأ لِمَآأَصَايهُمَ فى سَيِيلٍ أله وَمَا صَعُقُوأ وَمَا آسَتَكَبُو| الله 
يِب الصّببرين) ۰ د رض عا اما من الوه والادكار عند الإرجحاف 
بقتل البي كلك .اه © 

وكذا قال الشيخ سعد الدين : في كلام صاحب المفتاح بعد من جهة عام اعتباره 
الوصف أعب ( قد عَلَتٌ مِن قَبَِهِ اَلوْسل)» حن كأنه لم يجعله وصفاً بل ابتداء كلام 


١(‏ ) القصر القلبي : هو من أقسام القصر الإضافي الذي هو اختصاص المقصور عليه بحسب الإضافة و النسبة إلى 
شيء آخر معين لا لدميع ما عداه » فإن أريد عكس وقلب اعتقاد المتكلم مي قصر قلب كأن تقول : ما سافر إلا 
علي » رداً على من اعتقد أن المسافر خليل لا علي ٠‏ انظر : الإيضاح للقزوييي ص ١77‏ » جواهر البلاغة للهاشي 
ص 185 » تعريفات الجرحاني ص ٠ ١75‏ 

(۲ ) في () » ب ) : المخاطبون » وهو خطأ ٠‏ 

(؟ ) هو السكاكي يوسف بن أبي بكر بن محمد الخوارزمي صاحب ( مفتاح العلوم ) في علم البلاغة »توفي سنة 
7" ها ءانظر : الأعلام م / ۲۲۲ ٠‏ 

٤(‏ ) القصر الإفرادي : هو من أقسام القصر الإضافي الذي سبق تعريفه » ويكون إذا اعتقد المخاطصب الشركة 
نمو : (إنما الله إله واحد ) ردا على من اعتقد أن الله ثالث ثلاثة ٠انظر‏ : الإيضاح للقزويئ ص ١77‏ › جواهر 
البلاغة للهاشي ص ٠ ١85‏ 

(5 ) في (]): محمود ٠‏ 

(5 ) قي فتوح الغيب : على ما قال إنه ٠‏ 

(۷ ) فتوح الغيب 44٠١ / ١‏ » و انظر : مفتاح العلوم للسكاكي ص ٠ >١١‏ 
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نواد الأبغار و شوارت الأفكار ( سورة آل عمران ) 
لبيان أنه ليس متبرئا من الحلاك كسائر الرسل إذ على اعتبار الوصف لا يكون القصر إلا 
قلي 

قال : : ومن من زعم أنه يلزم من حمله على قصر القلب أن يكون '' الخاطبون منكرين 
للرسالة فقد أطأ حطاً بنا وذهل عن الوصف .اه”) 

قوله : (روي أنه لما رمى عبدالله بن قميئة الحارثي رسول الله لو ٠٠٠‏ ) 

الحديث بطوله أخرجه ابن جرير عن السدي هكذ”” ؛ ووردت أبعاضه موصولة من طرق ٠‏ 
قال الطيبي : و قوله هنا عبد الله بن قميئة مخالف لا سبق عند قوله تعالى (ليسَ للك هر 
آلأّمر سن ؛) أنه عتبة بن أبي وقاص .قال : والذي هنا أصح ٠اه“‏ 

قوله : ( بل يضر نفسه ) ٠‏ 

أنه صدر عنه ضرر لكن لا بالنسبة إلى الله تعالى » ومعلوم أنه ليس غير نفسه ١اه“‏ 

قوله : ( ( وسيجزي الله الشاكرين ) على نعمة الإسلام بالثبات عليه كأنس و أضرابه ) ٠‏ 
قال الطيي : وضع ( الشاكرين ) موضع الثابتين على الإسلام تسمية للشيء بأسم مسببه 
> إذ أصل الكلام : ومن ينقلب على عقبيه يكن كافرا لنعمة لله الي أنعم عليه بالإسلام 
فقت له كيت فر تعمة لاع وال عر ما مت ورمن ايت غل :يكن ب كرا 
لتلك النعمة » والله يجزيه الجزاء الأوق » و لم يذكر ما يجزي به ليدل على التعميم و 
التفخيم » ففي الكلام تعريض و إليه أشار بقوله :( الشاكرين الذين لم ينقلبوا) © 
كأنس و أضرابه كن 

ف الا 

مو و ار ار ل 
الحجاب له » وهذه الآية موقعها موقع التذييل للكلام السابق » و أحرحت مخرج التمثيل 


٠ ) ساقط من ( ب‎ ) ١( 

(۲ ) حاشية السعد ۱ / ۱۹۲ / أ ٠‏ 

(" ) أحرجه ابن حرير بطوله في تفسيره ۳ / ۱٤۸ / ٤‏ رقم 1۳۰۹ ٠‏ 
٤(‏ ) فتوح الغيب ٠ 440/1١‏ 

(ه ) حاشية السعد ۱ / ٠۹۲‏ /ب ٠‏ 

(5 ) ما بين القوسين إضافة من فتوح الغيب ٠‏ 

٠ 49١/1١ فتوح الغيب‎ ) 0( 


توافت الأبكار و شوارد الأفكار ( سورة آل عمران ) ال 
إذا كانت الأبدان للموت أنشب 0٠‏ فقتل امريء بالسيف لله أجمل 

> وإلى الرسول بب الوعد بالحفظ و تأخير الأحل » وإليهما الإشارة بقوله ( وفيه تحريض 

۰ ) إلى آخره ۰اه © 

قوله : ( و يؤيد الأول أنه قريء بالتشديد ) ٠‏ 

( سبق إلى ذلك ابن جني ”" فقال : إن ( قشل ) بالتشديد 9 ) ©© يتعين أن يسند 

الفعل فيها إلى الظاهر يعن ( ربيين ) لأن الواحد لا تكثير فيه .اه © 

وقال أبو البقاء : لا يمتنع أن يكون / فيه ضمير البي لأنه في معن الجماعة يد 

أي أن المراد بالبي لجنس فالتكثير بالنسبة لكثرة الأشخاص ٠‏ 

وهذا الذي قاله أبو البقاء استشعره ابن جين وأجاب عنه فقال : فإن قيل : يسن إلى 

( ني ) مراعاة لمع ( كم ) ؟ 

فالجواب : أن اللفظ قد فشا على جهة الإفراد في قوله ( مِّن بِيَ ) و دل الضمير الففرد في 

ق فى أن لزاه قا هو التمعل بواخد فیچ اكلام عو ی رک ا 

قال أبو حيان : وليس بظاهر » لأن ( كأين ) مثل ( كم ) يجوز فيها مراعاة اللفظ تارة و 

لمعن أخرى .اه © 

قوله : ( والألف من إشباع الفتحة ) ٠‏ 

قال أبو حيان : هذا الإشباع لا يكون إلا في الشعر » وهذه الكلمة في جميع تصاريفها 

بنيت على هذا الحذف » تقول : استكان يستكين فهو مستكين و مستكان لهء 

والإشباع لا يكون على هذا الحد . 

قال : فالظاهر أنه اسل ).هن الكوق فكرن قل الفه .واوا + ار من قول المرب يسات 


٠ ٤٩۱ / ۱ فتوح الغيب‎ ) ١( 

(۲ ) هو عثمان بن جين الموصلي أبو الفتح من أئمة الأدب و النحو له تصانيف كثيرة منها ( شرح ديوان المتبي ) 
( المبهج ) ( المحتسب ) ( الخصائص ) وغيرها » توفي سنة ۳۹۲ ه .انظر : الأعلام 4 / ٠ 3١4‏ 

(۲ ) في (أ) : بالسيف » وهو خطأ والتصويب من الدر المصون 7 / 555 ٠‏ 

٠) ما بين القوسين ساقط من ( ب‎ ) ٤( 

(5 ) المحتسب ١‏ / 17 » مع التصرف . 

. ٠١۳/١ : الإملاء‎ )( 

(۷) في البحر المحيط ” / 7 : كأين ٠‏ 

(۸ ) المحتسب ٠7/1١‏ الدر المصون ٣‏ / 573 وقد نقل السيوطي عبارة السمين ولم يشر إلى ذلك ٠‏ 

(9 ) البحر المحيط ۳ / ۷۳ . 


٥‏ / ب 


YY 


نواهد الأبكار و شوارت الأمكار ( سورة آل حمران ) 
فلان بكينة سوء ؛ أي بحالة سوء » أو من : كانه يكينه إذا أحضعه » قاله الأزهري ‏ و أبو 
علي ”" » فعلى قوهما أصل الألف ياء .اه" 

قوله : ( أي : وما كان قولهم مع ثباتهم وقوتهم في الدين وكونهم ربانين إلا هذا القول وهو 
إضافة الذنوب والإسراف إلى أنفسهم ) ٠‏ 

قال الطيي : إشارة إلى أن هذا المع كالتتميم والمبالغة في صلابتهم في الدين وعدم تطرق 
الوهن و الضعف إليهم » وذلك من إفادة الحصر و إيقاع ( أن ) مع ذلك الفعل اما ل( 
كان ا 

قوله : ( وإنما جعل ( قولهم ) خبراً لأن ( أن قالوا) أعرف ) ٠‏ 

وقال الزمخشري : لأنه لا سبيل عليه في التنكير بخلاف قول المؤمنين 

O TS es 
. بخلاف (أن قالوأ)‎ 

وقال أبو البقاء : اسم كان ما بعد ( إل » و هو أقوى من أن يجعل خواً و الأول إسما 
لوجهين : أحدهما : أن (أن قَالُوأ) يشبه المضمر في أنه لا يوصف وهو أعرف . 

والثانى e‏ مثبت » وا معن : كان قولحم ربنا اغفر لنا ذنوبنا دم في 
الدعاء .اه " 

0 yy 
القول » وكأنّ غير ذلك القول مناف الحم » وهذه الخاصية يفيدها إيقاع ( أن ) مع‎ 
. ) الفعل إسما ل( كان‎ 

وتحقيقه ما ذكره صاحب الانتصاف قال : فائدة دحول ( كان ) المبالغة في نفي الفعهل 


١(‏ ) محمد بن أحمد بن الأزهر الهروي » أبو منصور أحد أئمة اللغة و الأدب » نسبته إلى جده الأزهر » مولده 
ووفاته في هراة بخراسان » من تصانيفه ( تذيب اللغة ) ( تفسير القرآن ) ( غريب الألفاظ الي استعملها 
الفقهاء ) وغيرها » توفي سنة ۳۷۰١‏ ه ٠‏ انظر : طبقات الشافعية للسبكي 8 / 1۳ » طبقات المفسرين للداودي 
1/۲ الأعلام ه / ٠ ۳١١‏ 

(؟ ) المقصود به أبو علي الفارسي الحسن بن أحمد بن عبد الغفار أحد الأئمة في علم العربية » له تصانيف 
كثيرة منها ( التذكرة ) في علوم العربية ( الحجة ) في علل القراءات ( جواهر النحو ) وغيرها » توي سنة 5301 
ه . انظر : الأعلام ۲ / ۱۷۹ ٠‏ 

٠ ۷١ / ۳ البحر الحيط‎ ) ۳( 

٠ ٤۹۲ / ۱ فتوح الغيب‎ ) ٤( 

(ه ) لم أحده في الكشاف » وهو وما بعده منقول عن فتوح الغيب ٠‏ 
(5) في (أ) : أخبرك 

٠. ٠١۳/۱ الإملاء‎ )0 

(۸ ) في (أ) : والاستفهام ٠‏ 


توافت الأبكار و شقارت الأفكار ( سورة آل عمران ) ببسب ل 
الداخلة عليه بتعديد جهة فعله عموماً باعتبار الكون وخحصوصاً باعتبار حصوصية المقام 
0 
قال الطيي : فعلى هذا لو جعلت رب الجملة (أن قَانُوأ) واعتمدت عليه وجعلت 
(قَوَلَهُمَ ) كالفضلة حصل لك ما قصدته » فلو عكست ركبت المتعسف » ألا ترى إلى 
أن الاه كي فل لر سيا معا الوه الان واد نا يعد زا © 
قوله ( ولا يرى الضب بها ينجحر ) . 

صدره : لا تفزع الأرنب أهوالما © 
يصف مفازة بأنه لا وحش بما »و البيت من نفي الشيء بإيجابه » أي : لا ينجحر الضب 
؛ أي : لا يدحل جححراً فيرى يما » ومقصود المصنف أن الآية كذلك ؛ أي : لا سلطان 


ولا نزول معا . 

قوله : ( بشرط التقوى والصبر ) ٠‏ 

قال الطيي : يعن أن المراد بقوله التق 0 م آللّهُ وَعَدَوُن) هو الوعد بالنصر المقيد 
بالصبر والتقوى في قوله (بَلَنَ إن د تصبروأ وَتكّقوا أ... ) الآية » فلما لم يوحد الشرط 


وك السوطتة ا وهو افير نالك على ونا هيه ولاك الا لكان 

قوله : ( وجواب ( إذ ) محذوف وهو امتحنكم ) ٠‏ 

قال أبو حيان : يظهر لي تقدير غيره وهو : انقسمتم قسمين » و يدل عليه ما بعده » و هو نير 
( ًا تجح إل آل ينهم ية * لتقدر : القسموا قسمين فمتهم مقتصد .لم0" 
قوله : ( أو بمقدر كاذكر ) ٠‏ 

قال الطيي : قيل فيه إشكال إذ يصير المععى : اذكر يا محمد إذ تصعدون . 

وقيل الصواب : أن تقدير اذكر على قراءة ( يصعدون ) بالياء » ويمكن أن يقال : ليس 
مراده أنه منصوب [ بإضمار ( اذكر ) صيغة أمر الواحد بل المراد ] © أنه منصوب مها 
ينتصب به أمثاله من لفظ الذكر بحسب ما يطابق الواقع © فيقدر ( اذكروا ) » وإنما أفرد 
إذ الغالب في أمثال هذه المواضع الإفراد » ويجوز أن يكون من باب قوله (يكامجا لين إذَا 


٠ لم أحده في الاتتصاف‎ ) ١( 

(؟ ) فتوح الغيب ۱ / ٤۹۲‏ وما بعدها . 

9 ) البيت لابن أحمر وهو في ديوانه ص 1۷ » و خزانة الأدب ۱۰ / ۱۹۲ ٠‏ 
٤(‏ ) فتوح الغيب ٠ 454/١‏ 

(ه ) لقمان : ۳۲ ۰ 

(5 ) البحر المحيط ۳ / ۷۹ . 

(۷ ) ما بين المعقوفتين ساقط من (أ). 

(۸ ) في فتوح الغيب : الموقع ٠‏ 


V٤ 


نواهت الأيكار و شوارت الأفكار ( سورة آل عمران ) 
طَلَقَبُدُ اليْسَآءَ ( ا 

قوله : ( عطف على ( صرفكم ) ) ٠‏ 

قال أبو حيان : فيه بعدٌ لطول الفصل بين المتعاطفين » والذي يظهر أنه معطوف [ على 
( تصعدون ولا تلوون ) ] ”" لأنه مضارع في معن الماضي » لأن (إذ ) تصرف 
المضارع إليه .اه © 

قوله : ( غم متصلاً بغم ) . 

قال الطيي : يشير إلى أن التكرير للاستيعاب نحو قوله رتم رع الْبَصَرَ 
تين )0 ماده 7 

قوله : ( وظفر المشركين ) 

قال الطيى : قيل : لو كان قال : و غلبة المشركين ؛ كان أحسن » لأن الظفر 
E‏ 

قوله : ( والإرجاف ) ٠‏ 

في الأساس : رحف البحر : اضطرب » و من المحاز : أرحفوا في المدينة بكذا؛ أي : 
أخبروا به على أن يوقعوا في الناس الاضطراب من غير أن يصح عندهم .اه ^ 

قوله : ( ليتمرنوا على الصبر في الشدائد فلا يحزنوا فيما بعد ) . 

قال الطيي : و لا بد من هذا التأويل » لأن امجازاة بالغم بعد الم سبب للحزن لا 
العو ا 

قوله : ( و قيل : الضمير في ( فأثابكم ) للرسول ) . 

قال أبو حيان : هذا حلاف الظاهر لأن المسند إليه الأفعال ! السابقة بقة هو الله وذلك في قوله 
(صَدَقَكُمُ آل وعدم (دم صَرَقَكُمْ عَم يكم وَلَقَدَ عَهَا عَكُمْ نيكرن 
هذا كذلك » وذكر الرسول إما جاء في جملة حالية نعى عليهم فرارهم مع كون مسن 
اهتدوا على يذه يدعوهم » » فلم يجيء مقصوداً لأن يحدث عنه » إنما الحملة الي ذكر فيها في 


١ : الطلاق‎ ) ١١ 

(؟ ) فتوح الغيب ٠ 454/1١‏ 

© ) ما بين المعقوفتين ساقط من ( أ ) » والتصويب من البحر الحيط » و من ( ب ) ٠‏ 
(: ) البحر المحيط ٠ 84 / ٣‏ 

(ه ) الملك : 4 

٠ 4956 / ١ فتوح الغيب‎ ) 5( 

٠ 456 /١ فتوح الغيب‎ ) ۷( 

(م ) أساس البلاغة ٠٤١ / ١‏ 

٠ 495 / ١ فتوح الغيب‎ ) 9( 


نواعد الأبكار و شقارت الأفكار ( سورة آل عمران ) ۷ 
تقدير الف د إذ ا 
ر حي 
قوله : ( فآساكم ‏ في الاغتمام ) . 
بالمد : حعلكم أسوته فيه (" . 
قوله : (ولم يثريكم ) ٠‏ 
قال الجوهري : التثريب كالتأنيب و التعيير و الاستقصاء في اللوم ١٠اه‏ © 
قوله : ( وعن أبي طلحة : غشينا النعاس ..) الحديث . 
أخرجه البخحاري ‏ . 
قوله : وو ( نعاسأً ) بدل ... ) ۰ 
قال أبو حيان : وهو بدل اشتمال » لأن كلا منهما قد يتصور اشتماله على الآحر .اه 
قوله : ( و( أمنة ) حال منه ) ٠‏ 
قال أبو البقاء : و الأصل : أنزل عليكم نعاسا ذا أمنة » لأن النعاس ليس هو الأمن بل هو 
الذي حصل الأمن به . اه © 
قوله : ( أو مفعول له ) 0 
زاد الزخشري : .معن : نعستم أمنة .اه () 
قال أبو حيان : هذا فاسد لاختلال شرطه وهو اتحاد الفاعل إذ فاعل الإنزال هو الله تعالى 
> و فاعل الأمنة المتزل عليهم . اه ° 
f : : 4 5 0 :‏ 
و قال الحلبى : فيه نظر » فإن الزمخشري قدر له عاملا يتحد فاعله مع فاعل (أمئة ) 
فكأنه استشعر السؤال فلذلك قدر عاملاً » على أنه قد يقال إن الأمنة من الله تعالى يعن 
أنه أوقعها يهم » كأنه قيل : أنزل عليكم النعاس ليؤمنكم به » وأمنة كما يكون مصدرا 


. ۸٤/٣ البحر الحيط‎ ) ١( 

(۲ ) في (أ) : فأثابكم » والتصويب من ( ب ) » ومن تفسير البيضاوي ٠ ۱۸١ / ١‏ 
(۲ ) ساقطة من ( أ ٠)‏ 

7 ٠) الصحاح للجوهري ۱ / 45 ( ثرب‎ ) ٤( 
رقم‎ ٠٠١ / ۷ ) ٠٠٠ (ه ) أحرجه البحاري في كتاب المغازي » باب ( ثم أنزل عليكم من بعد الغم أمنة نعاسا‎ 
۸ 

٠. ۸1/٣ البحر الحيط‎ ) 7( 

(۷ ) حاشية السعد ۱ | ١/٠١۹۳‏ . 

۰ ٠٣١٤ / ۱ الإملاء‎ ) ( 

. ٤۷۲ /١ الكشاف‎ ) ٩( 

٠ ۸٦ / ۳ البحر المحيط‎ ) ٠١ 


نواهد الأبكار و شوارت الأفكار ( سورة آل عمران ) ۷٦‏ 


من وقع به الأمن يكون مصدرا لمن أوقعه . اه 
وقال الشيخ سعد الدين : إن أراد أنه بتقدير فعل هو ( نعستم ) فليس للفعل موقع 
ا 00 

قوله : ( قد أهمتهم ...) إلى آخره . 

قال الشيخ سعد الدين : أهمه الأمر : أقلقه و أحزنه » وأهمه الأمر : كان مهماً له معستى 
بشأنه فالأول من الأول » والثاي من الثاني » والحصر مستفاد من المقام .اه“ 

قوله : ( صفة أخرى لطائفة ) ٠‏ 

قال الطيبي : قال صاحب التقريب 7 : فيه نظر » لأنه لم يبق ل( طائفة ) حبر فينبغي 
أن يقدر له خبر: و ثم » أو منهم طائفة . اه (© 

قوله : (و ( غير الحق ) نصب على المصدر ..) إلى آخره . 

قال ابن الحاحب ‏ : ( غير الحق ) و( ظن الجاهلية ) مصدران أحدهما للتشبيه و الآحر 
تو كيد لغيره »والمفعولان محذوفان أي : تظنون أن إحلاف وعده حاصل .اه“ 

قوله : ( وهو الظن المختص بالملة الجاهلية ) . 

قال الشيخ سعد الدين : في إضافة ظن الجاهلية وجهان : 

أحدهما : أن يكون إضافة الموصوف إلى مصدر الصفة » ومعناها الاختصاص بالجاهلية 
كما في حاتم الجود » ورجل صدق » على معن : حاتم المختص بوصف الود » ورحل 
مختص بوصف الصدق . 

والثاني : أن يكون إضافة المصدر إلى الفاعل على حذف المضاف أي : ظن أهل الحاهلية 
أي : الشرك والجهل بالله . اه ) 


0) 


٠ ٤٤٤/۳ الدر المصون‎ ) ١( 

(۲ ) حاشية السعد ۱٦۳ / ١‏ / ب. 

(۳ ) السابق » و عبارته : أهمه الأمر : كان مهماً له معتى بشأنه » و أهمه : أقلقه و أحزنه » فالأول ٠٠٠‏ الح ٠‏ 

(4 ) هو محمد بن مسعود السيراني الفالي » قطب الدين التو سنة ۷٠۲‏ هف تقريباً » وكتابه هذا ( هو التقريب 
في التفسير ) تلخيص للكشاف مخطوط .مكتبة أيا صوفيا تحت رقم ۸۸ ٠انظر‏ : تحقيق سورة البقرة من فوح 
الغيب ( رسالة حامعية ) ١‏ / ۷۸ » الأعلام ۷ / 15 ٠‏ 

(ه ) فتوح الغيب ٠ ٤41/۱‏ 

(3 ) هو عثمان بن أبي بكر بن يونس الكروي الدويي الإسنائي أبو عمرو المشهور بابن الحاحب » كان محققا » 
نحوياً » أصولياً » أديياً شاعراً » ذا ثقة ودين » له مؤلفات كثيرة منها ( الكافية الشافية في النحو ) ( شرح كتساب 
سيبويه ) ( جامع الأمهات ) في الفقه المالكي وغير ذلك » توق سنة 5145 ه ٠ءانظر‏ : البداية والنهاية لابن كثير 
88/1 1ء الديياج المذهب ۲ / ۸٦‏ الأعلام ٠ 3١١ / ٤‏ 

0 ) الإيضاح شرح المفصل ۲ / 1۷ ٠‏ 

(8 ) حاشية السعد ١‏ / ۱۹۴۳ / ب ٠.‏ 


نواهد الأبار و شوارت الأفكار ( سورة آل عمران ) لل 
قوله : ( وهو بدل من ( يظنون ) ) 
الأوحه ما قاله أبو حيان أنه حال من (يَطْمُون ) أو صفة أحرى ^ 
قوله : ( لله و لأوليائه ٠ )٠66٠6٠‏ 
قال الشيخ سعد الدين ى SS‏ 
الله عكان و كوم منصورين عالين على الأعداء .اه 
قوله : ( وهو بدل من ( يخفون ) › أو استئناف على وجه البيان له ) ٠‏ 
قال الطيبي : كأنه قيل : ما ذلك القول الذي كانوا يخفون في هذا القول ؟ 
فأحيب : يقولون أي يقولون في أنفسهم قولاً معناه : لو كان لنا من الأمر شيء ما قتلنا 
هاهنا . اه ° 
قال الشيخ سعد الدين : الأحود الإستئناف لكثرة 7 / فوائده » و لأنه لو كان بولا عرق ب 
رفون ) و رفون ) حال من (يَقُولُوت هَل لم لكان (يَقُولُونَ لَوَكانَ لما ) في 
موضع ا حال من ولوت هل لا » و لا خفاء في عدم ا إذ (يَقُولُونَ لَوَكانَ) 
مرتب على قوله (إِن الأ مر کله يله له المقول: بعك قوب (هَل لّنا). اه (“ 
قوله : ( إن الذين تولوا منكم ... ) إلى آخره ٠‏ 
قال الطيي : اعلم أن تأويل هذه الآية من المعضلات » و التركيب من باب الترديد 
للتعليق كقول الشاعر : 

لامها بتع ر 
لأن قوله رمَا آسَكَلهُمُ آلشيَطدنُ) حبر ( إن ) » و زيدت ( إن ) للتوكيد وطول 
الكلام و ( ما ) لتكفها ‏ عن العمل » و أصل التركيب : إن الذين تولوا منكم يوم 
التقى الجمعان إنما تولوا لأن الشيطان ولاهم بسبب اقتراف الذنوب » كقوله : إن الذي 
أكرمك إنما أكرمك لأنك تستحقه » م قوله (أَسَوْلَهُمُ آلشْيْطَنُ) إما أن يريد به ذنوب 
اقترفوها قبل التولي فصارت تلك الذنوب سببا لهذا التولي » فيكون من باب إطلاق 
السبب على المسبب » أو أن يراد به هذا الذنب الخاص وهو التولي يوم أحد وهو المراد 


٠ ۸۸ / ۳ البحر المحيط‎ ) ١( 

(۲ ) حاشية السعد ١51/١‏ / ب ٠.‏ 

٠ 451/1١ فتوح الغيب‎ ) ۳( 

٠ في حاشية السعد : لا لكثرة‎ ) ٤( 

(ه ) حاشية السعد ١114/1١1/أ٠‏ 

(5 ) البيت لأبي نواس كما في سمط اللألي للبكري ۲ / 147 و أوله : صفراء لا تزل الأحزان ساحتها ٠‏ 
(۷ ) في (أ) : لتكلفها » والتصويب من ( ب ) ٠‏ 


توافت الأيخار و شؤوارت الأفكار ( عورة آل عمران ) ساس 98# 
من قوله 7 : وقيل : استزلال الشيطان إياهم هو التولي ‏ , والمعيئ : إن الذين افزموا 
يوم أحد إنما ارتكبوا هذا الذنب لا تقدمت لهم ذنوب . 
والتركيب على التقديرين من باب تحقيق الخبر كقوله : 

إن الذي فريك ا ها جره بكرن الس كالت ا عل الا 
وليس من باب أن الصلة علة للخبر كقوله تعالى رن أي اموأ وعَمِلُوالصّلِحَستهُمْ 
جَنَ ت الیم ٣»‏ لأن قوله (بِبَعَضٍ ما كسبوأ) يأباه » و تحقق التحقيق . اه 
قوله : ( وكان حقه ( إذ ) لقوله ( قالوا ) لكنه جاء على حكاية الحال الماضية ) 
قال الشيخ سعد الدين : معناه أن تقدر نفسك كأنك موجود في ذلك الزمان الماضي › 
أو تقدر ذلك الزمان كأنه موجود الآن » وهذا كقولك ‏ : قالوا ذلك حين يضربون » 
والمعين : حين ضربوا » إلا أنك جعت بلفظ المضارع استحضاراً لصورة ضرهم في 
الأرض ٠‏ 
و اعترض بوحهين : 
الأول أن سكاية فلال 94 كر کی ا ل و انكر حجنا 
فنينة لوقتال + لأن سين إذا چو ا تعن ر و نيما عقيل 
الثاني : أن قوهم رلو انوأ عِندَنًا ما مَانُوأ إنما هو بعد موتهم فكيف يتقيد بالضرب في 
ارش تحن ها a‏ سال جانيم 06 
وأحيب عن الأول : بأن (إِذَا صْرَبُوأ في معن الاستمرار كما في (وَإِذا لقوأ النرين 
ا ا إل اال 
وعن الثاني : بأن (وَقَانُوا لإِخَوَانِهِمَ ) في موقع جزاء الشرط من جهة المعئئ » فيكون 
المعين : لا تكونوا كالذين كفروا وإذا ضرب إخوائهم في الأرض فماتوا أو كانوا غزا 


. ٤۳۷/١ أي قول الزمخشري ء الكشاف‎ ) ١١ 

(؟ ) في ( أ ) :استزلال الشيطان تولي»وفي ( ب ): توليهم »والتصويب من فتوح الغيب و الكشاف ٠ ٤۷۳ / ١‏ 
(۳ ) البيت لعبدة الطبيب كما في معجم ما استعجم للبكري > / ١١45‏ » وفيه اها كوفة الخلد ٠‏ 

. ٩ : لقمان‎ ) ٤( 

٠ ٤۹۷ / ۱ فتوح الغيب‎ ) 5( 

(5 ) في حاشية السعد : القول ٠‏ 

(0) في (أ) : أن » والتصويب من ( ب ٠)‏ 

(۸ ) في ( أ ) : يؤدى » والتصويب من ( ب ) ٠‏ 

٠ 15 : البقرة‎ ) 9( 

٠ في ( أ ) : فيفيد الاختصار » والتصويب من ( ب ) ومن حاشية السعد‎ ) ٠١ 


نواهد الأبكار و شوارت الأفكار ( عورة أل عمران ) ۷۹ 
فقتلوا قالوا : لو كانوا عندنا ما ماتوا وما قتلوا » فالضرب و القول ”° كلاهما في معيئ 
الاستقبال » وتقييد القول بالضرب إنما هو باعتبار الحزاء الأحير وهو الموت والقتل » فإنه 
وإن لم يذكر لفظا لدلالة قوله رما مَاتُواْوَمَا كلو عليه فهو مراد معن » والمعتير المقارنة 
عرفا كما في قوله (فَإِدَا أَقَصْتُم م عَرَفَسوٍفَذَكُرُوا آم و قوله : إذا طلع هلال 
احرم آتيك في منتصفه . 

وقال الزحاج : ( إذا ) هنا تنوب عما مضى من الزمان وما يستقبل » يعي أنه محجرد 
الوقت أو لقصد الاستمرار » والذي يقتضيه النظر الصائب أن لا يحعل (إِذَا روأ 
ظرف (وَقَالُو) بل ظرف ما يحصل للاخوان حن يقال لأحلهم في حقهم ذلك القول › 
كأنه قيل : قالوا لأجل الأحوال العارضة للاخوان إذا ضربوا بمعيئن حين كانوا يضربون. 
انتهى كلام الشيخ سعد الدين "©. 

وقال أبو حيان : يمكن إقرار ( إذا ) على الاستقبال بأن يقدر العامل فيها مضاف 
مستقبل على أن ضمير (لوَكانُوأ ) عائد ”» على ( إخوافهم ) لفظاً لا معن على 
حد : عندي درهم ونصفه » والتقدير : وقالوا مخافة هلاك إخوائهم إذا ضربوا أو 
كانوا غزا لو كان إخواننا الآحرون الذين تقدم موتمم وقتلهم عندنا ما ماتوا وما قتلوا » 
فتكون 7 هذه المقالة تثبيطاً لإخوافم الباقين عن الضرب والغزو لملا يصيبهم ما أصاب 
الأولين 00 

قال الطيي : تلخيص الوجوه الثلاثة / هو أن التعليل في الوجه الأول داحل في حيز الصلة 
و من جملة المشبه به » والمعيئ : لا تكونوا مثلهم في القول الباطل والمعتقد الفاسد المؤديين 
إلى الحسرة و الندامة و الدمار في العاقبة » وفي الثاني : العلة حارحة عن جملة المشبه به 
لكن القول و المعتقد داحلان فيه » أي : لا تكونوا مثلهم في النطق بذلك القول واعتقاده 
ليجعل انتفاء كونكم معهم في ذلك القول والاعتقاد حسرة في قلويهم خاصةء وفي 
الثالث : الكل حارج من ذلك » ولمعين : لا تكونوا مثلهم ليجعل انتفاء كونكم مثلهم 
حسرة في قلويمم » فعلى هذا قوله تعالى (وَقَالُوا) ابتداء كلام عطف على مقدرات © 
شيء كما يقتضيه أقوال المنافقين و أحوالهم و أفعالهم . 


٠ في (أ) » ( ب ) : القتل و التصويب من حاشية السعد‎ ) ١( 
٠ ٠۹۸ : البقرة‎ ) ۲( 

( ) حاشية السعد ١714 / ١‏ / ب » ومعاني القرآن للزحاج ٤۸٥ / ١‏ . 
٤(‏ ) ساقط من ( أ ). 

(5 ) في ( ب ) : فكيف ٠‏ 

(5 ) البحر المحيط ۳ / ٩۲‏ - ۹۳ .مع التصرف في العبارة ٠‏ 

(۷) في ( أ ) (١‏ ب ) : مقدمات » و التصويب من فتوح الغيب ٠‏ 


۰ 


نواهت الأبكار و شوارت الأفخار ( سورة آل عمران ) 
قال : فإن قلت : فما وجه اتصاله بالشبه » و ما تلك المقدرات ؟ 

قلت : لما وقع التشبيه على عدم الكون عم جميع ما يتصل يمم من الرذائل » وخحص 
المذكور لكونه أشنع و أبين لنفاقهم » أي أنهم أعداء الدين لم يقصروا في المضارة و 
المضادة بل فعلوا كيت و كيت و قارا کنا و كلا و ظره موقع قر وإ مفو 
يووا کم أغدَاءٌ وَيَبَسطوَأ يکم يديم وَألْسِسهم ياشء وَوَدُوأ لَوَ تَكفْرُونَ ) “ من 
قوله رلا تَكَخِذُوأ عَدوى وَعَدُ وکا ولآ .اه ° 

قوله : ( على أن اللام لام العاقبة ٠٠٠‏ ) إلى آخره ٠‏ 

قال الطيي : لما كان إيقاع الحسرة مترتباً على قولحم ذلك من غير أن يكون الثاني مطلوبا 
بالأول شبه بأمر مترتب على أمر يكون الأول عرضاً في الثاني على التهكم و التوبيخ ثم 
استعير لترتب المشبه كلمة الترتب المشبه به وهي اللام .اه © 

قوله : ( أو ب( لا تكونوا ) › أي : لا تكونوا مثلهم في النطق بذلك القول و الاعتقاد » وليجعله 
حسرة في قلوبهم خاصة ) . 

قال أبو حيان : هذا كلام مثبج لا تحقيق فيه » لأن جعل الحسرة لا يكون سبباً للنهي › 
إغا يكون سبباً لحصول امتثال النهي » وهو انتفاء المماثئلة »> فحصول ذلك الانتفاء و 
المخالفة فيما يقولون و يعتقدون يحصل عنه ما يغيظهم و يغمهم إذا لم يوافقوهم فيما 
قالوه و اعتقدوه فلا يضربون في الأرض و لا يغزون » فالتبس على الزمخشري استدعاء 
انتفاء المماثلة بحصول الانتفاء » وفهم هذا فيه حفاء و دقة . اه ©) 

قال الحلبي : ولا أدري ما وجه تثبيج كلام الزمخشري » وكيف رد عليه على زعمه 
اك 

و قال السفاقسي ”2 : يلزم على هذا الاعتراض أن لا يجوز نحو : لا تعص لتدحل الحنة » 
لأن النهي ليس سبباً لدخول الحنة بل حصول المنهي عنه » وكذا لا يجوز : أطع الله 
لتدحل الحنة » لأن الأمر ليس سببا لدحول النة بل الحصول الأمور . 


٠ ۲ : الممتحنة‎ ) ١( 

٠ 499 /١ فتوح الغيب‎ ) ۲( 

٠ السابق‎ ) 5 

٠. ٩٤/۳ البحر المحيط‎ ) ٤( 

٠ ٤٥١ / ٣ (ه ) الدر المصون‎ 

(” ) إبراهيم بن محمد بن إبراهيم القيسي السفاقسي » أبو إسحاق » فقيه مالكي أحذ عن علماء مصر والشام و أف 
ودرس » له مصنفات منها ( الجيد في إعراب القرآن الحيد ) و ( شرح ابن الحاحب ) في أصول الفقه » توفي سنة 747 
ه ٠‏ انظر : الدرر الكامنة ١‏ / /ه » طبقات المفسرين للأدنه وي ص 25717 الأعلام ٠ 1۳/١‏ 


نوامد الأبخار و شوارد الأفار ( سورة آل عمران ) ا 

قال : و الحق أن اللام متعلق بالفعل المنهي عنه و المأمور به على معين أن الكف عن 
الفعل أو الفعل المأمور به سبب لدحول الحنة و نحوه » و هذا لا إشكال فيه . اه“ 
قوله : ( فإنه تعالى يحي المسافر و الغازي و يميت المقيم و القاعد ) ٠‏ 

قال الطيبي : أراد تحقيق قولهم : الشجاع موقئ و الحبان ملقى .اه © 

قوله : ( من مات یمات ) ٠‏ 

أصله على هذا : موت » بكسر الواو » و نقلت الكسرة كما في حاف » و على الأحرى 
موت » بفتح الواو » و قلبت كما في قال . 

قوله : ( جواب القسم وهو ساد مسد الجزاء ) ٠‏ 

قال السفاقسي : إن عن أنه حذف لدلالته عليه فصحيح » و إن عي أنه لا يحتاج إلى 
تقدير فليس بصحيح .اه © 

وقال الحبي : إنما عى الأول اه © 

قوله : ( لإلى الله تحشرون ) ٠‏ 

عن صاحب الكشاف : الحرف و إن دحل على الحرف صورة فهو على التحقيق دحل 
E‏ 

قوله : ( و( ما ) مزيدة للتأكيد و الدلالة على أن لينه لهم ما كان إلا برحمة ) ٠‏ 

قال الطيي : لابد من تقدير محذوف ليصح الكلام » لأن الحصر مستفاد من تقديم الخار و 
امحرور على العامل » و التوكيد من زيادة ( ما ) » فالمعيى ( ما ) مزيدة للت وكيد › والجار 
و المحرور مقدم للدلالة » فهو من باب اللف التقديري .اه © 

قوله : (وهو ربطه على جأشه ) ٠‏ 

بالهمز أي : ربط الله على جأش البي و . 

E SE‏ ان cea‏ كانم ريط سه عن 
الفرار لشجاعته » و جاش القلب روعه : إذا اضطرب عند الفزع .اه 9 

قوله : ( وتوفيقه للرفق بهم ) ٠‏ 


. أ‎ / ١8 / ۱ ) الجيد في إعراب القرآن المحيد للسفاقسي ( مخطوط‎ ) ١( 

( ) في (أ) » ( ب ) : الشجاع ملقى و الحبان موقى » و التصويب من فتوح الغيب » وانظر أيضاً بجمع الأمثال 
للميداني ۲ / ٠. ٠١١‏ 

٠ 499/1١ فتوح الغيب‎ ) ۳( 

٠ ب‎ / ٠٤١ |١ المحيد للسفاقسي‎ ) ٤( 

(ه ) الدر المصون ۳ / ٤٥۷‏ . 

٠ ٤۷٤ / ١ قال في الكشاف : وإدخال اللام على الحرف المتصل به شأن ليس بالخفي ١انظر : الكشاف‎ ) ٦( 

١ ٠٠٠ / ١ فتوح الغيب‎ ) ۷( 

(۸ ) الصحاح ۳ / ۹۹۷ ( حأش ) ٠‏ ۳ / ۱۱۲۷ ( ربط ) ٠‏ 


ودوككدو11919 ا 


AY 


نواهت الأبكار و شوارد الأفكار ( مورة آل عمران ) 
قال الطيي : يعن أفاد قوله ( قَيِمَّا رَحَمَّةَ مِّنَ آله ) في هذا المقام فائدتين : 
إحداهما : ما يدل على شجاعته ٠‏ 
والثانية : ما يدل على رفقه » فهو من باب التكميل » قال حكيم : 

حليم إذا ما الحلم ”© زين هله مع الحلم في عين العدو مهيب 
وقد احتمع فيه صلوات الله وسلامه عليه هاتان الصفتان يوم أحد حيث ثبت حين كر إليه 
أصحابه مع أنه شج و كسرت رباعيته » ثم ما زجرهم و لا عنفهم عن الفرار بل آساهم في 
الغم كما قال (فأَتبَكُمَ عَم عَم » وهو المراد بقوله : ربطه على جأشه و توفيقه للرفق . 
وفيه أن هذه الآيات من هنا إلى قوله (فَأنْبَكُمْ عَم يِقرِ) مرتبط بعضها ببعض » فإن 
قلت : جعل الله تعالى الرحمة من الله علة لنبيه 5 مع أصحابه وقد فسرها بأمرين و 
ثانيهما ظاهر المدخل في العلية فبيّنْ وجه الأول ؟ 
قلت : الشجاع من ملك نفسه عند الغضب كما صح في الحديث ”" »فربط الله حأشه 
سببُ لكسر سورة الغضب الموحب لغلظ القلب و الحمل على اللين » فاعجب لشدة هي 
في الحقيقة لين . اه (" 
قال الشيخ سعد الدين امل الرفق و لن الات مسا غن ريط اجا لان مخ 
ملك نفسه عند الغضب كان كامل الشجاعة . اه ) 
قوله : ( روي أن قطيفة حمراء فقدت يوم بدر ...) 
الحديث أخرحه أبو داود و الترمذي وحسنه من حديث ابن عباس 0 
قوله : ( أوظن به الرماة يوم أحد حين تركوا المركز للغنيمة و قالوا : نخشى أن يقول رسول 
الله ت من أخذ شيئاً فهو له ولا يقسم الغنائم ) ٠‏ 
زاد في الكشاف عقبه : كما لم يقسم يوم بدر » فقال لهم الي يك : ألم أعهد إليكم أن 
لا تت ركوا المركز حى يأتيكم أمري ؟ 


(١)في(أ):الحكم.‏ 
(؟ ) يشير إلى حديث : ليس الشديد بالصرعة » إنما الشديد الذي يلك نفسه عند الغضب ٠‏ أحرجه البخاري في 
كتاب الأدب » باب الحذر من الغضب 28/٠‏ رقم 51١4‏ » و أخرحه مسلم في كتاب البر» باب فضل 

من بلك نفسه عند الغضب ٤]‏ / ۲۰۱۲ رقم 51.09 ٠‏ 

(؟ ) فتوح الغيب ٠٠٠ |١‏ 

.أ/١18‎ / ١ حاشية السعد‎ ) ٤( 

(ه ) أحرجه ابو داود في كتاب الحروف والقراءات 5 / ۲۸۰ رقم ۳۹۷١‏ ع و أخحرجه الترمذي في التفسير » 
باب )٤(‏ ومن سورة آل عمران ٥‏ / ۲۰۷ رقم ۳۰۰۹ » وقال : هذا حديث حسن غریب وقد روى عبد السلام 
بن حرب عن خحصيف مثل هذا » وروی بعضهم هذا الحديث عن خصيف عن مقسم ولم يذكر فيه عن ابن عباس 
٠و‏ قد ذكره ابن عدي في الكامل ٣‏ / ۷۲ في ترجمة حصيف بن عبد الرحمن ٠‏ 


نواهت الأبكار و شوارى الأفخار ) عورة آل عمران ) A۲‏ 


فقالوا : تركنا بقية إحواننا ٠‏ 

فقال ي : بل ظننتم أا نغل و لا نقسم لكم .فترلت . 

وهذا ذكره الثعلبي و الواحدي عن الكلبي و مقاتل ”© . 

قوله : ( وإما المبالغة في النهي ٠ )٠٠٠‏ 

قال الطيي : يعين أحرى الخبري بحرى الطلبي مبالغة . 

في الانتصاف : يشهد لورود هذه الصيغة نهياً مواضع من التتزيل (مَا گات لِيِيّ أن 
کون لد أسْرَئ') ”" (مَا كارت لبي اليرت ءامنا أن يَسْتَغْفِرُوا مقر ڪين" 
(ومَا كارت لم أن تُؤَذُوَاْرَسُولت صن 9 . 

في الإنصاف و ل ل ا ل ما كن له أن يَكَخِدَ من 
وَلَوِ) ‏ رما كارت لكر أن لبوا سَجَرَهَآ 9 .اه ”" 

قوله : ( روي أنه بعث طلائع ٠ ) ٠6٠١‏ 

الريك اخ ابن أ شد ق معنف وان جر عن الشاك مرا 0 

في النهاية : الطلائع هم القوم الذين يبعثون ليطلعوا طلع العدو كالحواسيس › واحدهم 
طليعة » وقد يطلق على الجماعة » والطلائع : الجماعات .اه ا 

قوله : ( فيكون تسمية حرمان بعض المستحقين غلولا تغليظا ومبالغة ثانية ) ٠‏ 

قال ابن المنير : هذا مخالف لعادة لطف الله برسوله ييه في التأديب و مزجه باللطف (عَقَا 
آله عَدلك لِم أؤِنتٌ لَهُرَ )”'" بدأه بالعفو فما كان له" أن يعبر ذه 


١(‏ ) ذكره الثعلبي في تفسيره ۳ / 145 » والواحدي في أسباب الرول ص ١١‏ رقم 558 م » و الكلبي متهم 
بالكذب كما في التقريب ؟ / ١5‏ رقم ٠‏ ٠و‏ مقاتل هو ابن سليمان الأزدي المفسر قال ابن حجر : كذبوه 
و هجروه و رمي بالتجسيم ٠انظر‏ : التقريب : ۲ / ۲۷۲ رقم ٠ ۱۳٤١‏ 

(؟ ) الأنفال : ٦۷‏ . 

٠ ١١۳ : التوبة‎ ) 5 

. الأحزاب : لاه‎ ) ٤( 

ل لت د وتان 

٦٠۰ : النمل‎ ) 5( 

٠ ٤١١ - ٤١٥ / ١ ء الانتصاف‎ 50١ / ١ فتوح الغيب‎ ) ۷( 

(۸ ) أخرحه ابن أبي شيبة في المصنف في كتاب الجهاد » باب القوم يجيئون بعد الوقعة هل لهم شيء ٩‏ / 4915 
رقم ۳۳۲۳۱ » وابن حرير في تفسيره ۳ / ٤‏ / ۲۰۷ رقم ٠ 1٤۸۳‏ 

. ١۳٣۳ / ۲ النهاية‎ ) 9( 

٤۳ : التوبة‎ ) ٠١١ 

٠ المقصود هنا الزمخشري‎ )١11( 


توافت الأبكار و شقارت الأفخار ( سورة آل عمران ) ٤‏ 
العبارة .اه 

قال الطيي بعد حكايته : قد جاء أغلظ من ذلك بناء على التهييج و الإلهاب نحو قوله 
وون أشرقت لمَحبَطَيْ عمق (" أو التعريض رقلا َك فى يري " » ومن هذا قوله 
تعال (أجلّ لَكُمْ ليله آلصِيا لوقت إل سابك 9 قال ك عن اة النساء ظ 
بالرفث استهجاناً لما وحد منهم قبل الإباحة » كما ماه احتيانا ا 

قلت : ما قاله الطيي لا ينافي ”“ ما قاله ابن المنير » فإن ابن المنير لم ينكر الخنطاب الوارد 

من الله في هذا المعيئ وإنما أنكر قول الزمخشري ( تغليظا ) فإن هذه اللفظة لا تليق » وهذا 

عبر الطيي في الآية الي أوردها بالتهييج و الإلحاب . ولم يجسر هو ولا غيره أن يعبروا 

بالتغليظ » ولهذا قال الشيخ سعد الدين هنا : قد استقبحت من المصنف هذه العبارة » 

فإن العادة قد جرت باللطف مع البي / ولك » فالأولى أنه تعظيم نابه يه حيث عد ادن |١٠١۸‏ 
زلة منه غلولا. اه ” 

ثم لا يعجبي قوله دنن زلة » فإنه ب منزه عن الزلة ؛ بل فعله ذلك إن صح صادر عن 

احتهاد لا ينقض » فالأولى أن يكون على حد ( لئن أشركت ) خوطب و أريد غيره ممن 

يفعل هذا بعد النهي عنه . 

قوله : (يأت بالذي غله يحمله على عنقه كما جاء في الحديث ) ٠‏ 

رواه البخاري و مسلم من حديث أبي حميد الساعدي بلفظ : والذي نفس محمد بيده لا 

يغل أحدكم شيئاً إلا حاء به يوم القيامة يحمله على عنقه © . 

قوله : ( شبهوا بالدرجات لما بينهم من التفاوت ) ٠‏ 

قال الطيي : وضع درجات موضع متفاوتون إطلاقاً للملزوم على اللازم على سبيل الاستعارة » 

أو جعلهم نفس الدرحات مبالغة في التفاوت فيكون تشبيهاً محذوف الأداة ١٠اهم‏ © 

قوله : ( والله بصير ) ٠‏ 


٠ والعبارة تختلف عما نقله المصنف‎ » 475 / ١ انظر :الاتتصاف‎ ) ١( 
58 : (؟ ) الزمر‎ 

(۳ ) هود : لا 

٠ ٠۸۷ : البقرة‎ ) ٤( 

٠ 3٠٠8 / ١ فتوح الغيب‎ ) 5( 

(5 ) في (أ): يلاقي » والتصويب من ( ب ٠)‏ ظ 
(7 ) حاشية السعد ٠٠٦١ / ١‏ /باء 

(۸ ) هذا لفظ البخاري بزيادة (منها ) بعد ( أحدكم ) أحرجه في كتاب الأعان و النذور » باب كيف كانت 
يمين البي بإ ٠٠١ / ١١‏ رقم 555 » و أخرحه مسلم في كتاب الأمارة » باب تحريم هدايا العمال ٣‏ / 
۳ رقم ۱۸۳۲ ۰ 

(9 ) لم أحده في فتوح الغيب ٠‏ 


نوأهط الأبكار و شوارت الأفكار ( سورة آل ممران ) Ao‏ 


قال الأزهري : البصير في صفة العباد هو المدرك ببصره الأكوان » وسمع الله و بصره لا 
يكيفان ولا يحدان » و الإقرار مما واحب كما وصف نفسه . ام © 

قوله : ( ( إن ) هي المخففة ‏ › واللام هي الفارقة (" , والمعنى : وإنّ الشأن كانوا من قبل 
بعثة الرسول كل في ضلال ظاهر ) ٠‏ 

ذكر مكي مثله إلا أنه قال : التقدير : وإهم كانوا من قبل » فجعل اسمها ضميراً عائدا 
قال أبو حيان : وكلا الوجهين لا يعرف نحو : يا ذهب إليه » إنما تقرر عندنا في كتب 
النحو و من الشيوخ أنك إذا قلت: إن زيداً قائم » ثم حففت فمذهب البصريين فيها 
وجهان : 

أحدهما : جواز الإعمال » ويكون حالما وهي مخففه كحالها وهي مشددة إلا أنما لا تعمل 
في مضمر » ومنع من ذلك الكوفيون » وهم محججون 7 بالسماع الثابت من لسان 
o‏ 

والوحه الثاني : وهو الأكثر عندهم أن تممل فلا تعمل لا في ظاهر ولا في مضمر »› لا 
ملفوظ به ولا مقدر البتة » فإن وليها جملة إسمية ‏ ارتفعت بالابتداء و الخبر و لزمت 
اللام في باقي مصحوبيها إن ينف و في أولهما إن تأحر فتقول : إن زيد لقائم ومدلوله 
مدلول إن زيد قائم » و إن وليها جملة فعلية فلا بد عند البصريين أن تكون من نواسخ 
الابتداء » وإن جاء الفعل من غيرها فهو شاذ لا يقاس عليه عند جمهورهم . اه © 
وقال الحلبي :لم يصرح الزعخشري بأن اسمها محذوف فقد يكون هذا تفسير معن لا 
فق 


إعراب .اه 
قوله : (و الواو عاطفة للجملة على ما سبق من قصة أحد [ أو على محذوف ) . 
قال أبو حيان : أما العطف على ما مضى من قصة أحد  ]‏ ففيه بعد » و بعيد أن يقع 


٠ ) لم أحده في تمذيب اللغة للأزهري في مادة ( بصر‎ ) ١ 

(۲ ) في تفسير البيضاوي ١‏ / 188: المخففة من الثقيلة ٠‏ 

(" ) اللام الفارقة : هي اللام الي تأي بعد ( إن ) المحففة » وسميت فارقة لأا فرقت بين ( إن ) المخففة من 
الثقيلة و ( إن ) النافية » وهي لام ابتداء عند سيبويه و الأكثرين » وذهب أبو علي الفارسي و أبو الفتح وجماعة 
إلى أنما لام غير لام الابتداء احتلبت للفرق ٠‏ انظر : معي اللبيب لابن هشام ۲۳١ / ١‏ » رصف المباني للمالقي 
ص ۲۲٣‏ ۰ 

٠) في( أ ) : محجبون » والتصويب من ( ب‎ ) ٤( 

(ه ) ساقطة من (]) ٠‏ 

(5 ) البحر الحيط ٠٠١/٣‏ . 

٠ ٤۷٣ / ٣ الدر المصون‎ ) ۷( 

(۸ ) ما بين المعقوفتين ساقط من ( ب ٠)‏ 


۸٦ 


نوامد الأبار و شوارد الأفشار ( سورة آل عمران ) 

مثله في القرآن » و أما العطف على حذوف فهو جار على ما تقرر من مذهبه » وقد 

رددنا عليه » وأما على مذهب الجمهور سيبويه وغيره قالوا : وأصلها التقددم » و عطفت 

الجملة الاستفهامية على ما قبلها .اه 7" 

وقال الطيي : إن كان المعطوف عليه ما مضى فالممزة داخلة بين المعطوف و المعطوف 

عليه للطول ا للانكار ولابد إذن من إنكار في الكلام السابق » ومضمون المعطوف 
عليه وهو جملة قوله (وَلَقَدَ صَدَقَكُمْ أله وَعَدَمْدَ ... ) الآية : أكان من الله الوعد 

بالنصر على أعدائكم بشرط الصبر والتقوى » فلما فشاتم وتنازعتم في الأمر وعصيتم أمر 

الرسول ونفر أعقابكم يريدون الدنيا وأصابكم الله ما أصابكم وقلتم حين أصابكم ذلك 

: أى هذا ؟ قل هو من عند أنفسكم » أنتم السبب فيما أصابكم . اه 7" 

قوله © : ( مثل أفعلتم كذا ) ٠‏ 

قال الطيبي : أي الفشل والتنازع والعصيان والخروج من المدينة والإلحاح على النبي 

ا 

قوله : (و (لما) ظرف ) 

قال أبو حيان : هو مذهب أبي علي الفارسي » ومذهب سيبويه ‏ وهو الصحيح ل 

حرف وجوب لوجوب .اهف © 

قوله : ( من أين هذا ) 

قال أبوحيان : الظرف إذا وقع خبراً للمبتدأ لا يقدر داحلا عليه حرف جر غير رن" 

أما أن يقدر داحلا عليه (من) فلا لأنه إغا انتصب على إسقاط (في) فتقديره ( أن هَددًا 

) : من أين هذا ؛ تقديرٌ غير سائغ و ذهول عن القاعدة . اه ^ 

وقال الحلبي : الزمخشري ل يقدر غير (في) مع ( أن ) حن يلزمه ما قال » إنما جعل 

( أن ) بمترلة من أين في المعن . اه “© 


. )في ( ب ) : جائر‎ ١ 

(؟ ) البحر الحيط ٠١١/٣۳‏ . 

٠ ٥٠٤/١ فتوح الغيب‎ ) ۳( 

٠)أ( ساقط من‎ ) ٤( 

٠ ٠٠٤ / ١ فتوح الغيب‎ ) 5( 

(5 ) البحر المحيط ۳ / ٠١5‏ » وانظر : مغن اللبيب ٠ 58٠6 / 1١‏ 
(۷ ) ساقط من ( ا)۰ 

(۸ ) البحر المحيط ” / ٠١۷‏ » مع ملاحظة اختصاره للعبارة ٠‏ 
(9 ) الدر المصون ٤۷٤ / ٣‏ . 


نواهت الأبكار و شوارب الأفخار ( سورة آل عمران ) AY‏ 

قوله : (و عن علي : باختياركم الفداء / يوم بدر ) 

أخرجه الترمذي وحسنه » و النسائي ‏ . 

قوله : ( فهو كائن بقضائه ... ) ٠‏ 

قال الشيخ سعد الدين : إشارة إلى أن الظرف حبر المبتدأ » ودخول الفاء لتضمن معن 
الشرط » ووجه السببيه ليس بظاهر إذ ليست الإصابة سبب التخلية بل بالعكس فهو من 
قبيل (وَمَا يكم ين يِعْمَو قَِنَ أ ”> أي : ذلك سبب للإخبار بكونه من الله تعالى 
على ما ذكرنا أن القيد في الأوامر قد يكون للمطلوب وقد يكون للطلب فكذا في 
الأخبار ٠‏ 

فإن قيل : تقديره هو كائن ؛ يخالف ما تقرر من أن الظرف مقدر بالفعل ؟ قلنا : هو 
بيان للمعن » و إلا فالتقدير : فبإذن الله يكون و يحصل . اه © 

قوله : ( وتخلية الكفار سماها إذناً لأنه من لوازمه ) ٠‏ 

قال الطيي : قد مر كيفية استعارة الإذن للتيسير في هذه السورة » ووجهه أن التكليف لما 
بى على الاختيار و الابتلاء استعير هنا الإذن لتخلية الكفار و غلبتهم على المسلمين فكان 
التكليف يستدعي التخلية و يطلب التيسير للابتلاء .اه © 

قوله : ( أو كلام مبتدأ ) 

قال الطيي : لما ذكر الله أحوال المؤمنين وما جرى لهم و عليهم في الآيات وبين أن 
الدائرة إنما كانت للابتلاء » و ليتميز المؤمنون عن المنافقين ع وليعلم كل واحد من 
الفريقين أن ما قدره الله من إصابة المؤمنين كائن لا محالة أورد قصة من قصصهم مناسبة 
لهذا المقام مستطردة » وجحيء بالواو لأنها ملائمة ( لأصل الكلام ) © » و النفاق ”“ على 
هذا مطلق متعارف » و على أن يكون ( وقيل لهم ) عطفاً على ( نافقوا ) يكون بياناً له » 
وأنه نفاق حاص أظهروه في ذلك المقام حيث قالوا ( لَوَ تَعَلَمُ تالا 


: وقال‎ » ٠١٠١۷ رقم‎ ١١4 / 4 أخرجه الترمذي في كتاب السير » باب ما جاء في قتل الأسارى والفداء‎ ) ١١١ 
هذا حديث حسن غريب من حديث الثوري لا نعرفه إل من حديث أبي زائدة » و أخرجه النسائي في الكبرى في‎ 
٠ 8555 رقم‎ ٠٠١ / © كتاب السير » باب قتل الأسرى‎ 

قال الألباني : صحيح ٠‏ صحيح الترمذي ۲ / ١١١‏ رقم ٠۲۷۲‏ . 

(؟ ) النحل : ٣ه‏ 

٠ /ا‎ 1١55 / ١ حاشية السعد‎ ) ”( 

٠ مع ملاحظة اختصاره للعبارة‎ » 5.0 / ١ فتوح الغيب‎ ) ٤( 

(ه ) ما بين القوسين ساقط من ٠)]١(‏ 

(5 ) في (1) : والتفات » والتصويب من ( ب ٠)‏ 


س س ل 


A۸ 


واد الأبكار و شواود الأفار ( سورة آل عمران ) 
تبعت کہ ( Mal.‏ 
قوله : ( لو نعلم ما يصح أن يسمى قتال ٠٠١‏ ) إلى آخره . 
قال الطيي : هو من باب إخراج نوع من جنس وإدخاله في جنس آخر بالادعاء و المبالغة 
كتوللك 2 ليس قادن ادا بل هو اشد اه 6 
قوله : ( أو لا “ نحسن قتالاً ) . 
قال الطيبي : المنفي على المعين الأول القتال © » و على الثاني القدرة عليه "© » لأن 
التقدير : لو نحسن قتالاً تدعونا إليه لاتبعناكم » يقال : فلان لا يحسن القعال ؛ أي : لا 
يعرفه معرفة حسنة بتحقيق وإتقان . اه7) 
قوله : ( دغلاً ) ٠‏ 

في الأساس : الدغل : الغيل و الشجر الملتف » ومن المحاز : اتخذ الباطل دغلاً و منه دغل 
فلان » و فيه دغل أي : فساد و ريبة ٠‏ اه © 
قوله : ( لانخذالهم ) . 
في الأساس : أقدم على الأمر ثم انخذل عنه أي : ارتد وضعف . اه 
قوله : ( بدلا من واو ( يكتمون ) ) ٠‏ 
قال الطيي : المعن والله أعلم ما يكتم الذين قالوا "© . اه ° 
قوله : ( بدلا من الضمير في ( بأفواههم ) ) . 
قال الطيي : أي : يقولون بأفواه الذين قالوا لإخوانهم » فيكون من باب التجريد "2 . 
قال الشاعر : 


(3) 


٠ ٠٠٤/۱ فتوح الغيب‎ ) ١ 

(۲ ) في ( ١‏ ): كقوله » والتصويب من ( ب ٠)‏ 

٠ 5.04/1١ فتوح الغيب‎ ) ۳( 

٠ في ( ب ) : لمع وف تفسير البيضاوي : لو‎ ) ٤( 

(ه ) ساقط من ( ا)۰ 

( 1) في فتوح الغيب : و على الثاني المنفي القتال » و على الأول القدرة عليه ٠‏ 
0 ) فتوح الغيب ٠ 504/1١‏ 

(۸ ) الأساس للزمخشري ۱ / ۲۸۹ ٠‏ 

(9 )لم أحده . 

٠ )في ( أ ) :يما يكتمون » و التصويب من ( ب ) و من فتوح الغيب‎ ٠١( 
٠ ٠٠١ /1١ فتوح الغيب‎ ) ۱١( 

١١(‏ ) التجريد : هو أن ينترع المتكلم من أمر ذي صفة أمراً آحر مثله في تلك الصفة مبالغة في كماما في المنتزع 
منه ٠‏ انظر : الإيضاح ص 3074 » جواهر البلاغة ص 714 ٠‏ 


توافت الأبار و شقارت الأفكار ( مورة آل عمران )  __‏ ۸ 
دعوت كليباً دعوةٌ فكأغا دعوت به ابن الطود أو هو أسرع ١اه“‏ 

قوله : ( أو قلوبهم ) ٠‏ 
قال الطيي : المععيئ : ما ليس في قلوب الذين قالوا > فهو تحريد أيضاً على نو قوله 
(هُمَ فيا دار آنل " .اه © 
قوله : ( كقوله : على جوده لضن بالماء حاتم ) ٠‏ 
وضدره : غلل خاله لو أن فى القرم اها .. 
وقبله قوله : ْ 

فلما تصافنا الإداوة أجهشت إل غضون العنبري المراضم 

فجاء يجلمود له مثل رأسه ليشرب ماء القوم بين الصراق © 
قال الشيخ سعد الدين : التصافن : اقتسام الماء بالحصص عند ضيق الماء » و ذلك إنما 
يكون بالمقلة تسقي الرحل بقدر ما يغمرها 7 » و حاول العنبري الزيادة المفرطة على حقه 
لفرط عطشه و كونه واسع البطن أكولاً ؛ و هو معن الحراضم 7" بضم الحيم » و 
الصرائم : جمع صرعة وهي منقطع الرمل ويقل فيه الماء "© » و الإحهاش : تفزع الإنسان 
إلى غيره مع تيو للبكاء كالصي إلى الأم © » و غضون الحلد : مكاسره كالحبين ”© , 
راكد الاحواى اا غايك ر ها وتام :بار بال ی سي ترد عد 
)0۰ 
قال الطيي : ( على جوده ) حال من ضمير الاستقرار » أي : لو أن حاتم مستقر في 
القوم » أي كائناً على جوده » ( حاتم ) باحر » لأن القوافي كلها جرورة » وهو بدل من 


١(‏ ) فتوح الغيب ٠٠١ / ١‏ » و ابن الطّود : هو الحلمود الذي يتدهدى من الطود ٠‏ انظر : لسان العرب 
5/4 ؟. 

(۲ ) فصلت : 58 ۰ 

٠ ٠۰٥ / ١ فتوح الغيب‎ ) 5( 

٠ 10۳ ديوان الفرزدق ص‎ ) ٤( 

(ه ) العبارة غير واضحة في ( أ ) » وهي محرفة في ( ب ) » والتصويب من لسان العرب ۷ / ٠ 77١‏ 
(5 ) لسان العرب ۲ / 561 ٠‏ 

( ) لسان العرب 7 / ۳۳۲ » القاموس المحيط للفيروزآبادي ص ٠ ٠٤١١۷‏ 

٠ 50١ / ۲ لسان العرب‎ ) ۸( 

٠ 66 / ٠١ لسان العرب‎ ) ٩( 

٠. /ب‎ 1١55/1١ حاشية السعد‎ ) ٠١١ 


تواهت الأبكار و شوارت الأفكار ( سورة آل عمران ) 5 

الهاء ف ضمير ( جوده ) بدل المظهر من المضمر نحو : مررت به أبي زيد ٠اه‏ 

قوله : ( ( وقعدوا ) مقدرة بقد ) ٠‏ 

قال الشيخ سعد الدين : يعن أن الواو للحال لأنه ليس بالمقصود من العطف .اه 
قوله : ( نزلت في شهداء أحد ) ٠‏ 

أخحرجه الحاكم عن ابن عباس (" . 

قوله : ( وقيل في شهداء بدر ) ٠‏ 

وهو غلط » إنما تلك آية البقرة ©© . 

قوله : ( أو إلى ( الذين قتلوا ) و المفعول / الأول محذوف ) ٠‏ 

زاد الزمخشري : ويكون التقدير : و لا يحسبنهم الذين قتلوا أمواتاً » أي : و لا يحسين 
الذين قتلوا أنفسهم أمواتاً .اه ©) 

قال أبز حيآن © وما ذهب إله من هذا ادي ا هوق + لأن فيه "تقد للضم على 
مفسره » وهو محصور في أماكن لا تتعدى ولیس هذا منها .اه ° 

قال السفاقسي : مسلّم أنه ليس واحداً منها لكن ( الذين ) فاعل وعود الضمير على 
الفاعل المتأحر في اللفظ جائز لأنه مقدم في المعن » وإنما هذا ما تعدى فيه فعل الظاهر إلى 
ضميره وهو جائز في ظننت و أخواتا » و حسبت منها » وقد نص السيراي!'؟ وغيره 
على جواز ( ظنه زيدٌ منطلقاً ) و ( ظنهما الزيدان منطلقين ) وهذا نظير ما ذكره 
الزمخشري .اه © 


٠ ه.ه‎ /1١ فتوح الغيب‎ ) ١( 

(۲ ) حاشية السعد 1١55/1١‏ /ب ٠‏ 

(۳ ) أخرجه الحاكم في المستدرك في كتاب الجهاد ۲ / ۸۸ » والتفسير ۲ / ۲۹۷ ؛ وقال : صحيح على شرط 
مسلم و لم يخرجاه » ووافقه الذهي ٠.‏ 

٠ ٤١ و الأثر ذكره الواحدي في أسباب الزول ص‎ » ٠١٤ الآية‎ ) ٤( 

٠ ٤⁄۹ / ۱ (ه ) الكشاف‎ 

(5 ) البحر الحيط ١١7 / ٣‏ » مع الاختصارء 

(۷ ) الحسن بن عبد الله بن المرزبان السيرافي » أبو سعيد نحوي عالم بالأدب تفقه في عمان وسكن بغداد له 
( الإقناع ) في النحو » و ( أخبار النحويين البصريين ) و ( البلاغة ) وغيرها توفي سنة 714 ه ٠‏ انظر : لسان 
الميزان ۲ / ۲۱۸ ء الأعلام ۲ / ٠ ۱۹٩‏ 

(۸) اليد ۱ / ۱٤۲‏ / ب . 


1/۱۹ 


نواهت الأيظر و شوارد الأفكار ( سورة آل عمران ) اه 
وكذا قاله ابن هشام ” في المغين بعد نقله رد أبي حيان على الزخشري : وهو غريب 
عدا و ا لوعو ن ارك ا 

ثم قال أبو حيان : وقوله إن المفعول الأول حذوف قد يتمشى على رأي الجحمهور فام 
يجوزنه لكنه عندهم عزيز جداً » و منعه إبراهيم بن ملكون الإشبيلي”” البتة » وما كان 
منوعا عند بعضهم عزيزاً عند اللحمهور ينبغي ألا يحمل عليه كلام الله » فتأويل من تأول 
ا ا ي : اح أو حاسب س أولى » 
كف القراءقان ى كرت الفاغل را وإن أخاف الطاب وال ال 

5 الحبي : هذا من تحملات أبي حيان على الزمخشري » أما قوله ( يؤدي إلى تقدم 
المضمر ٠٠١‏ ) إلى آخره فالزمخشري لم يقدره صناعة بل إيراداً للمعن المقصود » و لذلك 
ا أراد أن يقدر الصناعة النحوية قدره بلفظ ( أنفسهم ) المنصوبة وهي المفعول الأول › 
دي e‏ 
مقعراة ول ی اجوز فيكفيه و ما عليه من 
ملكون » وستأق مواضع يضطر هو وغيره إلى حذف أحد المفعولين .اه“ 

وقال الطيي كدف لحن الول و باب الان دهي الاخ م خاذنا 


قال الشيخ سعد الدين : فإن قيل : كيف جاز في المقتولين ؟ قلنا : لأنهم أحياء و 
(A) 2 8‏ 

نفوسهم باقية مد ركة . اه 

قوله : ( بل أحسبهم أحياء ) 

هو تخريج الزحاج 2 » وقد رده الفارسي بأن الأمر يقين فلا يؤمر فيه بحسبان » قال : 


١(‏ ) عبد الله بن يوسف بن عبد الله بن يوسف بن أحمد » جال الدين ابن هشام من أئمة العربية مولده ووفاته 
عصر له مصنفات كثيرة منها ( مغن اللبيب عن كتب الأعاريب ) ( شذور الذهب ) ( أوضح المسالك إلى ألفية 
ابن مالك ) وغيرها توفي سنة 751 ه .انظر : الدرر الكامنة ۲ / ١5‏ » البدر الطالع ٠٠٠ / ١‏ » الأعلام 
١1/5‏ . 

(۲ ) مغن اللبيب لابن هشام ۲ / 491 ٠‏ 

(۳ ) إبراهيم بن محمد بن منذر » أبو إسحاق بن ملكون الحضرمي من أهل أشبيليه له مصنفات منها ( إيضاح 
المنهج ) ( شرح احمل ) ( والنكت على التبصرة ) توفي سنة ٠۸١‏ ه ٠‏ انظر : الأعلام ٠ 55 / ١‏ 

٠ مع التصرف في العبارة‎ » ١١+ / ۳ البحر المحيط‎ ) ٤( 

(ه ) الدر المصون ۳ / ٠ ٤۸١‏ 

(1) ساقط من ( أ ) » ( ب ) » والإضافة من فتوح الغيب ٠‏ 

٠ ٠٠٦ / ١بيغلا فتوح‎ ) ۷( 

٠ ١/۱١۹۷ / ۱ حاشية السعد‎ ) ۸( 

٠ ٤۸۸ / ١ معان القرآن للرحاج‎ ) ٩( 


توافت الأبخار و شقارت الأفكار ( سورة آل ممران ) ا 
ولا يصح أن يضمر له إلا فعل الحسبان » فإن أضمر ( اعتقدهم ) أو ( اجعلهم ) فهو 
ضعيف إذ لا دلالة عليه . 
وقال الحلبي : وهذا تحامل من الفارسي لأن ( حسب ) قد تأت لليقين كقوله : 

حسبت التقى و الود حير تحارة © 
وتضعيفه تقدير ( اعتقدهم ) و ( احعلهم ) يريد من حيث عدم الدلالة اللفظية وليس كذلك 
بل إذا أرشد المعن إلى شيء قدر من غير ضعف » وإن كان دلالة اللفظ أحسن ٠‏ 
وقال أبو حيان : لا يصح تقدير ( اجعلهم ) البتة سواء أجعلته بمعين اخلقهم أو صيرهم 
وميم ار القت ا 
وقال السفاقسي : يصح إذا كان معن اعتقدهم .اه 2 
وقال الشيخ سعد الدين : لا منع من الأمر بالحسبان لأنه ظن لاشك » والتكليف بالظن 
واقع لقوله تعالى ( فاعتبروا ) ( أمر  )‏ بالقياس و تحصيل الظن . اه“ 
قوله : ( ذوو زلفى منه ) ٠‏ 
قال الشيخ سعد الدين : يعن ليس ”° ( عند ) هنا للقرب المكاني لاستحالته ” , و لا 
معن في علمه و حكمه كما في قولهم : هو كذا عند سيبويه ؛ لعدم مناسبة المقام » بل 


٠ ١4١ البيت للبيد بن ربيعة » و تمامه : رباحاً إذا ما المرء أصبح ثاقلاً » انظر : ديوانه بشرح الطوسي ص‎ )١( 
۰ ٤۸۳ ¬ ٤۸۲ / ۳ الدر المصون‎ ) ۲( 

. ١/٠۱٤۳ /۱١ اليد‎ )۳( 

٠ إضافة من حاشية السعد‎ ) ٤( 

(ه ) حاشية السعد ١/٠۱١۹۷ / 1١‏ . 

(5 ) ساقطة من ( ب ) ٠‏ 

(۷ ) قوله هذا بناء على مذهبهم في نفي صفة القرب وبقية الصفات مثل العلو و المعية وغيرها » و مذهب السلف 
إثبات كل هذه الصفات لله تبارك وتعالى حقيقة على الوجه اللائق به » وعليه فقرب الشهداء من ريم وكوهم 
عنده على حقيقته وليس هناك ما يدعو للاستحالة و الأدلة على هذا من الكتاب و السنة كثيرة جداً ومنها ما 
أحرجه البخاري في كتاب المغازي في قصة أصحاب بثر معونة ۷/ ۳۸۹ رقم ٠ ٠.۹٥‏ قال أنس :فأتزل الله تعالى 
لنبيه في الذين قتلوا أصحاب بكر معونة قرآناً قرأناه حي نسخ بعد : بلغوا قومنا فقد لقينا ربنا فرضي عنّا ورضينا 
عنه » وما رواه مسلم في الصحيح في كتاب الأمارة » باب بيان أن أروح الشهداء في الحنة ۲ / ۲ ۰ رقم 
۷ من حديث أبن مسعود و فيه : فاطلع إليهم ريم اطلاعة فقال : هل تشتهون شيئاً ٠‏ قالوا : أي شيء 
نشتهي ونحن نسرح من الجحنة حيث شنا ٠.٠‏ إلي آخر الحديث » وما رواه الترمذي في كتاب التفسير باب ( 4 
"١5/8 )‏ رقم ۲۰۱۰ من حديث جابر بن عبد الله وفيه أن البي وك قال له : ما كلم الله أحدا قط إلا من 
ورا خاب و احا باك فكل تاعا ٠‏ إلى آ حر الحديث ٠‏ 

فكل هذه الأحاديث تبين قرب الشهداء من رهم و أنهم في مقعد صدق عند مليك مقتدر » يكلمهم رهم 
ويكلمونه » و لا إشكال عند أتباع السلف في ذلك ٠‏ 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية في الفتاوى ١١ / ٦‏ : و من جعل قرب عباده المقربين ليس إليه و إنما هو ثوابه و 


إحسانه فهو معطل مبطل ٠‏ 


توافت الأبكار و شقارت الأفكار ( سورة آل عمران )  _‏ س 
يمعي القرب شرفاً و رتبة ٠.‏ اه © 

قوله : ( بدل من ( الذين ) ) ٠‏ 

قال الطيي : أي بدل الاشتمال لأن الضمير في ( عليهم ) عائد إلى ( الذين ل يلحقوا 
يحم ) » وقد ضم إليه السلامة من الخوف و الحزن .اه © 

قوله : ( عن ابن عباس أنه عليه الصلاة والسلام قال : أرواح الشهداء في أجواف طير خضر 
2-007 

الحديث أخرجه أحمد و أبو داود و الحاكم و صححه على شرط مسلم ”© . 

قال الإمام التوربشين © : أراد بقوله ( أرواحهم في أحواف طير حضر ) أن الروح 
الإنسانية المتميزة المخصوصة بالإدراكات بعد مفارقتها البدن يهيأ لها طير أحضر فتنتقل 
إلى حوفه ليعلق ذلك الطير من نمر الحنة » فتجد الروح بواسطته ريح الحنة ولذتما و 
البهجة و السرور » ولعل الروح يحصل لما تلك الهيئة إذا تشكلت وتمثلت بأمر الله تعالى 
طيراً أحضر كتمثل الملك بشراً » وعلى أي حالة كانت فالتسليم واحب علينا لورود 
البيان الواضح على ما أخبر عنه / الكتاب والسنة وروداً صريحاً لا سبيل إلى خخلافه ©© . 
قوله : ( ( يستبشرون ) كرره للتوكيد ) ٠‏ 

قال أبو حيان : أعربه غير الزمخشري بدلاً من الأول ؛ و لذا لم يدخل عليه واو 
العط :اعت © 

قوله : ( وليعلق 7" به ما هو بیان لقوله ( ألا خوف عليهم ) ) 

قال الطبي : يعن كرر (ِيَسْتَبَشِرُون ) ليعلق به قوله (يِسَعَبَشِرُونَ بِيِعْمَةٍ مِنَ الله وَفَضْلٍ وَأَنَّ 


0 ع 


ر مسا و ممم ١ 7 2 sg‏ 5 £ 
لَه لا يُضِيعٌ أَجَرَ ألْمُؤْينِينَ » و هو بيان وتفسير لقوله (أ حَوَفٌ عَلَهِمّ وَل هم 


.أ/1١51//‎ ١ حاشية السعد‎ ) ١١ 

٠ ٠٠٦/١ فتوح الغيب‎ ) ۲( 

(۳ ) أخرجه الإمام أحمد في المسند ۲٠١ / ١‏ - 555 ء و أبو داود في كتاب الجهاد » باب فضل الشهادة ٣‏ / 
۲ رقم ٠ ٠٠۲٠‏ و الحاكم في المستدرك في كتاب الحهاد ۲ / ۸۸ وقال : صحيح على شرط مسلم وم 
يخرجاه » ووافقه الذهي . 

قال ابن حجر : قال الدار قطي تفرد به محمد بن إسحاق عن إسماعيل بن أمية » و أصله في مسلم من حديث ابن 
مسعود ٠‏ انظر : تخريج أحاديث الكشاف ٠ 450/1١‏ 

٤(‏ ) فضل الله التوربشي محدث فقيه من أهل شيراز » له شرح حسن على مصابيح السنة للبغوي » توفي في حدود 
٠۰‏ ه ء انظر : طبقات الشافعية للسبكي ۸ / ۳٤۹‏ 2 لب اللباب للسيوطي ۱ / ۱۷۹ ٠‏ 

)١ (‏ الميسر في شرح مصابيح السنة للتوربشي ؟ / 8105 ٠‏ 

٠ 1١5 / ۳ البحر المحيط‎ ) 5( 

(۷ ) ف ( ب ) : وليتعلق ٠‏ 


8 / ب 


۹4 


نواهت الأيځار و شوارد الأفخار ( عورة آل عمران ) 
يَحرَئورت) » لأن الخوف غم يلحق الإنسان نما يتوقعه من السوء » و الحزن غم يلحقه 
e O‏ 
ومن جعلت أعماله مشكورة غير مضيعة فلا يخاف العاقبة . اه © 

قوله : ( وقرأ الكسائي بالكسر على أنه استئناف معترض )' . 

ل م تدخل بین شيئين أحدها يتعلق 
بالآخر . ١‏ »© 

قال الحلبي : ومكن أن يجاب عنه بان (الِّينَ آسَْتَجَابُو) يجوز أن يكون تابعاً ل (الذين 
م يلحقوا ) نعتاً أو بدلا » فعلى هذا يتصور الاعتراض .اه © 

قال الطيي : قول الزمخشري : على أن الحملة اعتراض » أي : تذييل للآيات السابقة من 
لدن قوله (ولا سن لين یلوا فى سل أ » ون ذكر المؤمنين إشعار بأن من وسم 
بارس لاط اواك وى جربو قروا دعاب لشي 
اجره .اه * 

قوله : ( صفة للمؤمنين أو نصب على المدح ٠)‏ 

قال الطيي: فعلى © هذا يجب أن يكون ( أن ) امفتوحة مع ما بعدها معطوفة على 
النعمة و الفضل » ويكون (ِلِلَّذِينَ أَحْسَنُوا...) الآية مستأنفة » أي : مالهم حينفذ ؟ فقيل 
: لهم أحر عظيم .اه © 

قوله: (أو مبتدأ خبره ( للذين أحسنوا ) ) ٠‏ 

قال أبو حيان :[ إنه الظاهر ٠‏ اه © 

قال الطيي | © : أي (الْذينَ أَسَتَجَابُوأ)» مع ما في حيز الصلة مبتدأ » وقوله (أَجَدٌ 


٠ فتوح الغيب١ / 505 وما بعدها‎ ) ١( 

(۲ ) أي بكسر همزة ( إن ) في قوله ( وأن الله لا يضيع أجر المؤمنين ) ٠‏ انظر : النشر في القراءات العشر لابن 
الجزري ۲ / ١84‏ » كناب الكشف عن وجوه القراءات السبع وعللها و حججها لمكي بن أبي طالب 7114/١‏ 
> معان القراءات للأزهري ص ۲۸۰ ٠‏ 

(۳ ) البحر الحيط ١١١/۳‏ . 

٠ ٤۸۷ / ۳ الدر المصون‎ ) ٤( 

, ٥٠۷ / ١ فتوح الغيب‎ ) 5( 

٠ )5( ساقطة من‎ ) ٦( 

٠ ٠۰۷/١ فتوح الغيب‎ ) ۷( 

٠ ١٠١۷/۳ البحر الحيط‎ ) 8١ 

٠) ( ما بين المعقوفتين ساقط من‎ ) ٩( 


عات 


نواهت الأيكار و شوارد الأمكا ر ( هورة آل ممران ) 
عَظِمْ ) مبتدا أ ثان » و (ِللَينَأَحْسَعُوا) حبره » و احملة حبر المبتدأ الأول اھ 0 

وبقي من الوجوه أن يكون رفعاً على القطع . 

قوله: (و( من) للبيان) ٠‏ 

قال الطيي ا ل سُولٍِ) المحسن 
المتقى ا 

وقال أبو حيان : من لا يرى ورود (من) للبيان قال إما للتبعيض حالا من ضمير 
(أحسنوا ) وعليه أبو البقاء اسن 

قوله : (روي أن أباسفيان وأصحابه - إلى قوله ‏ فنزلت ) 

أخرجه ابن حرير عن عكرمة والسدي وغيرههما 2 » وأحرجه البيهقي في دلائل النبوة عن 
ابن" اسحاق عن شيره , 

قوله : ( من حضر يومنا ) ٠‏ 


أي وقعتنا ٠‏ 
في الأساس : ذكر في أيام العرب كذا » أي : في وقائعها » (وذكَرهم يانم آنه 2 : 
بدمادمه على الكفار .اه 7١‏ 


© تحاملت الشيء : احتملته على مشقة .اه‎ : i 

قوله: ( ( الذين قال لهم الناس ) ) 

قال الشيخ سعد الدين: ( الناس ) الثاني في الآية غير الأول إذ اللام العهدية فيه ليست 
إشارة إلى ما ذكر صريحا بل إلى ما يعرفه المخاطبون . اه © 

قوله: ( روي أنه نادى عند انصرافه... ) ٠‏ 

الحديث أخرج ابن جرير بعضه عن جاهد وبقيته عن عبدالله بن أبي بكر بن محمد بن 


٠ ٠٠۷ / ١ فتوح الغيب‎ ) ١( 

(؟) فتوح الغيب ٠ ٥۰۷/١‏ 

٠ ٠١۸ / ١ الإملاء‎ ».1١ 177 / ۳ البحر المحيط‎ ) "( 

٠ 5056 رقم 5685 » وعن السدي 4/ ۲۳۰ رقم‎ ۲٠٤ / > أخرجه ابن حرير عن عكرمة‎ ) ٤( 
٠ 7١54 / ۳ (ه ) دلائل النبوة للبيهقي باب حروج البي له إلى حمراء الأسد‎ 

(5 ) ابرأهيم : 5 

) الأساس ۲ / ۳۹۲ ۰ (يوم ) ٠‏ 

٠ ۲۱٤ / ۱ السابق‎ ) 8( 

(9 ) حاشية السعد ١510/1١‏ / با ٠‏ 
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نواهد الأيكار و شوارت الأذكار ( سورة آل عمران ) 


)0 
عفرو بن رم ٠‏ 


قوله: ( وقيل في نعيم بن مسعود ) ٠‏ 
الحديث ذكره ابن سعد في طبقاته 0 


قوله: ( الضمير المستكن للمقول ) 
0 


قال الحلبى : و فيما قاله نظر » لأن المقول هو الذي في الحقيقة حصل به زيادة الإبمان ١٠اه©)‏ 

وكذا قال السفاقسي : فيه نظر لن نفس المقول لا يزيد مانا بل ”“باعتبار مدلوله ٠‏ اه0© 

قوله : ( أو لفاعله إن أريد به نعيم ) ٠‏ 

قال ابو سان © ر خف من تة إ5 أطلق عا ارو لفظ المع ارا فان 

الضمائر تحري على ذلك الجمع لا على المفرد » فيقال : مفارقه شابت » باعتبار الإخبار 
عن الجمع » و لا يجوز : مفارقه شاب » باعتبار مفرقه شاب . اه" 

Ta E‏ من استقراء كلامهم فيما له لفظ وله 

eS 

قوله : ( ويعضده قول ابن عمر ”' : قلنا يا رسول الله إن الإيمان يزيد و ينقص ؟ قال: نعم 

يزيد حتى يدخل صاحبه الجنة » وينقص حتى يدخل صاحبه النار ) ٠‏ 


(۱ ) احرج ابن جرير أثر جاهد * / 4 / ۲٤٠١‏ رقم ٠٥۷١‏ وهو مختلف عن الأثر الذي أورده البيضاوي متابعا 
فيه الزمخشري » و أما الأثر المروي عن عبد الله بن أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم فقد أخرجه ابن جرير و هو 
مختلف عما ذكره البيضاوي » إذ الأثر الذي ذكره البيضاوي فيه مواعدة أبى سفيان للمسلمين في العام القادم ببدر 
> وما ذكره ابن جرير ليس فيه ذلك بل فيه أن ذلك وقع عقب غزوة أحد مباشرة » وما ذكره البيضاوي عزاه 
الزيلعي في تخريج أحاديث الكشاف للثعلبي من قول بجحاهد وعكرمة انظر : تخريج أحاديث الكشاف ٤/۱‏ . 
(۲ ) طبقات ابن سعد ۲ / 9ه ٠‏ 

٠ ۱١۸ / ۳ البحر المحيط‎ ) "( 

٠ 485 / ۳ الدر المصون‎ ) ٤( 

(ه ) ساقطة من () ٠‏ 

٠. ب‎ / ۱٤۳ / ۱ (5)المجيد‎ 

(۷ ) البحر الحيط ۳ / ٠1١8‏ 

(۸) الحید ۱٤۳/۱‏ / ب .۰ 

٠ ٤۸٩ / ۳ الدر المصون‎ ) 9( 

٠ 110 / ١ فی (أ) » ( ب ) : ابن عباس وهو خطأ » و التصويب من تفسير البيضاوي‎ ) ٠١١ 


۹۷ 


نواهت الأبكار و شوارد الأفكار ( مورة آل مران ) 
أحرجه الثعلبي في تفسيره ° . 

قوله : ( وفيه تحسير للمتخلف ) ٠‏ 

قال الطيي: يعي في عطف قوله (وَأَتبَعُوأْ رِضْوَنَ لَه ) على قوله (فانقلبُوا نَمَو مِنَ الله 
ألو مل سل کیل شل لر ( وله ذو قَضْلٍ عَظِيمٍ ) مع التصريح 
بالاسم الجامع و إسناد ( ذو فضل ) إليه و وصفه بعظيم / إيذان بان المتحلفين فوتوا 
غلى انفسهم ‏ أا عظيماً لا يكتنه. كنهه وهم احق بان يتحسزوا عليه سرا ليس 
د 

قوله: (و ( الشيطان ) خبر ( ذلكم ) ... ) إلى آخره . 

قال الطيي: ذكر في الآية وجوهاً : 

أحدها: ا أن المشار إليه ( الناس ) المذكور أولاً 
في قوله (الَذِينَ قَالَ لَهُمْ آ الاس إن لئاس قد جَمَعُوأ کم ... ) وهو نعيم بن مسعود 
لقوله :إنما ذلكم (" المثبط » و المراد CEU‏ سفيان وأصحابه » فيكون قوله 
وف أُوَلَآءهم) على تقدير جواب سائل : لم قصرت الشيطنة فيه ؟ وأحيب : بأنه 
غرت و آنا معان ایکا ی وک جز ريق قزله : ( ما هذا بالرأي 
) © أتوكم في ديا ركم فلم يفلت منكم أحد إلا شريد . 

وثانيها : أن يكون ( الشيطان ) صفة › و ( يخوف ) الخبر > وحيتئذ يجوز أن يراد 
ا الفا رر اا رهز سمي > اراق و عور اران را 
بتخويف أبي سفيان نداؤه عند انصرافه من أحد : موعدنا موسم بدر لقابل » ولما كان 
الوجه الأول أبلغ لمكان التخصيص بتعريف الخبر وموقع الاستعناف وكان تخويف نعيم 
ظاهرا اختص به . 

وثالثها : أن يكون المضاف محذوفا والمراد بالشيطان إبليس كما صرح به » وعلى هذا 
الوحه المفعول الأول محذوف » و المراد بالأولياء : أبو سفيان و أصحابه » ويجوز أن يراد 
بالأولياء القاعدون » و المفعول الثاني محذوف و المراد بالتخويف : ما أوقع الشيطان ف 
قلويهم من الحبن والخور والرعب ٠‏ 


٠ 5١١ / ۳ تفسير التعلبي‎ ) ١( 

٠ 508/1١ فتوح الغيب‎ ) ۲( 

(۳) في (1) » ( ب ) : يريد به » و التصويب من فتوح الغيب » ومن الكشاف ٠ 48١ / ١‏ 
8١‏ ) في (1) » ( ب ) : المشركين » و التصويب من فتوح الغيب ٠‏ 

( 5) إضافة من فتوح الغيب ٠‏ 

(5 ) إضافة من فتوح الغيب ٠‏ 


اما 


۹۸ 


نواهد الأبشار و شوارت الأفغار ( سورة آل عمران ) 
ی اوه الوجة: الأسر اه ف ى حن الان غر 'الفاعسدين 
حْسَوْهُمْ َرَادَهُمَ يما وقَالُو حَسَبكا آله وهم آلوَحكيل) فوضع موضع فما خافوا 
9 إيعانا > وقال في حق هؤلاء القاعدين (قلا تَحَافُوهُمَ وَحَافُونِ) وجو 0 
الشيطان تغليظاً » و لذلك قرن به (إن كنم مومه ِنِينَ) مقابلاً لقوله (قَرَادَهُمَ إِيمَهًا) » ثم 
yT‏ 
(إن نتم مُؤْمِِينَ) في معن التعليل فلا يقتضي الزاء » وإن أريد به التخلفون كان المع : 
إن كنتم مؤمنين فخافوني وجاهدوا مع رسولي لأن الإيمان يقتضي أن يؤثروا خحوف الله 
على خوف الناس كما قال الإمام : : و المعين : الشيطان يخوف أولياءه الذين يطيعونه 
ويؤثرون أمره » وأما أولياء الله فهم لا يخافونه إذا حوفهم ولا ينقادون لأمره » وهذا قول 
الحسن والسدي . 
قال الطيي : والنظم يساعد عليه » فإنه تعالى لما بين أن الذي أصاب المومنين يوم التقى 
الجمعان إنما أصابهم ليتميز المؤمن المخلص من المنافق فقسمهم أقساما بدأ بذكر المنافقين 
ثم ى بذكر المؤمنين وحعلهم طبقات فذكر من استشهد وصدقوا ما عاهدوا الله عليه 
واستة شاع مدحهم مدح الطبقة الثانية الذين ل يلحقوا ؛ مم فذكر من أوصافهم امم الذين 
0 تعريضاً بالمتخلفين » وأنهم الذين قال لهم الناس إن الناس قد جمعوا 
لكم فاحشوهم فزادهم لمانا » ولا ار طن ا إلى الطبقة الثالثة وقال (ِنْمَا 
ذَلْكُمْ آلشيطينُ وف أُوَلِيَآءَه لا تَحَافُوهُم وَحافُون) ٠‏ ثم ثلث بذكر الذين محضوا 
الكفر و واطأت قلوهم ألسنتهم فقال ( ولا سنك الينَ يرِعُونَ ) مستطرداً | لذ 7 
أولياء الشيطان » ثم عاد إلى ما بدأ منه من قوله (مَا كن آله لِيَدَرَ آَلْمُؤْمِيِينَ عَلَْ مآ 
عليه جر كيدا قري وا أراد أن ار ار ا 
يمآ انهم له , ین فَضَّلِي) مخلصاً إليه ثم قال (لْقَدَ سَمِعَ آله قَوَلَ اليرت قَالُوَا إِنَ اله 
قَقيرو ن أَغييَآه ) ٠‏ اه © 
قال أبوحيان : إنما كان المراد بالشيطان على القولين الأولين نعيماً أو أبا سفيان لأنه لا 
يكون صفة والمراد به إبليس ‏ لأنه إذا أريد به إبليس كان إذ ذاك علماً بالغلبة كالعيوق 
0( له © 


قال الحلبي : وفيه نظر .اه ©) 


٠ و مابعدها‎ 508/1١ فتوح الغيب‎ ) ١( 

٠ 1١78 انظر : القاموس المحيط ص‎ ٠ العيّوق : نحم أحمر مضيء في طرف احرة‎ ) ١( 
. ١17١ / ۳ البحر المحيط‎ ) "١ 

٠ 5917 / ٣ الدر المصون‎ ) ٤( 


نواهت الأبكار و شوارد الأذكار ( سورة آل عمران ) ۹۹ 

قوله : ( يقعون فيه سريعا ) ٠‏ 

قال الى ب أن و يسارغون )شمن معن يقعون + لأن المسارعة تعسدى 
رال ا 

قوله : ( والمعنى : لا يحزنك خوف أن يضروك ) ٠‏ 

قال الطيي : يعن ما أوقع فاعل ( ولا زنك ) موصولة لتدل صلتها على علة النهي بل 
أوقعه ليكينٍ به عن إيصال المضرة لأن من يرغب في الكفر سريعاً غرضه مراغمة المؤمنين 
و إيصال المضرة إليهم قتالهم ويدل عليه إيتاء / قوله ( أن يروا آله شيعا ) ردا و إنكارا 
لظن الخوف » وإلى هذا المع أشار صاحب المفتاح : ربما جعل ذريعة إلى التنبيه 
للمخاطب على الخطأ ١٠ه‏ ° 

قوله : ( وفي ذكر الإرادة إشعار ”" بان كفرهم بلغ الغاية أراد أرحم الراحمين أن لا يكون لهم 
حظ من رحمته ) . 

تبع فيه الكشاف حيث قال : فإن قلت هلا قيل : لا يجعل الله لحم حظاً في الآخرة » أي 
: نصيباً من الثواب » و الحم بدل الثواب عذاب عظيم » و أي فائدة في ذكر الإرادة ؟ 
قلت : فائدته الإشعار بأن الداعي إلى حرمافهم وتعذيبهم 4 قد خض خلوصا ل يبق 
معه صارف قط حين سارعوا في الكفر تنبيهاً على تماديهم في الطغيان وبلوغهم الغاية 
حن إن أرحم الراحمين يريد أن لا يرحمهم .اهم © 

قال الطيي : السؤال والحواب مبن على مذهبه » والسؤال من أصله غير متوجه لأنه 
عدول عن الظاهر » فإن قوله (ِيُرِيدُ أله أل جحل لَهُم حَطًا) استمناف لبيان الموحب » 
كأنه قيل : لم يسارعون في الكفر مع أن المضرة عائدة إليهم ؟ فأحيب : أنه تعالى يريد 
ذلك منهم فكيف لا يسارعون ا 

قوله : ( تكريراً للتأكيد ) ٠‏ 

قال الطيي : أي هذه الآية و المتلوة قبلها سيان من حيث المعن » فإن معن ( يُسَرعُونَ في 
لكُفْرٍ ) و ( روا ألَكُفر يمن ) سواء » لأنّ السارعة للرغبة والمشتري راغب في 


م 
م 0 


م 20 0000 5 7 a‏ £ سے ےگ 
المشترى » و ( أن يروا أله سَيعًا ) مقابل لله » و قوله (يُرِيدُ الله ألا جعل لَهُمَ حَظا 


٠ ٥۰۹/۱ فتوح الغيب‎ )١( 

٠ ٥٠۹/۱ فتوح الغيب‎ )۲( 

5 ) في (أ) : استعمال » و التصويب من ( ب ) » ومن تفسير البيضاوي ٠‏ 
٤(‏ ) ساقط من ( ب ) ٠‏ 

(ہ ) الكشاف ٤۸۲/۱‏ 

٠ ٥۰۹/۱ فتوح الغيب‎ )1( 


۷۰ب 


نواهت الأيكار و شوارد الأفكار ( سورة آل عمران ) 
فى آل رة لل آخره تلخيص قوله ( وهم عَذَابُعَظِم) كن 

قوله : ( أو المفعول الثاني على تقديره مضاف ..) ٠‏ 

قال الطيي : قيل : إنما لم يجعله مفعولاً ثانياً بدونه لأن التقدير كون الإملاء حيرا لهم [ 
فلا يصح حمله على ( الذين كفروا ) لأنك لا تقول ( إن الذين كفروا ) ] “ على 
الابتداء و الخبر » و يجوز ذلك على حذف المضاف إما في الخبر أو في الابتداء لتصح 
الجمل .اف 59 

قوله © : ( الطول ) ٠‏ 

بكسر الطاء : الحبل الذي يطول للدابة فترعى فيه ° 

قوله: (واللام لام الإرادة) . 

قال السجاوندي”“ : إرادة زيادة الإثم جائزة عند أهل السنة » و لا يخلو عن 
تحكمة باو 

قوله : (و قريء ( أنما ) بالفتح وكسر الأولى ) 

قال الطيي : هذه القراءة شاذة ‏ » ومع ذلك غير مخالفة لمذهب أهل السنة » وتقريرها 
أا خارية عن البعث على الشفكز والنظر + فالمتن + لا سين الذي كفروا أن طق 
الإملاء في حقهم لأحل الازدياد في الإثم و الانهماك في الشر فقط حن يسارعوا في الكفر 
و الإضرار بني الله فيهلكوا ؛ بل قد يكون الإنظار للنظر المؤدي إلى الإنصاف فيتداركهم 
اذ اله تقر لحرن و امات قلعي ااه E‏ سروم ایکا ى اکا 
ف شيم خی يتين لهم انه آل ” ونحوه قوله تعالى ( لَيْسَ للك من آلأمر َء أ 
يعوب عَلَيهِمْ أو يَعَذَيْهُمَ ) » إنهم إذا نظروا إلى هذا الكلام المنصف تركوا العناد 


٠ ٥۱١/۱ فتوح الغيب‎ ) ۱( 

( ۲) ما بين المعقوفتين ساقط من (أً) ٠‏ 

5 ) فتوح الغيب ۱ / ١٠ه‏ 

0)( ساقط من‎ ) ٤( 

(ه ) النهاية ۳ / ۱٤١‏ › لسان العرب ۲۲۸/۸ ٠‏ 

(5 ) محمد بن طيفور الغزنوي مفسر مقريء نحوي له مصنفات منها ( عين المعاني في تفسير السبع المثاني ) ( علل 
القراءات ) ( الوقف والابتداء ) توفي سنة ۷۳۸ ه ٠‏ انظر : إنباه الرواة للقفطي ٠١١ / ٠"‏ » غاية النهاية لابن 
الجرري ۲ / ٠١١۷‏ » طبقات المفسرين للأدنه وي ص٤۲۷ ٠‏ 

(۷ ) انظر كلامه في : فتوح الغيب ۱ / ١٠ه‏ 

(8) ذكر الزمخشري أا قراءة يحي بن وثاب ٠‏ انظر : الكشاف ٠ ٤۸۳ / ١‏ 

(؟ ) فصلت : ٣ه‏ . 


نواد الأبكار و شوارد الأفكار ( سورة آل غمران ) 
وأنصفوا من أنفسهم . 

والفرق بين القولين أن إملاء الله تعالى على قولهم “ مقصور على الإرادة للتوبة مراعاة 
للأصلح » وعلى قولنا الإرادة كما أنما تتعلق بالتوبة تتعلق بازدياد الإثم .اه“ 
قوله : ( روى أن الكفرة قالوا : إن كان محمد صادقا فليخبرنا من يؤمن متا بالله ومن يكفر 
فنزلت) ٠‏ 

أحرجه ابن جرير عن السدي © 
قوله : (وعن النبي ل قال : عرضت علي أمتي وعلمت من يؤمن بي ومن يكفر ٠‏ 
فقال المنافقون : إنه يزعم أنه يعرف من يؤمن به ومن يكفر و نحن معه و لا يعرفنا › 
فنزلت ) ٠‏ 

لم أقف عليه © . 
قوله : (وإن جعله الموصول كان المفعول الأول محذوفا لدلالة ( يبخلون ) عليه ) ٠‏ 

قال الطبي : عن صاحب الكشاف : إغا يجوز حذف أحد مفعولي ( حسب ) إذا كان 
فاعل حسب ومفعولاه شيئاً واحداً في المعيى كقوله تعالى ( ولا يحسبن الذين قتلوا في 
سبيل الله أموات ) على القراءة بالياء التحتية أي : لا يحسين الذين قتلوا أنفسهم أمواتاً » 
و إنما حذفت لقوة الدلالة ؛ وهذه الآية ليست كذلك فلا بد من التأويل » وذلك أن 
الموصولة اشتملت على ( يبخلون ) فالفاعل مشتمل على معن البخل فكان الجميع في 
حكم معن واحد » و لذلك حذف » وإليه الإشارة بقوله : والذي سوغ حذفه دلالة 
( يبخلون ) عليه . اه ' 
قوله : ( والمعنى : سيلزمون وبال ما بخلوا به إلزام الطوق ) ٠‏ 

قال الشيخ سعد الدين : إشارة أن هذا تمثيل ولا طوق حقيقة » وقيل : هو على حقيقته 
وأنهم يطوقون حية أو طوقا © / من نار .اه © 
قوله : (ما من رجل لا يؤدي زكاة ماله ... ) الحديث . 


٠ في ( أ) : قلويمم » و التصويب من ( ب ) » والمراد يهم المعتزلة‎ ) ١( 
٠ ٥١١ / ١ فتوح الغيب‎ ) ۲( 

(' ) تفسير ابن حرير ۳ 70٠0 / ٤/‏ رقم هوه" . 

٠ ٠١١ ذكره الواحدي في أسباب الزول عن السدي ص‎ ) ٤( 

٠ ١١١ / ١ (ه ) فتوح الغيب‎ 

(” ) ساقطة من ( ٠)‏ 

(۷ ) حاشية السعد 7/1١‏ 59١/أ.‏ 


1۷ 


توافت الأبكار و شوارد الأفخار ( سورة آل عمران ) ا 
أحرجه البخخاري من حديث أبي هريرة » و الترمذي والنسائي من حديث ابن مسعود نجوه “. 
قوله : ( وله ما فيها مما يتوارث ) ٠‏ 

قال الزحاج : إن الله يغين أهلهما فيغنيان ما فيهما ليس لأحد فيهما ملك » فخوطبوا ما 
يعلمون لاهم يجعلون ما يرجع للإنسان يران كن" ملكا له ا 59 

٠ )) ضا‎ Se r قوله ا‎ 

أخرجه ابن جرير عن الحسن البصري © 

es | ESE O SU EREK قوله : (روي أنه‎ 

أحرجه ابن إسحاق وابن جرير وابن أبي حاتم عن ابن عباس نحوه 7 

و و ع RD‏ 

قال الطيي : يشير إلى أن قوله (سَمِعٌ مِعَ أله كناية تلويحية ”“ عن الوعيد لأن السماع لازم 
او ال و ل 
على قوله : أنه ل يخف .اه" 

الشيخ سعد الدين : يعن أن الله سميع عليم بالمسموعات » فمعين تخصيص هذا القول 
بالذكر أنه أعد له عقاباً يناسبه على طريق الكناية .اه( 

قوله : ( أي : وننتقم منهم بأن نقول لهم ذوقوا ) 

قال الطيي : أي ( و نقول ) عطف على ( سنكتب ) » والباء في ( بأن نقول ) كالباء 
في ( كتبت بالقلم ) أي : ننتقم منهم بواسطة هذا القول » ولن يوجد هذا القول إلا 


ء٠٤٠۳ أخرجه البخاري من حديث أبي هريرة في كتاب الزكاة » باب إثم مانع الزكاة ۳ / ۲۹۷ رقم‎ ) ١( 
و أحرجه النسائي في‎ » ۳٠٠۲ رقم‎ 7١5 / © وأحرجه الترمذي في كتاب التفسير » باب ومن تفسير آل عمران‎ 
٠ ۲۲۲۱ الكبرى في كتاب الزكاة » باب التغليظ في حبس الزكاة ۲ / ۷ رقم‎ 

e O حا‎ E ساقط من(‎ ) ۲( 

(۳ ) معان القرآن للزحاج ٠ 4517 / ١‏ 

(؛ ) تفسير ابن حریر ۳ / 4 / 559 رقم 5515 ٠‏ 

(5 ) أخرجه ابن جرير في تفسيره من طريق ابن إسحاق ” / ٤‏ / 57168 ۰و أخرحه ابن أبي حاتم * / ۸۲۸ 
رقم ٠ ٤٥۸٩‏ 

(5 ) الكناية التلويحية : هو الذي كثرت وسائطه بلا تعريض كقوهم : كثير الرماد فإنه كناية عن المضياف » فإنه 
ينتقل من كثرة الرماد إلى كثرة إحراق الحطب تحت القدور ومنها إلى كثرة الطبائخ ومنها إلى كثرة الأكلة ومنها 
إلى كثرة الضيفان ومنها إلى المقصود .انظر : الإيضاح للقزوين ص ۳۳۲ _ ۳٠۳‏ , جواهر البلاغة للهاشمي ص 
ده" ٠.‏ 

0 ) فتوح الغيب 51١١/1١‏ . 

(۸ ) حاشية السعد ۱ / ۱۹۹ /أ. 


نواد الأبكار و شوارد الأفخار ( سورة آل عمران ) 
و قد وحد العذاب و أله » فالكلام فيه كناية .اه“ 

قول زوق إلى ره 

قال الزحاج : ( ذوقوا ) كلمة للذي يؤيس من العفو عنه » أي : ذق ما أنت فيه فلست 
عتخلص . اه ° 

قوله : ( وعلى الاتساع ... ) إلى آخره . 

قال الطيي : ناسب ذق في الاتساع للإدراك قوله (يمًا قَدّمَتَ أُيوِيكُي في الاتساع من 
مؤاولة الأعفال :ا 

قوله : ( عطف على ( ما قدمت ) و سببيته العذاب من حيث إن نفي الظلم يستلزم العدل 
المقتضي إثابة المحسن و معاقبة المسيء ) ٠‏ 

هو جواب سؤال مقدر وتقديره كما قال الطيي : إن الجهة الجامعة بين المعطوف 
والمعطوف عليه واحب » وهي في قوله ( ذَالِكَ بِمَا دمت أَيدِيَكُمَ أن الله ليس بظّلام 
لبيد ) مفقودة ‏ لان الذي دل عليه المعطوف استحقاق العذاب لكونه تعليلاً لقوله 
( ذُوقُوا عَدَّا ب ألْحَرِيق ) وهذا كيف يتصور في قوله ليس بِطلا م لِلعَِيدِ) ؟ 

وتقرير الجواب : أن مفهوم الآية دل على أنه عادل » والعدل مستلزم لعقاب المسيء 
وإثابة :اسن كاه قيل ذلك العذاب يسبب فعلكم وبسبب أن اله عسادل لا يرك 
معاقبة المسيء 2 » فحصلت الحهة “ الجامعة .اه © 

قوله : ( ولا ذاكر الله إلا قليلاً ) 

هو لأبي الأسود الدؤلي وصدره : فألفيته غير مستعتب . 

وأول الأبيات : 


رایت اریم كنت لم أبله أتاني فقال اتخذني خليلا 
فخاللته ثم أكرمته و لم أستفد من لدنه فتيلا 
و ع عو كنوت اللسان سو E‏ 
فد کسر تھے ,عاو ابا رفغا و قل جيذ 


٠ 5١7/1١ فتوح الغيب‎ ) ١( 

٠ ٤۹٤ / ١ معان القرآن للزحاج‎ ) ۲( 

(" ) فتوح الغيب 5١17/١‏ وما بعدها . 

(5 ) في( أ) : المسمي » و التصويب من ( ب ) ٠‏ 
(ه ) في (أ): الجملة » والتصويب من ( ب ) ٠‏ 
(5 ) فتوح الغيب ٠ 5١7/1١‏ 


تقاكت الأبكار و شقارت الأفشار ( سورة آل عمران ) .ا 
OE‏ 

قال الشيخ سعد الدين : الأصل ( ذاكر ) بالتنوين بجروراً معطوفاً على ( مستعتب ) و لا 
إضاقة ن زاف منضوب و اسم الفاعل معتمد غل الف أو على :اعدا يال دير 
کا ت غر شار زيذا اي لاضازت + والعج #ذكرنهها ا ا 
العهود و المودات و عاتبته أدن عتاب فما وجدته طالباً رضاي » يقال : استعتبته فأعتبيئ 
؛ أي : استرضيته فأرضاني .اه © 

قوله : ( ويؤيده قوله عليه الصلاة والسلام : القبر روضة من رياض الجنة أو حفرة من حفر 
النار ) ٠‏ 

أخرجه الترمذي من حديث أبي سعيد الخدري وقال : غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه””". 
واستدرك عليه الشيخ ولي / الدين العراقي بأنه ورد أيضاً من حديث أبي هريرة أخرجه 
الطبراني في معجمه الأوسط . 

قوله : ( وعن النبي تي : من أحب أن يزحزح عن النار ... ) الحديث ٠‏ 

أخرحه مسلم من حديث عبد الله بن عمرو © . 

وقال الطيي : الضمير المستتر في ( يؤتى ) راحع إلى ما“ . 

اساي ان إلية بجعا ©6 5 أي عن إل الاس ما ب أن تيس 
الاو 

قوله : ( على المستام ) . 

قال الطيي : أي المشترعي ان 


٠ 45 ديوان أبي السود ص ۱۲۳ » معان القرآن للفراء ۲ / ۲۰۲ › رصف الباني ص‎ ) ١( 
٠ ١/٠۱٠۹۹ / ۱ (؟ ) حاشية السعد‎ 

(۳ ) أحرجه الترمذي في كتاب صفة القيامة » باب ( ٠١١ / 4 ) ۲٦‏ من حديث أبي سعيد » و الطبرانيٍ في 
الأوسط ٩‏ / ۲۷۹ رقم 8708 من حديث أبي هريرة ٠‏ 

والحديث ضعفه الألباني ٠انظر‏ : ضعيف الترمذي ص ۲۷۹ - ۲۸۰ رقم ٠ ٤۳۷‏ 

٠ ٤1 رقم‎ ۱٤١۷۲ / ۳ أخرجه مسلم في كتاب الأمارة » باب وجوب الوفاء ببيعة الخلفاء‎ ) ٤( 

(ه ) المقصود ب( ما ) هنا : الواردة في الحديث في قوله ( و يأ إلى الناس ما يحب أن يؤتى اليه ) » و اللفظ في 
مسلم ( وليأت إلى الناس الذي يحب أن يؤتى إليه ) ٠‏ 

ووعق 19 امعحماناً »و التصضويب من ب 

(۷ ) فتوح الغيب ۱ / 51 » الأساس للزمخشري (١5/1١‏ أن ) ٠‏ 

(۸ ) في (أ) : المشرك ٠‏ 

٠ 0117 / ١ فتوح الغيب‎ ) ٩( 


۱| ب 


توافت الأيكار و شوارد الأفشار ( سورة آل عمران ) ه.ا 
قوله : (متاع بلاغ ) . 

قال الطيي : ( أي يبلغ بالدنيا إلى الآحرة م .اهم ° 

قوله : (من معزومات الأمور ...) إلى آخره . 

قال الطيي : جعل المصدر في تأويل (" المفعول » وجمعه لإضافته إلى الأمور .اه © 
وقال الشيخ سعد الدين : يعن أن العزم مصدر يمع المفعول أي المعزوم عليه » و الفاعل 
هو العبد .معن أنه يجب عليه أن يعزم على ذلك » أو الله أي : أراد وفسرض » وذكر 
المرزوقي أن حقيقة العزم : توطين النفس وعقد القلب على ما يرى فعله » ولذلك م يجز 
على الله .اه © 

قوله : ( أي : اذكر وقت أخذه ) ٠‏ 

قال الشيخ سعد الدين : يشعر بأن ( إذ ) مفعول به لا "2 ظرف إلا أن يكون المراد ذكر 
الحادث وقت الأحذ .اه “© 

قوله : ( من كتم علمآ عن أهله ألجم بلجام من النار ) . 

أحرجه أبو داود والترمذي وحسنه وابن ماحة من حديث أبي هريرة 7 » وأخخرجه ابن 
ماجة من حديث أنس 227 » وأخرجه الحاكم وصححه من حديث عبد الله بن عمرو ”° 
ولفظه : من سئل عن علم فكتمه ألحمه الله بلجام من نار ٠‏ 

قال الشيخ ولي الدين العراقي : وم أحد في ألفاظه من كتم علماً عن أهله "© . 


٠) ما بين القوسين ساقط من ( ب‎ ) ١( 

٠ ه١‎ 7/1١ فتوح الغيب‎ ) ۲( 

5 ) في (1): التأويل ٠‏ 

٠ ١١٤/١ فتوح الغيب‎ ) ٤( 

(ه ) حاشية السعد ١59 / ١‏ / ب » مع الاختصار في العبارة ٠‏ 

( ) ساقطة من (أ)٠‏ 

(۷ ) حاشية السعد ۱ / ۱۹۹ / ب ٠‏ 

(۸ ) أخرجه أبو داود في كتاب العلم » باب كراهية منع العلم ٦۷ / ٤‏ رقم ٠٠١۸‏ » و أحرجه الترمذي في 
كتاب العلم » باب ما جاء في كتمان العلم ٥‏ / ۲۹ رقم 5149 ٠‏ 

٠ ۲٠٤ رقم‎ 45 / ١ أخرجه ابن ماجة في المقدمة » باب من سكل عن علم فكتمه‎ ) ٩( 

قال الألباي في صحيح سنن ابن ماحة ١‏ / 49 : صحيح ٠‏ 

٠١١‏ ) أحرجه الحاكم في المستدرك في كتاب العلم ٠١١ /١‏ وقال : وهذا إسناد صحيح من حديث المصريين 
على شرط الشيخين و ليس له علة٠‏ ووافقه الذهبي . 

)۱١ (‏ بل هي موجودة » أخرجها ابن عدي عن ابن مسعود ۲ / ٠ ۲٠١‏ انظر : ضعيف الحامع للألباني © / 


۰ 558 رقم‎ ٤ 


ذواضت الأبار و شقارت الأفكار ( سورة آل عمران ) سسس 
قوله : ( وعن علي : ما أخذ الله على أهل الجهل أن يتعلموا حتى أخذ على أهل العلم أن يُعلموا ) . 
قال الشيخ ولي الدين : رواه الثعلبي في تفسيره من طريق الحارث ابن أبي أسامة 2ع 
وهي في مسند الفردوس من حديثه مرفوعا إلى البي وَل . 

قوله : ( فلا تحسبنهم تأكيد ) ٠‏ 

قال الزجاج : العرب إذا طالت القصة تعيد ( حسبت ) وما أشبهها إعلاماً أن الذي 
حری متصل بالأول وتوكيداً .اه ° 

قوله : ( ومفعولا ( لاا یحسبن ) محذوفان ) ٠‏ 

قال السفاقسي : حذف المفعولين في باب (حسب) أسوغ من حذف أحدهما .اه”" 
قوله : ( أو المفعول الأول محذوف ) ٠‏ 

قال الشيخ سعد الدين : هذا إذا جعل التأكيد بجموع (قَا تَحَسَيئّجم) أعي الفعل و 
الفاعل و المفعول » فإن حعل الفعل و الفاعل على ما هو الأنسب إذ ليس المذكور سابقا 
إلا الفعل و الفاعل فالضمير المنصوب المتصل بالتأكيد هو المفعول الأول و لا 
ای او 

وأعاد أبو حيان منازعته السابقة في آية الشهداء من أن هذا الحديث عزيز عند الأكثر و 
ممنوع عند البعض فيتره عنه القرآن ‏ . 

قوله : ( روي أنه عليه الصلاة و السلام سأل اليهود عن شيء... ) الحديث ٠‏ 

أخخر بحه الشيخان من حديث ابن عباس .معناه 0 

قوله : ( وقيل نزلت في قوم تخلفوا عن الغزو ... ) إلى آخره ٠‏ 

» و عبد بن حميد في تفسيره عن رافع بن خديج ٠‏ 
يقال : إستحمد إليه ؛ أي : طلب منه أن يحمده . 

قوله : ( فهو يملك أمرهم ) ٠‏ 

قال الطيي : فيه تمديد لليهود » و الفاء حواب شرط محذوف و المراد بالسموات و 


أخرجه الشيخان عن أبي سعيد 


٠ 111۸ ه/ا؟ رقم‎ / ٤ تفسير التعلبي ۳ / ۲۲۸ » ومسند الفردوس‎ ) ١( 

٠ ٤۹۸ / ١ معان القرآن للزحاج‎ ) ۲( 

٠ /ا‎ ۱٤١ / ۱ اليد‎ 5 

. ب‎ / ٠۱٦۹ / ۱ حاشية السعد‎ ) ٤( 

(ه ) البحر المخيط ۳ / ۱۳۷ ٠‏ 

(7 ) أحرجه البخاري في كتاب التفسير » باب ( لا تحسبن الذين يفرحون ما أتوا ) ۸ / ۲۳۳ رقم ٤٥1۸‏ » و 
أخر جه مسلم في كتاب صفات المنافقين و أحكامهم ۲۱٤۳ / ٤‏ رقم ۲۷۷۸ ٠‏ 

(۷ ) أحرجه البخاري في كتاب التفسير » باب ( لا تحسبن الذين يفرحون عا أتوا ) ۸ / ۲۳۳ رقم 1551 »او 
أخرجه مسلم في كتاب صفات النافقین و أحكامهم 5١47 / ٤‏ رقم ۲۷۷۷ ٠‏ 


توافت الأيكار و شقارت الأفشار ( سورة آل عمران ) سا ١09‏ 
الأرض جميع العام » و التقدير : إذا كان مالك العام وهو من جملته وقادراً على كل 
شيء وهم بعض مقدوراته فيلزم أن يكون مالكا لأمرهم و قادرا على عقابهم .اه“ 
قوله : ( وعن النبي ل : ويل لمن قرأها ولم يتفكر فيها ) ٠‏ 

أخرجه ابن حبان في صحيحه من حديث عائشة 7" . 

قوله : ( و عنه عليه الصلاة والسلام : من أحب أن يرتع في رياض الجنة فليكثر ذكر الله ) ٠‏ 

أخرحه ابن أبي شيبة والطبراي من حديث معاذ ° . 

قوله : ( صل قائما ... ) الحديث ٠‏ 

أحرجه البحاري وأصحاب السنن الأربعة حديث عمران بن حصين وليس فيه ذكر الإبعاء“. 

قوله : ( لا عبادة كالتفكير ) ٠‏ 

أحرجه البيهقي في شعب الإبمان و ابن حبان في الضعفاء من حديث علي و ضعفاه”' . 

قوله : ( بينما رجل مستلق على ... ) الحديث ٠‏ 

أحرجه أبو الشيخ ابن حيان و الثعلبي من حديث أبي هريرة9) ۰ 

قوله : ( غاية الإخزاء و نظيره / قولهم من أدرك مرعى الصمان فقد أدرك ) ff ٠‏ 
قال الطيى : أي أدرك مرعى ليس بعده مرعى » و الصمان : حبل .اه ”") 


٠ لم أحده في فتوح الغيب‎ ) ١ 

(۲ ) أخرحه ابن حبان في كتاب الرقائق ۲ / 85" رقم ٠ 1۲١‏ 

والحديث صححه الألباني ٠‏ انظر : السلسة الصحيحة ٠١١ / ١‏ رقم 1۸ ٠‏ 

(۲ ) أحرجه ابن أبي شيبة فی مصنفه ٦‏ / ۰۸ رقم 55451 » والطبراني في المعجم الكبير ۲۰ / ٠١۷‏ رقم ٠۲١‏ 
» قال ابن حجر في تخريج أحاديث الكشاف /١‏ 157 : و في إسناده موسى بن عبيدة و هو ضعيف ٠‏ 

والحديث ذكره الألباني في صحيح الترمذي ٠‏ انظر : صحيح الترمذي رقم ٠ ١1/81‏ 

» 1١11 أخرجه البخاري في كتاب تقصير الصلاة » باب إذا لم يطق قاعداً صلى على جنب ۲ / ۸۷ رقم‎ ) ٤( 
و أخرجه النسائي بلفظ مختلف‎ » ٩٩۲ رقم‎ ۰ /١ و أحرحه أبو داود في كتاب الصلاة » باب في صلاة القاعد‎ 
رقم ۱۳۹۲ » و أخرجه‎ ٤۲۹ / ١ في كتاب قيام الليل و تطوع النهار » باب فضل صلاة القاعد على النائم‎ 
رقم‎ ۲١۷ / ۲ الترمذي في كتاب أبواب الصلاة » باب ما جاء أن صلاة القاعد على النصف من صلاة القائم‎ 
يو أحرحه ابن ماحة بلفظ مختلف في كتاب إقامة الصلاة و السنة فيها » باب صلاة القاعد على النصف من‎ ۲ 
٠ ۱۲۳۱ رقم‎ "84 / ١ صلاة القائم‎ 

(ه ) أحرجه البيهقي في شعب الإيمان » باب في تعديد نعم الله عز وجل و شكرها » فصل في فضل العقل > / 
4 رقم ٤1٤۷‏ من رواية أبي رجاء الخرطي وقال : ليس بالقوي » و أخرجه ابن حبان في الضعفاء ۲ / ٠١5‏ 
و أعله بالحبطي وقال : إنه يروي عن الثقات ما ليس من أحاديث الأثبات ٠‏ 

(5 ) أخرجه الثعلبي في تفسيره ۳ / ۲۳۲ ٠‏ 

(۷ ) فتوح الغيب 5١5 / ١‏ ٠و‏ الصَّمَّان : موضع إلى جنب رمل عاج متاحم للدهناء قال الأزهري : وهي 
أرض فيها غلظ وارتفاع » وفيها قيعان واسعة وخبارى تنبت السدر » عذية و رياض معشبة » وإذا احصبت 
الصمان رتعت العرب جميعها .انظر : لسان العرب 7 / 4١7‏ »ع معجم ما استعجم للبكري ٠ ۸٤١ / ٣‏ 


نواس الأبشار و شقارت الأفكار ( سورة آل عمران ) ١0#‏ 
وقال الشيخ سعد الدين : الأبلغية مستفادة من جعل الحزاء أمراً ظاهر اللزوم للشرط بحيث لا 
فائدة في ذكره ما دام محمولاً على إطلاقه » فيحمل على أخمص المنصوص ليفيد ٠‏ اه( 
قوله ( لتضمنهما معنى الانتهاء ) ٠‏ 

أي انتهاء الغاية و الاحتصاص . 

قال الطيي : لأن من انتهى إلى الشيء اختص به ١٠اه‏ © 

قوله : ( أي : بأن آمنوا ) ٠‏ 

اقتصر على أن (أن) مصدرية » و جوز الزخشري أن تكون تفسيرية » و رجحه أبو حيان 
؛ وعبارة الكشاف : أن آمنوا» أو : بأن آمنوا "© . 

قال الطيي : الأول : على أن ( أن ) مفسرة » لأن في ( ينادي للإيمان ) معن القول › 
والثاي : على أن ( أن ) مصدرية وصلت بالأمر .اه © 

قوله : ( ( فاغفر لنا ذنوبنا ) كبائرنا ( وكفر عنا سيئاتنا ) صغائرنا ) 

قال الطيي : خولف بين معنييهما ليكون من باب التتميم و الاستيعاب كقوله 
( الرحمن الرحيم ) » أو لأن المناسب بالذنب الكبائر لأنه مأحوذ من الذَنُوب وهو الدلو 
الملأى » و لأن الشرك يسمى ذنباً ولا يسمى سيئة » ولأن الغفران مختص بفعل الله و 
التكفير قد يستعمل في فعل العبد يقال : كفر عن ينه » ولأنها مقابلة للحسنة لقوله تعالى 
( إن الحسنات يذهين السيئات ) © فلا شك أنها صغائر .اه © 

قوله : ( مخصوصين بصحبتهم ) ٠‏ 

قال الطيي : الاحتصاص مستفاد من استعمال التوفي مع الأبرار » وذلك أن التوقي مع 
الأبرار محال لأن بعضاً منهم تقدم و بعضاً لم يوجد » فالمراد : الانخراط في سلكهم على 
سبيل الكناية » فإنه إذا كان منخرطأً في سلكهم لا يكون مع غيرهم .اه "° 

قوله : ( من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه ) ٠‏ 


١(‏ ) حاشية السعد ۱ / 1١٠٠.‏ /أ. 
(۲ ) فتوح الغيب ٠ 5١5/1١‏ 

٠ ٤۸۹ / ۱ الكشاف‎ ) 9 

٠ ء١۷‎ / ١ فتوح الغيب‎ )٤( 

۰ ۱۱٤ : هود‎ ) 5١ 

٠ ١١۷ / ۱ فتوح الغيب‎ ) 5( 

٠ ٥۱۷ / ۱ فتوح الغيب‎ ) ۷( 


۰۹ 


نوامد الأبكار و شوارت الأذكار ( مورة آل عمران ) 
ار بحه الشيخان من حديث عبادة بن الصامت 1 

قوله : ( والأبرار : جمع بر أو بار كأرباب و أصحاب ) ٠‏ 

قال الشيخ سعد الدين : الجمهور على أنه لم يثبت جمع فاعل على أفعال » و أن أصحاب 
جمع صب بالسكون أو صحب بالكسر مخفف صاحب بحذف الألف .اه " 

قوله : ( و يجوز أن يعلق على محذوف تقديره : ما وعدتنا مزلا على رسلك ١‏ أو محمولا 
عليهم ) ٠‏ 

قال أبن خان + هذا لا جوز لأن القاعدة أن معلق الظرف إذ كان كرنا قدا /ا مود 
حذفه و إنما يحذف إذا كان كوناً مطلقاً . 

وقال أيضاً : فالظرف هنا حال وهو إذا وقع حالاً أو 
بك م 

وقال السفاقسي : للزمخشري أن ينع انحصار التعلق في كون مطلق بل به أو ممقيد إذا 
e ES‏ وبالذارع أ « هت فد آي ع دسل ليق 


حبرا أ 


أو صفة أو صلة يتعلق بكون 


اا ا 
قوله : ( وفي الآثار : من حزنه أمر فقال خمس مرات ربنا أنجاه الله مما يخاف ) ٠‏ 
م أقف عليه 27 . 


قوله : ( أو لأنهما من أصل واحد ... ) إلى آخره . 

قال الطيي : يريد أن ( من ) في قوله (بعضک نعضي إتصالية كما في قوله : 
لست من دد ولا الدد مئ » ثم الختضال إنا منت أن أباكم آدم » و هو المراد بقوله: 
من أصل واحد » و إما بحسب محبتكم وخلتكم » و هو المراد بقوله : أو لفرط الاتصال و 
الاتحاد » و إما باعتبار الأحوة في الإسلام » وهو المراد بقوله : أو الاحتماع والاتفاق في 
الدين .اه ”5 

قوله : ( وهي جملة معترضة ) ٠‏ 


قال الحلبي : يعي بالاعتراض أا جيء ا بين قوله ( عَمَلَ عَدمِلٍ ) وبين ما فصل به عمل 


١(‏ ) أخرجه البخاري في كتاب الرقاق » باب من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه ٠١۷ / ١١‏ رقم 150۷ عو 
أحرجه مسلم في كتاب الذكر و الدعاء و التوبة و الاستغفار » باب مسن أحب لقاء الله أحب الله لقاءه 
5 ]5056 رقم ٠ YA‏ 

٠ لب‎ ٠۱۷۰ / ١ حاشية السعد‎ ) ۲( 

. ١517 / 3” البحر الحيط‎ ) ١ 

٠/٠۱٤١۷ / ١ )المجيد‎ ( 

(5 ) ذكره الزمخشري في الكشاف عن جعفر الصادق ٠‏ 

(7 ) فتوح الغيب 5١1 / ١‏ مع اختلاف يسير في العبارة ٠‏ 


11۰ 


نواهت الأيكار و شوارت الأفكار ( عورة آل عمران ) 
العامل من قوله ( قاين هَاجَرُوا) .اه 

قوله : (روي أن أم سلمة قالت : يا رسول الله إني أسمع الله يذكر الرجال في الهجرة ولا يذكر 
النساء › فنزلت ) ٠‏ 

أخرجه الترمذي و الحاكم وصححه من حديثها 
قوله : ( تفصيل لأعمال العمال ) ٠‏ 

قال الطيي : و المحمل هو العمل المضاف إلى عامل » وكان من حق الظاهر أن يقال : 

فالمهاحرة حكمهاكذا و تحمل مشقة الجلاء عن الأوطان كذا وتحمل أذى الكفار 

والمجاهدة في سبيل الله بالقتال كذا » لأن تفصيل العمل هذا فعدل عنها إلى إعادة ذكر 

العامل بالموصول وإيقاع الأعمال صلة ليدل على العامل وعلى العمل مزيداً لتقرير تلك 

الأعبال تشر فلك اغا البدية تعظيماً للعامل وتفه لكات 

ثم في بناء الخر وهو قوله ( لكر عَم سَيْكَاتِحَ ) على المسند إليه الموصول مع إرادة 

القسم وتكرير اللام في (لَأَدَجِلَتهُم ( إشعار بأن هذه الكرامة / لأحل تلك الأعمال ۲| ب 
الفاضلة و الخصائل النايمة وأن لا بد من تحقيق كل من هذين الوعدين على سبيل 

الاستقلال . اه © 

قوله : ( والنهي في المعنى للمخاطب وإنما جعل للتقلب تنزيلاً للسبب منزلة المسبب ) ٠‏ 

قال الطيبي : السبب تقلبهم في البلاد » والمسبب التباس المغرور به » فنهى تقلبهم لينتفي 

غروره به » يعن : لا تغتر بسبب تقلبهم في البلاد وتمتعهم بالمال والمنال فإن ذلك في 

وشك الزوال » يع : لا تكن بحيث إن شاهدت ذلك وقعت في الغرور » وهو على 

منوال : لا أريتك هاهنا .اه © 

قوله : (ما | لدنيا في الآخرة ... ) الحديث ٠‏ 

أخرجه مسلم من حديث المستورد بن شداد © 

قال الشيخ سعد الدين : أي في جنبها و بالإضافة إليها » وهي حال عاملها معن النفي › 


زفق 


٠ ه٤١‎ / ٣ الدر المصون‎ )١( 
(؟ ) أخرجه الترمذي في كتاب تفسير القرآن » باب ومن سورة النساء © / ۲۲۱ رقم 5051 » وأخرجه‎ 
٠ وقال : حديث صحيح على شرط البخاري و لم يخرجاه‎ ٠٠١ / ۲ الحاكم في المستدرك في كتاب التفسير‎ 

ووافقه الذهي » و الحديث صححه الألباني ٠‏ انظر : صحيح الترمذي رقم ٠ ۲٤۲١‏ 

(۳ ) فتوح الغيب ۱۸/۱ ٠‏ 

٠ ٥۱۸ / ۱ فتوح الغيب‎ ) ٤( 
/ > (ه ) أخرجه مسلم في كتاب الحنة و النار وصفة نعيمها و أهلها » باب فناء الدنيا وبيان الحشر يوم القيامة‎ 


۳ رقم 5854 ۰ 


نواهت الأبكار و شوارد الأفكار ( سورة آل ممران ) ١1١‏ 
وقد يقدر مضاف » أي : ما تقدير الدنيا و اعتبارها » فهو العامل .اه ^ 
قوله : ( قال أبو الشعراء الضبي : 

وكنا إذا الجبار بالجيش ضافنا جعلنا القنا والمرهفات له نزلا ) ". 
قال الطيي : الحبار : الملك المتسلط › ضافنا : أي نزل بنا ضيفا » والباء في بالحيش 
للتعدية أو المصاحبة » يقول : إذا حعل الحيش ضيفاً لنا أو إذا صار مع اليش ضيفاً لنا › 
والمرهفات : السيوف الباترات » جعل المرهفات نزلاً على التهكم .اه © 
قوله : ( نزلت في ابن سلام وأصحابه ) ٠‏ 
أخرجه ابن جرير عن ابن حريج ‏ . 
قوله : ( وقيل في أربعين من نجران و اثنين وثلاثين من الحبشة و ثمانية من الروم كانوا 
نصارى فأسلموا ) 2 . 
قوله : ( وقيل في أصحمة النجاشي لما نعاه جبريل ... ) الحديث ٠‏ 
أخر جه ابن عدي ف الكامل من حديث حابر » والثعلبي والواحدي من حديث ابسن 
عباس . 
والعلج في الأصل : القوي الغليظ من الكفار 7" . 
وقال الشيخ سعد الدين : النجاشي بفتح النون وتخفيف اليم والياء ساكنة .اه ^ 
وقال ابن الأثير في النهاية : الياء مشددة . وقيل : الصواب تخفيفها .اه ^ 
وقال الزركشي في نكت العمدة : نونه مفتوحة في المشهور » و زعم ابن دحية وابن 
السيد أنه بكسرها أيضا . 
قال : و أصحمة : بالحاء المهملة والحبشة يقولوه بالخاء المعجمة ٠‏ 


٠. ١/٠۷١ / ۱ حاشية السعد‎ ) ١( 

(۲ ) انظر البيت في : البحر الحيط ٠ ٠٤١ / ١‏ 

(۳ ) فتوح الغيب ۱ / ۵۱۹ ٠‏ 

۰ 55401 رقم‎ ۲۹۰ / ٤ / ۲ أخرجه ابن حریر‎ ) ٤( 

( 5) لم يعلق على هذه الفقرة ٠‏ 

٩(‏ ) أخرجه ابن عدي في الكامل ۳ / ٠۲٢‏ » وذكره الثعلي في تفسيره * / ۲۳۸ » و الواحدي في أسباب 


الزول ص 44 ١‏ رقم ۲۸۸ » و أخرجه ابن حرير ۳ / 54 / ۲۸۹ رقم ٨۸‏ » والنسائي في الكبرى " / 515 


رقم ١1١١4‏ »ء و الطبران في الأوسط ه / ١ه ٠‏ 
(۷ ) لسان العرب ٠ ۳٤۹ / ٩‏ 

(۸ ) حاشية السعد ۱ / ۱۷۱ / با ٠.‏ 

٠ ۲۲ / © النهاية‎ ) 9( 


11۲ 


نواهت الأبكار و شوارد الأفغار ( عورة آل عمران ) 
وذكر مقاتل في نوادر التفسير من تأليفه أن انمه مكحول بن صعصعة » توفي في رحب 
سنة تسع . 

قوله : ( وتخصيصه بعد الأمر بالصبر... ) ٠‏ 

قال الطيي : لأن المصابرة نوع حاص من الصبر » فهو من باب قوله ( وَمَلَتِكَيِف 
وَرُسلِء وَحِبَرِيلٌ ) ٠اه‏ ° 

قوله : ( من الرباط انتظار الصلاة بعد الصلاة ) ٠‏ 

أخرحه مسلم والترمذي والنسائي من حديث أبي هريرة نحوه © 

قوله : ( من رابط يوماً وليلة في سبيل الله كان كعدل صيام شهر رمضان وقيامه ) ٠‏ 
الحديث أخرحه أحمد وابن أبي شيبة في المصنف من حديث سلمان بهذا اللفظ 9" › 
أصله عند مسلم بمعناه 0 

قال الشيخ سعد الدين : كعدل : هو بالفتح : المثل من غير الس و بالكمر + لجل 
من الجنس ا © 

قوله : ( من قرأ السورة التي يذكر فيها آل عمران يوم الجمعة صلى الله عليه و ملائكته حتى 
تغيب الشمس ) ٠‏ 

أخرجه الطبراني من حديث ابن عباس ”” 

قوله : ( من قرأ سورة آل عمران أعطي بكل آية منها أمانآ على جسر جهنم ) ٠‏ 

هذا من الحديث الموضوع الذي روي عن أبي نكب في فضائل القرآن سورة سورة 
وقد نيه .أثبة لديف ا وا ا وحديثاً على أنه موضوع متلق على 


٠ مع الاختصار‎ » ٥۲١ - ١٠۹ / ۱ فتوح الغيب‎ ) ١( 

(۲ ) أخرجه مسلم في كتاب الطهارة » باب فضل إسباغ الوضوء على المكاره ۲٠۹ / ١‏ رقم ۱ » و أخرجه 
الترمذي في أبواب الطهارة » باب ما جاء في إسباغ الوضوء ١‏ / ۷۲ رقم ١ه‏ » و الدسائي في كتاب الطهارة » 
باب الفضل في ذلك ( أي في إسباغ الوضوء ) ١‏ / 14 رقم ٠ ٠١۹‏ 

"١‏ ) أحرجه الإمام أحمد في المسند ه / ٠غ‏ » و أحرحه ابن أي شيبة في مصنفه ه / ۳۳۷ ولفظه : كان عدل 
صيام شهر وصلاته الذي لا يفطر و لا ينصرف إلا لحاحة ٠٠٠‏ الخ ٠‏ 

(4) أخرجه مسلم في كتاب الأمارة » باب فضل الرباط في سبيل الله ۳ / ١95٠‏ رقم 1911 ٠‏ 

(ه ) حاشية السعد ۱ / ٠۱۷۱‏ / ب ٠‏ 

(5 ) أخحرجه الطيراني في الكبير ١١‏ / 48 رقم ٠6‏ » قال الحافظ ابن حجر في تخريج أحاديث الكشاف 
١‏ / 410 : إسناده ضعيف » قال الميثمي في مجمع الزوائد ۲ / ١78‏ : وفيه طلحة بن زيد الرقي وهو ضعيف ٠‏ 
قال الألباني : موضوع ٠‏ السلسلة الضعيفة ٤١١ / ١‏ رقم ٠ 4١١‏ 

(۷ ) في (أ): رواه » والتصويب من ( ب ) ٠‏ 


١1 


نواهت الأبكار و شوارد الأفخار ( مورة آل عمران ) 
رسول الله يلك » و عابوا على من أورده من المفسرين في تفاسيرهم وهاأنا سوق" نبذة 
من كلامهم في ذلك : 

قال ابن الصلاح : روينا عن أبي عصمة نوح بن أبي مرم أنه قيل له : من أين لك عن 
عكرمة عن ابن عباس في فضائل القرآن سورة سورة ؟ 

فقال : إن رأيت الناس قد أعرضوا عن القرآن واشتغلوا بفقه أبي حنيفة و مغازي محمد 
بن اسحاق فوضعت هذه الأحاديث حسبة . 

و هكذا حال الحديث الطويل الذي يروي عن أبي بن كعب عن البي ب في سورة حث 
باحث عن مخرحه حت انتهى إلى من اعترف بأنه و جماعة وضعوه » و إن أثر الوضع لبين عليه 
» ولقد أخطأ الواحدي المفسر و من ذكره من المفسرين في إيداعه / تفاسيرهم ٠‏ اه © 
قال الحافظ ولي الدين العراقي في شرح الألفية : ومثال من كان يضع الحديث حسبة ما 
رويناه عن أبي عصمة نوح بن أبي مرم المروزي قاضي مرو فيما رواه الحاكم بسنده عن 
أبي عمار المروزي أنه قيل لأبي عصمة : من أين لك عن عكرمة عن ابن عباس في فضائل 
القرآن سورة سورة وليس عند أصحاب عكرمة هذا ؟ 

. فقال : إن رأيت الناس قد أعرضوا عن القرآن واشتغلوا بفقه أبي حنيفة ومغازي محمد 
بن إسحاق فوضعت هذا الحديث حسبة ٠‏ 

وكان يقال لأبي عصمة هذا نوح الجامع » فقال أبو حاتم ابن حبان : جمع كل شيء إلا 
الصدق . 

وقال أبو عبد الله الحاكم : وضع حديث فضائل القرآن . 

وروی ابن حبان في مقدمة تأريخ الضعفاء أن ابن مهدي قال : قلت لميسرة بن عبد ربه : 
من أين جعت يهذه الأحاديث من قرأ كذا فله كذا ؟ 

قال : وضعتها أرغب الناس فيها . 

وهكذا حديث أبي الطويل في فضائل قراءة سور القرآن سورة سورة فروينا عن المؤمل 
ابن إسماعيل قال : حدثن شيخ به .فقلت للشيخ : من حدثك ؟ فقال : حدثني رحل 
بالمدائن وهو حي فصرت إليه فقلت :من حدثك ؟ فقال حدثيٰ شيخ بواسط وهو حي 
فصرت إليه فقال : حدثين شيخ بالبصرة » فصرت إليه فقال : حدثي شيخ بعبادان » 
فصرت إليه فأحذ بيدي فأدحلي بيتاً فإذا فيه قوم من المتصوفة ومعهم شيخ فقال : هذا 


٠ ) في (أ) : أتقوى » و التصويب من ( ب‎ ) ١( 
٠ ٠١١ - ٠٠١ (؟ ) علوم الحديث لابن الصلاح ص‎ 


fr 


تواعت الأيكار و شواود الأمكار ( سورة آل ممران ) بسبسيبيا ١١‏ 
فقلت : يا شيخ من حدثك ؟ فقال : لم يحدثئ أحد » و لكنًا رأينا الناس قد رغبوا عن 
القرآن فوضعنا لحم هذا الحديث ليصرفوا قلوهم إلى القرآن . 

وكل من أودع حديث أي المذكور تفسيره كالواحدي والثعلبي و الزخشري مخطيء في 
ذلك »لكن من أبرز إسناده منهم كالثعلبي و الواحدي و الزمخشري فهو أبسط لعذره إذ 
أحال ناظره على الكشف عن سنده » وإن كان لا يجوز له السكوت عليه من غير بيانه » 
و أما من لم يبرز سنده و أورده بصيغة الحمزم فخطؤه أفحش .اه © 


٠ ٠١١ - ۱۲١ فتح المغيث للعراقي ص‎ ) ١( 


EERE 
E 


E 7 
ا‎ 0 


ا 


ا 


11° 


تواهد الأبكار و شوارد الأفكار ) عورة النساء) 


سورة الفسعماء 
( قوله ( يا أيها الناس ) خطاب يعم بني آدم ٠‏ 
ثم قال : ( وخلق منها زوجها ) عطف على خلقكم أي : خلقكم من شخص واحد وخلق منه أمكم 
حواء من ضلع من أضلاعه أو محذوف تقديره : من نفس واحدة خلقها وخلق منها زوجها ) ٠‏ 
آل الف ف جا حي لعفاف أنه رن کا ا 
فالعطف على محذوف » وإن كان خاصاً بالذين بعث إليهم رسول الله ل فالعطف على 
(خَلفكر) ”" . 1 
وقال ابن المنير : إنما قدر الحذوف حيث كان الخطاب عاما لثلا يكون قوله (وَبَتٌ مهما 
) تكرار لقوله لمك وهو معطوف عليه لا يصلح أن يكون بياناً له و إنماهو 
معطوف على المقدر فذاك المقدر واقع صفة مبينة و المعطوف عليه داحل في حكم البيان 
فلا يلزم التكرار في الوجه الثاني لخصوص الخطاب .اه ° 
وتابع ابن المنير على هذا التقدير جماعة منهم السفاقسي ”2 . 
وقال صاحب التقريب : إنما التزم الإضمار في الأول والتخصيص ف الثاني دفعا للتكرار ٠‏ 
قال : ويحتمل أن يعطف على (حَلَفَكْ) من غير تخصيص ( الناس ) » و لا تكرار إذ لا 
يفهم من خلق بن آدم من نفس واحدة خلق زوجها متها . اه ا 
وكأن المصنف لحظ ما لحظه صاحب التقريب من هذا الاحتمال فاقتصر على العموم في 
( الاس ) و جعل العطف على (حَلقَكر ) المذكور على حلاف ما ذكره صاحب 
الكشاف وزاد فبدأ © به » كأنه لمح ما لحه أبو حيان والحلبي حيث قالا : إن تقدير 
محذوف تكلف”© , ثم لم يخل ”© الكتاب من ذكره © آخراً ممما للفائدة بذكر كل ما 
قال الشيخ سعد الدين : قوله ( يعم بي آدم ) يريد الذكور و الإناث لا الأبناء خاصة › 


٠ 4585/١ الكشاف‎ )١١ 

٠ ) الكلام مختصر‎ ( ٠ ٤۹۳ = ٤۹۲ / ۱ الانتصاف‎ )۲( 
٠١/۱٤۸ /۱ المحيد‎ )۳( 

٠ ٥۲١ / ۱ انظر كلامه في : فتوح الغيب‎ ) ٤( 

(ه) في (أ) : قیدا . 

59 ) البحر الحيط ”“ / هه١ء‏ الدر المصون ٠ ٠٥١١ - هم١ / ٣‏ 
(۷ ) الضمير المستتر عائد على البيضاوي ٠‏ 


(۸ ) أي القول بتقدير محذوف ٠‏ 


توافت الأيكار و شوارد الأؤكار ( سورة النماء) ب 1١1‏ 
قوله ( وترتيب الأمر بالتقوى على هذه / القصة ... ) إلى آخره ٠‏ 

حواب”"سؤال تقديره : أن الأصل في ترتيب الحكم على الوصف أن يكون ذلك 
الوصف مما له صلاحية العلية" » و هنا خلقهم من نفس واحدة كيف يصح أن يكون 
علة لقوله ( اتقوا ) ؟ 

وحاصل الحواب : أنه دال على القدرة والنعمة وكل من الأمرين موحب للتقوى وداع 
إليها » والمراد تقوى خاصة فيما يتعلق بحفظ حقوق ذوي الأرحام فقط » وعلى هذا لا 
يرد السؤال لأن المذكور موجب للحكم بلا تأويل . قاله الطيي 29 . 

قوله : ( بطرحها ) ٠‏ 

قال الشيخ بيغداندين + لأن الثقل عندها يحصل » ولأن الأولى حرف مضارعة .اه“ 
قوله : ( وقرأ حمزة بالجر عطفاً على الضمير المجرور وهو ضعيف لأنه كبعض الكلمة ) ٠‏ 
ذكر ابن عطية مثله فقال : المضمر المخفوض لا ينفصل فهو كحرف من الكلمة › ولا 
يعطف على حرف » ويرد هذه القراءة عندي وجهان : 

أحدهما : أن ذكر الأرحام فيما يتسأل به لا معن له في الحض على تقوى الله تعالى » ولا 
فائدة فيها أكثر من الإخبار بأن الأرحام يتسأل بما » وهذا تفرق في معن الكلام وغسض 
من فصاحته » وإنما الفصاحة في أن يكون في ذكر الأرحام فائدة مستقلة . 

والوحه الثاني : أن في ذكرها على ذلك تقريرا للتساؤل ما و القسم بحرمتها » والحديث 
الصحيح يرد ذلك في قوله عليه الصلاة والسلام : من كان حالفاً فليحلف بالله أو 
العف اه 

وقال أبو حيان : ما ذهب إليه البصريون و اتبعهم فيه الزخشري وابن عطية من امتناع 
العطف على الضمير الجرور غير صحيح » بل الصحيح مذهب الكوفيين في ذلك أنه 


٠. حاشية السعد ۱ / ۱۷۱ / ب‎ ) ١١ 

(۲ ) ساقط من ( ا)۰ 

(5 ) في ( ب ) : العلمية 

٠ ٥۲۲ / ۱ فتوح الغيب‎ ):5( 

(ه ) حاشية السعد ۱ / ۱۷۲ / باه 

(5 ) أخرجه البخخاري في كتاب الأبمان والنذور » باب لا تحلفوا بآبائكم 01٠١ /١١‏ رقم 11٤4٦‏ » و أخرحه 
مسلم في كتاب الأبمان » باب النهي عن الحلف بغير الله تعالى ۳ / ۱۲۹۷ رقم ١147‏ الحديث الثالث ٠‏ 


(۷ ) الحرر الوجيز لابن عطية ۲ / © ٠‏ 


۴۳ | ب 


نواهت الأيكاو و شوارد الأفكار ( سورة النساء) 11%۷ 
يجوزء وقد أطلنا الاحتجاج على ذلك عند قوله تعالى ( وَكُفْرٌ بيه وَاَلْمَسْجِدٍ الْحَرَامِ 
 )...‏ وذكرنا ثبوت ذلك في لسان العرب نثرها ونظمها فأغئ ذلك عن إعادته . 
وقول ابن عطية : يرد عندي هذه القراءة من المعيئ به وجهان عبارة ”© قبيحة لا تليق بحاله 
و لا بطهارة لسانه إذ عهد إلى قراءة متواترة عن رسول الله يك قرأ كما سلف الأمةو 
اتصلت بأكابر قراء الصحابة الذين تلقوا القرآن من في رسول الله يي بغير واسطة عثمان و 
علي و ابن مسعود و زيد بن ثابت و أقرأ الصحابة أبي بن كعب رضي الله عنهم عمد إلى 
ردها بشيء حطر له في ذهنه » و حسارته هذه لا تليق إلا بالمعتزلة كالزعخشري فإنه كثيرا 
ما يطعن في نقل القراء و قراءاتهم » و حمزة أحذ القراءات عن سليمان بن مهران الأعمش 
(" و حمران بن أعين “و محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى و حعفر بن محمد الصادق » 
وم يقرأ حمزة حرفاً من كتاب الله إلا بأثر » وكان حمزة صالحاً ورعاً ثقة في الحديث » 
وهو من الطبقة الثالثة ولد سنة ثمانين » وأحكم القراءة وله مس عشرة سنة » وأم الناس 
سنة مائة » وعرض عليه القرآن جماعة من نظرائه منهم سفيان الثوري والحسن بن صالح › 
ومن تلاميذه جماعة منهم إمام الكوفة في القراءة والعربية أبو الحسن الكسائي . 

وقال الثوري و أبو حنيفة ويحي بن آدم : غلب حمزة الناس على القرآن والفرائض . 

قال : وَإِنما ذكرت هذا و أطلت فيه لملا يطلع غمر”” على كلام الزمخشري وابن عطية 
في هذه القراءة فيسيء ظناً يما فيقارب أن يقع في الكفر بالطعن في ذلك » ولسنا متعبدين 
بقوله نحاة البصرة ولا غيرهم ممن خالفهم » وكم حكم ثبت بنقل الكوفيين » وإئما يعرف 
ذلك من له استبحار في علم العربية .اه © 

وقد حرج ابن جين قراءة حمزة هذه على تخريج آخر فقال في الخصائص : باب في أن 


۲٠۷ : البقرة‎ ) ١( 

( ۲) قي البحر المحيط : فجسارة ٠‏ 

(۳ ) أحد القراء السبعة كان يسمى المصحف من صدقه » قال فيه يحي القطان : هو علامة الإسلام قرأعلى يحي 
بن وثاب و زيد بن وهب و زر بن حبيش و غيرهم » أقرأ الناس و نشر العلم دهراً طويلاً » وكان فصيحا لا 
يلحن في حرف توفي سنة ١4/8‏ ه ٠‏ انظر: معرفة القراء الكبار للذهي ص 5ه » ذيب التهذيب 4 / ١58‏ » 
الأعلام ٠١١/۳‏ ء 

(؛ ) في (1) : أبين »وهو تصحيف ٠‏ وهو حمران بن أعين مولى بن شيبان كوف مقريء كبير أحذ القراءة عن 
عبيد بن نضلة و بحي بن وثاب » وقرأ عليه حمزة الزيات » كان رافضياً قال النسائي فيه : ليس بثقة توفي في حدود 
الثلاثين ومائة ٠‏ انظر : معرفة القراء الكبار للذهمي ص 8” › قذيب التهذيب ٠ ۲۲ / ٣‏ 

(ه ) الغمر : هو الجاهل الغر الذي لم يجرب الأمور ٠‏ انظر : لسان العرب ٠ ١١8/15٠١‏ 

٠ ٠١۹ - ۱۰۸ / ۳ البحر المحيط‎ )5( 


نوامد الأبشار و قوارد الأفشار ( مورة لاء ا 
الحذوف إذا دلت الدلالة عليه كان في حكم الملفوظ به » من ذلك قوله : رسم دار 
وقفت في طلله ؛ أي : رب رسم دار » وكان رؤية ‏ إذا قيل له : كيف أصسبحت ؟ 
يقول حير عافاك الله ؛ أي : بخير » وتحذف الباء لدلالة الحال عليها يجري العادة و العرف 
ما / وعلى نحو هذا تتوجه قراءة حمزة (وآد فوا أله الى تَسَآءَلُونَ بيه وَالْأرْحَامٌ ) ليست 
هذه القراءة عندنا من الإبعاد والفحش والشناعة والضعف على ما رواه فيها أبوالعباس 
© [ بل الأمر فيها دون ذلك وأقرب وأخف وألطف وذلك أن الحمزة أن يقول لأبي 
العبا س ]”” : لم أحمل الأرحام على العطف على المحرور المضمر بل اعتقدت أن يكون فيه 
باء ثانية حت كأني قلت : ( و بالأرحام ) ثم حذفت الباء لتقدم ذكرها أيضا في نحو 
قولك : يمن تمرر أمرر » فإذا حاز للفرزدق أن يحذف حرف الحر لدلالة ما قبله عليه مع 
مخالفته في الحكم له في قوله : 
وإ من قوم هم تتقي العدا ورأب الثأي والحانب المتخوف ” 

أي : و بهم رأب الثأي » فحذف الباء في هذا الموضع لتقدمها في قوله ( يمم يتقي العدا ) 
و إن كانت حالاهما مختلفين » ألا ترى أن الباء قي قوله ( مم يتقي العدا ) منصوبة 
الموضع لتعلقها بالفعل الظاهر الذي هو ( يتقي ) كقولك : بالسيف يضرب زيد » والباء 
في قوله ( ويهم رأب الثأي ) مرفوعة الموضع عند ( قوم ) وعلى كل حال فهي متعلقة 
ل ل ل كن 
E‏ .اه 

وقال ابن يعيش في شرح المفصل : ضعف أكثر النحويين قراءة حمزة ( والأرحام ) 


١(‏ ) رؤربة بن العجّاج التميمي السعدي من الفصحاء المشهورين من مخضرمي الدولتين العباسية و الأمويةء 
وكان ممن يحتج بشعره وقد اشتهر بالرحز وله ديوان فيه » توفي سنة ۱٤١‏ ه ٠‏ انظر : الأعلام ٠ ٠٤ / ٣‏ 

(؟ ) المقصود به المبرد كما سيأ ٠‏ 

(* ) ما بين المعقوفتين ساقط من ( ب ) ٠‏ 

(؛ ) ديوان الفرزدق ص ۳۸۹ ١‏ الثأي : الإفساد كله » و قيل : هي الجراحات و القتل ونحوه من الإفساد »> و 
رأب الثأي : إصلاح الفساد ٠‏ انظر : لسان العرب ۲ / ۷۸ - ۷٩‏ ( ثأي ) ٠‏ 

(ه ) جواب الشرط الماضي في قوله : فإذا جاز للفرزدق أن يحذف ٠٠.٠‏ ال ٠‏ 

(5 ) الخصائص لابن جين ١‏ / 5/85 

(۷ ) يعيش بن علي بن يعيش أبو البقاء موفق الدين الأسدي ويعرف أيضا بابن الصانع من كبار العلماء بالعربيية 
مولده ووفاته بحلب من تصانيفه ( شرح المفصل ) ( شرح التصريف الملوكي ) توفي سنة 1۳٤‏ هل ٠‏ انظر : 


. ۲٠٠/۸ الأعلام‎ 
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ذواهد الأبكار و شوارت الأهخار ) سورة النماء) ١18‏ 


نقارا الط غل الكتر > ود رده او لياس او وول دلا شل ال ات 
يما » وهذا القول غير مرضي منه لأنه قد رواها إمام ثقة فلا سبيل إلى رد نقل الثقة » مع 
أنه قد قرأ ما جماعة من غير السبعة كابن مسعود وابن عباس وإبراهيم النخعي و الأعمش 
والحسن البصري و قتادة وججاهد » فإذا صحت الرواية لم يكن سبيل إلى ردها » ويحتمل 
غير العطف على المكئ المخفوض وهو أن يكون اعتقد أن فيه باء ثانية حي كأنه قال : و 
بالأرحام ؛ ثم حذف الباء لتقدم ذكرها نحو قولك : يمن تمر أمر وعلى من تتزل أنزل » 
وقد كثر عندهم حذف حرف الجر » وقد مشى عليه أيضاً الزمخشري فقال في أحاجيه : 
ومحمل قراءة حمزة ( تسألون به والأرحام ) على حذف الحار سديد لأن هذا المكان قد 
شهر بتكرير الحار فقامت الشهرة مقام الذكر " .اه © 

قوله : ( وقريء بالرفع على أنه مبتدأ محذوف الخبر ) . 

قال الشيخ سعد الدين : لأن المعطوف على الصلة لا يكون إلا جملة بخلاف ما إذا قلت : 
( 


قوله : ( تقديره : والأرحام كذلك ... ) إلى آخره ٠‏ 
قال الزمخشري : لما علم واشتهر بدليل الاستقراء والقياس لم يخف على أحد أنه لا بد منه 
إما منطوقا به و إما مقدر » والمقدر إما : ما يتقى ؛ بدليل قراءة النصب » وإما : يتسأل 


يق اليل ا 
قوله : ( وعنه عليه السلام : الرحم معلقة بالعرش تقول : من وصلني وصله الله ومن قطعني 
قطعه الله ) ٠‏ 


أخخر بحه الشيخان من حديث عائشة ° . 

قوله : ( لما جرى مجرى الأسماء ... ) إلى آخره ٠‏ 

قال الشيخ سعد الدين : يعن ليس في اللغة جمع فعيل على فعالى بل على فعال وفعلاء و 
فعلى و فعل ككرام و كرماء و تُذْر و مرضى › فيتامى : جمع يتمى › وهو جمع يتيم كما 


١(‏ ) محمد بن يزيد بن عبد الأكبر الأزدي البصري شيخ أهل النحو وحافظ علم العربية وضع التصانيف الكثيرة 
ومنها ( معان القرآن ) ( إعراب القرآن ) ( الكامل ) ( المقتضب ) وغيرها توفي سنة ۲۸٦‏ ه .انظر : تأريخ 
يغداد ۳ / ۳۸۰ » طبقات المفسرين للداودي ۲ / 759 » طبقات المفسرين للأدنه وي ص ٠ 4١‏ 

(؟ ) الأحاجي النحوية للزمخشري ص ٠ >١‏ 

(۳ ) شرح المفصل لابن يعيش ۳ / ۷۸ ٠‏ 

٤(‏ ) حاشية السعد ١77/١‏ / باء 

(ه ) أخرجه البخاري في كتاب الأدب » باب من وصل وصله الله ٤۱۷ / ٠١‏ رقم ۹۸۸ »و مسلم في كتاب 
البر و الصلة » باب صلة الرحم وتحريم قطيعتها ؛ / ۱۹۸۱ رقم ٠ ٠٠٠١‏ 


فوأهد الأبكار و شوارد الأفكار ) سورة النساء) ١‏ 


يجمع أسير على أسرى ثم على سارى فيمن فتح الحمزة » أو مقلوب يتائم جمع يتيم فإن 
فعيلاً إذا كان اسماً يجمع على أفاعل كأفيل و أفايل » و قل ذلك في الصفات » لكن اليتيم 
أجري بحرى الأسماء كصاحب وفارس » والهذا قل ما يذكر معها الموصوف » وقد ورد 
الأصل في قول الشاعر : 

أأطلال حُسن بالبراق اليتائم سلامٌ على أحجاركن القداق © 
و القدائم أيضا نما حرى بحرى الأسماء لكن ذكر الموصوف معها يأبى التأويل .اه”") 
قوله : ( لكن العرف خصصه بمن لم يبلغ ) ٠‏ 
أي عرف الشرع 
قال الطيي : هو من المنقولات الشرعية لحديث : لا يتم بعد احتلام © .اه © 
قوله : ( أو / الاتساع لقرب عهدهم بالصغر حثاً على أن يدفع إليهم أموالهم أول بلوغهم) ٠‏ 
قال الطيي : يعن موا اليتامى وإن لم يكونوا يتامى بحازاً لاعتبار معن لطيف وهو أن لا 
يؤخر الايتاء عن البلوغ » ويسمى هذا الفن في الأصول بإشارة النص وهو : أن يساق 
الكلام لمعن ويضمن معن آخر ٠‏ اه“ 
قوله : ( روي أن رجلا من غطفان كان معه مال كثير لابن أخ له يتيم فلما بلغ طلب المال منه 
فمنعه فنزلت عفلما سمعها العم قال : أطعنا الله ورسوله نعوذ بالله من الحوب الكبير) ٠‏ 
زاد في الكشاف : فدفع ماله إليه فقال البي ي : ومن يوق شح نفسه ويطع ربه هكذا 
فإنه يحل داره يعي جحنته . 
فلما قبض الف ماله أنفقه في سبيل الله » فقال رسول الله يه : ثبت الأحر وبقي الوزر 
.قالوا : يا رسول الله قد عرفنا أنه ثبت الأحر فكيف بقي الوزر وهو ينفق في سبيل الله 


٠ ٠۲٤ / ١ انظر : فتوح الغيب‎ ٠ نسبه الطيي في فتوح الغيب لبشر النجدي‎ ) ١( 

(؟ ) حاشية السعد ١‏ / ۱۷۴۳ /أ. 

(" ) أخرجه أبو داود في كتاب الوصايا » باب ما جاء مي ينقطع اليتم ۳ / 7591 رقم ۲۸۷۳ » و أخرجه 
الطبراني في المعجم الصغير ۲ / ٠١۸‏ رقم 307 قال الميثمي في بجمع الزوائد 5 / ۲۲٠١‏ : رواه الطبراني في الصغير 
و رحاله ثقات ١٠ه‏ قال ابن حجر في التلخيص ” / ٠١١‏ : أبو داود عن علي في حديث » وقد أعله العقيلي و 
عبد الحق و ابن القطان والمنذري وغيرهم » وحسنه النووي متمسكاً بسكوت أبي داود عليه » ورواه الطبران في 
الصغير بسند آحر عن علي » ورواه أبو داود الطيالسي في مسنده ( ۱ / ۲٤١‏ رقم 1771 ) » وفي الباب حديث 
حنظلة بن حنيقة ( الصواب : حنم كما في الطبراني و الإصابة ۱ / ٤٥۸‏ رقم ۱۳۲۹ ) عن جده و إسناده لا 
بأس به وهو في الطيراني و غيره ( المعجم الكبير ١5 / ٤‏ رقم ٠٠٠۰۲‏ ) ١اه‏ 

قال الألباني في إرواء الغليل ه / ۸۳ : صحيح ٠‏ 

. ٠۲١/١ فتوح الغيب‎ ) ٤( 

: ٥٠١ /١ فتوح الغيب‎ )( 


٤‏ |/ ب 


١١١ 


نواه الأيكار و شوارد الأفكار ( سورة النساء) 
؟ فقال : ثبت أجر الغلام وبقي الوزر على والده . 

قال الشيخ ولي الدين العراقي" : رواه الثعلبي 7" والواحدي من قول مقاتل و 
الكل باه 

قال الطيي : يعن جمع الوالد المال إما من الحرام م وإما من الحلال فعليه تبعة 
الحساب و الوزر إن منع من حقوق الله شيعا ع 

قوله : ( اختزال أموالهم ) ٠‏ 

أي اقتطاعه . 

قوله : ( وهذا تبدل وليس بتبديل ) ٠‏ 

قال الشيخ سعد الدين : لأن معن تبدلت هذا بذاك : أحذت هذا وتركت ذاك وكذا 
استبدلت » و معنن بدلت هذا بذاك : أحذت ذاك وأعطيت هذا ؛ قال الله تعالى (وَمَن 
يَتَبَدّلٍ يَتَبَدّلِ الكفر بام ...2 ء فإذا أعطى الرديء وأحذ اليد كان هذا إعطاء 
الخبيث و أذ الطيب لا أحذ الخبيث وترك الطيب ليكون تبدل الخبييث بالطيب »ء 

وسيجيء في قوله تعالى رلا مُبَوّلَ لِكَلمنجي)9 المعين : لا أحد يبدل شيعا من ذلك با 
هو أصدق » فالحاصل أن في التبدل ما دخاته الباء متروك وما تعدى إليه الفعل بنفسه 
مأحوذ » وفي التبديل بالعكس » ؛ نعم للتبديل استعمال 2 يتعدى إلى المفعولين بنفسه 
مثل (فأوكتبلك يبدل الله سيك سَيكَاتِهِمَ حَسکسي © (قأَر ردا أن يُبَدِلَهُمَا ع بن 


كع 07 ت يلال السيطات م راا دل ينا كان نا ر مويه رار 
40١‏ 


س و ماس 


يتعدى إلى مفعول واحد مثل : بدلت الشيء : غيرته (فَمَنْ يَدَّلَهُد يَعْدَمًا سعهم) 
وآخر يتعدى إلى المفعولين بنفسه وإلى البدل عنه بالباء أو ( من ) » مثل : بدله بخوفه 


. 454/1١ الكشاف‎ )١( 

(؟ ) ساقط من ( ب ١)‏ 

5 ) في ( ب ) : العبي ٠‏ 

(4 ) الثعلبي في تفسيره ۳ / 547 » و الواحدي في أسباب الرول ص ٠ ١45‏ 
() فتوح الغيب ٠ ٠۲١ / ١‏ 

۸ : البقرة‎ ) 5١ 

١ ۲۷ : الكهف‎ ) 0 

٠ ۷۰ : الفرقان‎ ) 8 

۰ م١‎ : الكهف‎ ) ٩( 

٠ 141 : )البقرة‎ ٠١ 


(f 


ومن حوفه أمنا » ومنه ( وَيَدَّلَنَهُم نتمم جَنْتيْنٍ 
قال الطيي : قال الجوهري : تبديل الشيء : تغييره وإن لم يأت ببدل » واستبدلت الشيء 
بغيره » وتبدله به ° : إذا أحذه من مكانه ”° , 

في الأساس : بَدَل الشيء : يره » وتبدلت الدار بأنسها وحشا » واستبدلت © . 

فمعين التبديل : التغيير » و هو عام في أذ شيء و إعطاء شيء » وفي طلب ما ليس عنده 
وترك ما عنده » هذا معن قول الجوهري : تبديل الشيء بغيره و إن لم يأت يبدل٠‏ 

ومعين التبدل : الاستبدال » و الاستبدال : طلب البدل » فكل تبدل تبديل وليس كل 
تبديل تبدلاً فقوله : ولا تستبدلوا الحرام من أموالحم بالحلال من أموالكم » وقوله : أو لا 
تستبدلوا الأمر الخبيث ‏ وهو اختزال أموالحم ‏ بالأمر الطيب الذي هو حفظها ؛ 
ليس فيهما أذ شيء وإعطاء شيء بدله بل هو طلب شيء ليس عنده وترك ما عنده [ 
يدل عليه قوله : و ما أبيح لكم من المكاسب » فعلى هذا قوله : إلا أن يكارم صديقاً له 
اء معتل من قوله اهر فيل ققدي الكلام أن يقال :]جل اة 
مهزولة مكان سمينة تبديل لأنه أحذ شيء وإعطاء شيء آحر » وليس بتبدل الذي هو ترك 


( 00 .اه ( 


شيء وأحذ شيء بدله .اه ۳ 

قلت : ولا يتمشى ظاهر كلام البيضاوي على هذا التقرير » فإن ظاهره أن الإشارة يهذا 
إلى هذا الأخير - على أنه قدح فيه مستأنف من كلام المصنف حيث قال : وقيل 
: و لا تأخذوا الرفيع من أموالهم وتعطوا الخسيس مكافا » وهذا تبدل وليس بتبديل »و 
الطيي قرر ضد ذلك فإن جُعلت الإشارة إلى التقدير الأول الذي قبل ( و قيل تقسيمه ) 
وحعلت من تتمة المقول بقيل وافق ما قرره الطيي . / 

قوله : ( أي : إن خفتم أن لاتعدلوا ... ) إلى آخره . 

قال الطيي : فسر صاحب الكشاف هذه الآية بوجوه ثلاثة » وقدر الشرط والتزاء على 
ما يعطيه الوجه من المعين : أولما : إن خحفتم ترك العدل في حقوق اليتامى فتحرجتم منها 
فخافوا أيضاً ترك العدل بين النساء فقللوا عدد المنكوحات » وثانيها : إن حفتم الجور في 


۰ ۱١ : سباً‎ )۱( 

(؟ ) حاشية السعد ۱ / ۱۷۳ / باه 

(" ) إضافة من الصحاح ٠‏ 

٠. ب دل)‎ (1١795 / ٤ الصحاح‎ ) :( 

(ه ) الأساس ٠۰/۱‏ (ب دل) ٠‏ 

( ) ما بين المعقوفتين إضافة من فتوح الغيب لا يتم الع إلا بجا ٠‏ فتوح الغيب ٠ ٠٠١/١‏ 
(۷( انظر : فتوح الغيب ٥۲١ / ١‏ -55ه ٠‏ 


/ Yo 


نواد الأبخار و ل ل 00 
حق اليتامى فخافوا الزنا فانكحوا ما حل لكم من النساء ولا تحوموا حول المخرمات »› 
وثالثها : إن حفتم أن لا تقسطوا في يتامى النساء فانكحوا من غيرهن ما طاب لكم . 
قال صاحب الانتصاف : هذا أظهر و الآية معه تكملة لبيان حکم اليتامى وأمر بالاحتياط 


سے 5 


و أن في غيرهن متسع ‏ » ويؤيده (وَيَسَْفَجُو َك فى لاء ل آله يفيڪ ...) الآية 
ارسي ل ا ويه دج 
بالحواب إلا من وجه عام » أما الأول : فلأن احور على النساء في الحرمة كالجور على 
اليتامى » وأما الثاني : فلأن الزنا حرم كما أن الجور على اليتامى حرم وكم من محرم 
يشاركهما في التحرم فلا حصوصية تربط الحواب كخخصوصية الثالث . 
قلت 27 : وهذا صدر المؤلف بالثالث إشارة إلى ترحيحه . 

ثم قال ابن امير“ : ثم ظاهر قوله ( مُث وَتْلَتَ وَرُيَدعَ ) أنه توسعة عليهم كأنه قيل: إن 
حفتم من نكاح اليتامى ففي غيرهن متسع » وعلى الأول هو تضييق كأنه قال : إن حفتم 
من الجور في اليتامى فخافوا من الجور في النساء فاحتاطوا في عدد المنكوحات فينافي 
التوسعة ووجه الإشعار بالتوسعة إطلاق ( ما طَاب ) » ثم جج“ قوله تعللى ( م 
وَتُلثَ وَرُيَعَ ( بيانا لما وقع إطلاقه فلو أراد التضييق كان البدأة بالتقييد أنسب › وفي 
لفظ الطيب إشعار بالترحص ولا حاف من التوسعة اليل قال (فَإِنَ حَفَثْ ألا تَعَدِلُوا 
قَوحِدَةٌ ) . 
قال الطيي : هذا تقرير لا مزيد عليه . اه © 
قوله : ( روي أن الله تعالى لما عظم أموال اليتامى « إلى قوله = فنزلت ) . 
أخرحه ابن جرير 7" . 
قوله : ( وإنما عبر عنهن ب(ما) ذهابا إلى الصفة ) . 
قال الطيي : اعلم أنه قد تقرر أن ( ما ) لا تستعمل في ذوي العقول » و إذا استعملت فيهم 
أريد الوصف نحو قوله : سبحان ما سخ ركن لنا » وتخصيصه بحسب المقام » والذي يقتضي 


٠ الظاهر أن كلام ابن المنير ينتهي هنا‎ ) ١( 

(۲ ) ساقطة من ( أ ) » ( ب ) و الإضافة من فتوح الغيب ٠ 055 / ١‏ 

(۳ ) هذا من كلام السيوطي أدخله ضمن نقله عن الطيي ٠‏ 

٤(‏ ) ليس في الانتصاف المطبوع ما نقله السيوطي عن ابن المنير » و الظاهر أنه متصل من كلام الطيبي كما قي 
فتوح الغيب وتوهم السيوطي أنه من كلام ابن المنير ٠‏ 

(ه ) في ( أ ) » ( ب ) : جاء ء و التصويب من فتوح الغيب ٠‏ 

. ٥۲۷ - ٥۲٦/۱ فتوح الغيب‎ ) ٦( 


(۷ ) أحرجه ابن جرير بمعناه عن سعيد بن جبير و السدي وقتادة ۳ / 5 / ٠٠٠١‏ 


توافت الأبكار و شقارت الأفكار ( مورة النماء) شع ١15‏ 
هذا المقام من الوصف هو ما يشعر به نفي الحرج " والتضييق كما ينبيء عنه الوجه الذي 
احتاره صاحب الانتصاف » فلمعين : إن حفتم أن لا تقسطوا في يتامى النساء لما في 
تروجهن مع كلفة حق الزوج مراعاة حقوق اليتامى من القيام في أموالهن وحبران قلويمن 
بسبب اليتم فانكحوا الموصوفات بغير ذلك لينتفي ذلك الحرج وتطيب به نفوسكم » فأسند 
( طاب ) إلى الضمير الراجع إلى ما ”" المفسر بالنساء .اه 

قوله : ( ونظيره ( أو ما ملكت أيمانهم ) ) . 

قال الزخشري : لم يقل ( من ملكت ) لأنه أريد من جنس العقلاء ما يجري بحرى غير“ 
العقلاء وهم الإناث .اه © 

قوله : ( وقيل : لتكرير العدل ) . 

قال أبو حيان : هذا قاله الزمخشري و لا أعلم أحداً قاله » فإن المذاهب المنقولة في علة 
منع صرفها أربعة : 

أحدها : قول سيبويه والخليل وأبي عمرو إنه العدل والوصف . 

والثاني : قول الفراء إا منعت للعدل والتعريف بنية الألف واللام فهي ممتنعة الإضافة لنية 
الألف واللام » ومنع ظهور الألف واللام كوا في نية الإضافة ‏ . 

والثالث : ما نقل عن الزجاج أنها معدولة عن اثنين انين وثلاثة ثلاثة وأربعة أربعة وأنه 
عدل عن التأنيث 000 

والرابع : ما نقله أبو الحسن عن بعض النحويين أن العلة المانعة من الصرف تكرر العدل 
فيه » لأنه عدل عن لفظ اثنين وعن معناه » وذلك أنه لا يستعمل في موضع يستعمل فيه 
الأعداد غير المعدولة > تقول : حاءن اثنان وثلاثة ؛ ولا يجوز : حاعي مثئن وثلاث حى 
يتقدم قبله جمع لأن هذا الباب جعل بياناً لترتيب الفعل » فإذا قال : جاء القوم مثن أفاد 
أن ترتيب بحيئهم وقع اثنين اثنين » فأما الأعداد غير المعدولة فإنما الغرض منها الإخبار عن 
مقدار المعدود دون غيره فقد بان ما ذكرنا احتلافهما في المعيئى فلذلك جاز أن تقوم العلة 


٠ يج( أ) : الخروج‎ )1١( 

(؟ ) إضافة من فتوح الغيب ٠‏ 

(5) ساقط من (]) ٠‏ 

٠ ٥۲۷ / ١ فتوح الغيب‎ ) ٤( 

(ه ) ساقط من ( أ ) » ( ب )»ع والإضافة من الكشاف ۳ / 75 ٠‏ 
79) الكشاف 55/9 . 

(۷ ) معان القرآن للفراء ٠ 584 / ١‏ 

(۸ ) معان القرآن للزحاج ۲ / ۸ ٠‏ 


نواهت الأيكار و شوارد الأفكار ( سورة النساء) 0-2 ب د د 

/ مقام العلتين لإيجايهما حكمين مختلفين . 

قال یات ونا ا ری لس شع عو هه العلل اشر له د 

قال الحلبي : و قد يقال إنه المذهب الرابع » و عبر عن العدل في المعن بعالهمما عن 
تكرارها .اه ° 

وقال الشيخ سعد الدين : تحقيق العدلين أكما أخرجت عن أوزاما الأصلية إلى أوزان أخر 
» وعن تكرارها إلى التوحيد ؛ فإن ذلك أيضاً تغيير للصيغة نظراً إلى امجموع . 

وما ذكره اللصنف عائد إلى ما ذهب إليه ابن السراج”” أن فيها عدلين لفظياً ومعنويياً » لأن 
مث معدول عن لفظ اثنين وعن معناه أعينٍ الاثنين مرة واحدة إلى معن اثنين اثنين .اه 
وزاد السفاقسي في علة منع الصرف حامساً و هو :[ العدل من غير جهة العدل » لأن 
بات الحدق أذ كوت اه لمارف م وهذا حدق فى التكراه بو دساديا | 0 ادل 
والجمع لأنه يقتضي التكرار فصار في معن الجمع » وقال : زاد هذين ابن الصائغ في 
شرح ایل : 

قوله : ( منصوبة على الحال من فاعل ( طاب) ) ٠‏ 

قال الشيخ سعد الدين : لا من ( النساء ) إذ لا معن له » و إِنما المععى تقييد نكاح ما 
طاب بكوما معدودات هذا العدد ومفصلات هذا التفصيل » نعم لو جعلت ( من ) بيانية 
لا تبعيضية لم يبعد جعلها حالاً من النساء لكن الظاهر هو التبعيضية .اه © 

قوله : ( اقتسموا هذه البدرة ... ) ٠‏ 

في الصحاح ©" : البدرة : عشرة الآف درهه ©. 

وهي بفتح الباء الموحدة وسكون الدال المهملة و راء . 


٠ ٠١۳ - ٠١١ / ۳ لم أحده في البحر المحيط » وهو في النهر الماد المطبوع يهامش البحر‎ ) ١( 
. ٥٦٤ / ” (؟) الدر المصون‎ 
أبو بكر محمد بن السري بن سهل » أحد أئمة الأدب و العربية » من أهل بغداد » و يقال : كان اللحو‎ ) 9 
) بحنوناً حي عقله ابن السراج بأصوله » له مؤلفات منها ( شرح كتاب سيبويه ) ( الأصول ) ( الشعر و الشعراء‎ 
. ٠١١ / 5 انظر : الأعلام‎ ٠ ه‎ ١1 توفي سنة‎ » 
٠ ۸۸ / ۲ ب ء و الأصول في النحو لابن السراج‎ / 174 / ١ حاشية السعد‎ ) ٤( 
٠ ) ما بين المعقوفتين ساقط من ( ب‎ )٥ ( 
/أ.‎ ٠١١۰/١۱ المجيد‎ )99( 
/ب ء‎ ٠۷٤/۱ حاشية السعد‎ ) ۷( 
٠ في ( ب ) : الصحيح‎ ) ۸( 
۰ الصحاح ۲ / ۵۸۷ ( ب در)‎ ) ٩( 


۵| ب 


توافت الأيكار و غوارد الأفار ( مورة النماء) اا 
قوله : ( فالمقنع ... ) ٠‏ 

هو ما يقنع به . 

قوله : ( وفسر بأن لا تكثر عيالكم » على أنه من عال الرجل عياله يعولهم إذا مانهم › فعبر 
عن كثرة العيال بكثرة المؤن على الكناية ) ٠‏ 

عبارة الكشاف : والذي يحكي عن الشافعي أنه فسر ( ألا تَعُولُوا ) أن لا تكثر عيالكم 
فوجهه أن يجعل من قولك : عال الرحل عياله يعولحم كقولك : مانم بوهم إذا أنفق 
عليهم » لأن من كثر عياله لزمه أن يعولمم » وفي ذلك ما يصعب امحافظة على حدود 
الورع وكسب الحلال والرزق الطيب » وكلام مثله من أعلام العلم وأئمة الشرع ورؤوس 
امحتهدين حقيق بالحمل على الصحة والسداد وأن لا يظن به تحريف تعيلوا إلى تعولوا » فقد 
روي عن عمر رضي الله عنه : لا تظن بكلمة حرحت من أخيك سوءاً وأنت تجد ها في 
الخير محملاً » وكفى بكتابنا المترحم بكتاب ( شاف الي من كلام الشافعي ) شاهداً بأنه 
كان أعلى كعباً وأطول باعاً في علم كلام العرب من أن يخفي عليه مثل هذا ولكن للعلماء 
طرقاً وأساليب فسلك فى تفسير هذه الكلمة طريق الكنايات .اه © 

قال الشيخ سعد الدين : قصد بذلك الرد على صاحب إيجاز البيان في التفسير حيث 
شنع على الشافعي رضي اله عنه » وزعم أنه م يعرف في هذا للوضع الفقه واللفة ول 
يفرق بين عال و أعال » فبين المصنف أن المخطيء مخطيء لان للقول حملا صحيحا 
وللقائل رتبة عالية متعال عن أن يخفي عليه مثل هذا » على أن التفسير منقول عن زيد بن 
اسل وهر تا و عال عع كز عيالة مقرل هن الكناني والأصنعن + والخطيء 
راحل في العلوم جاهل بأساليب الكلام .ام ”” 

قوله : ( لجواز العزل فيه ...) . 

الكتهور ق التهب راز العزل مطلقا ن الزوجة والأمة افةو بغر إذن :290 , 

قوله : ( ونصبها © على المصدر لأنها في معنى الإيتاء ) . 


۰ ٤۹۸ = ٤۹۷ / ۱ الکشاف‎ )١١ 

(۲ ) أبو القاسم محمد بن أبي الحسن بن الحسين النيسابوري وكتابه موجود مخطوط في الم ركز رقم 15" ٠‏ 
فهرس علوم القرآن ۲ / ٠ ٠١‏ وهو محقق في رسالة علمية لنيل درجة الدكتوراة من جامعة أم القرى للطالسب 
حنيف بن حسن القاسمي » وقد طبع بدار الغرب الإسلامي ٠انظره ٠ 514/1١‏ 

3١‏ ) حاشية السعد ١‏ / ه/ا١‏ /أء 

٠ ۷۳ / ٣ روضة الطالبين للنووي‎ ) ٤( 


(ه ) أي قوله تعالى ( نحلة ٠)‏ 


نواهد الأيكار و شوارد الأفكار ( سورة النهاء) ببس ١]‏ 
قال الطيي : فهي مصدر للنو ع وضعت موضع إيتاء Rl‏ 
قوله : ( الضمير ... ) ٠‏ 
أي ف رين وكان الأصل ( منها ) لعوده إلى (صدقيهن ) لكنه راعى المعئ وهو 
صدقاقن 7(" . 
قوله : ( أراد كأن ذاك ... ) ٠‏ 
فال ال مه ادن # بوا إل اطوط بار © 
قوله : ( وقال ( منه ) بعثا لهن على تقليل الموهوب ) ٠‏ 
قال الطيي : لدلالة ( شيء ) منكراً تنكير تقليل عليه .اه ° 
قوله : ( أقيمتا مقام مصدريهما © ) ٠‏ 
قال أبو حيان : حَرّفَ قول النحاة في ذلك » و تحريفه أنه جعلهما أقيمتا مقام المصدر 
فانتصابها على هذا انتصاب المصدر » ولذلك قال الزمخشري : كأنه قيل هنأ مرأ فصار 
كقوله سقياً ورعياً » / والنحاة يجعلون اتتصاب هنيئاً على الحال ومريقاً إما على الححال بس /) 
وإما على الوصف » ويدل على فساد ما خرجه الزخشري وصحة قول النحاة ارتفاع 
الأسماء الظاهرة بعد هنيئا مريئا » ولو كانا ينتصبان انتصاب المصادر المراد يما الدعاء لما 
حاز ذلك فيها » تقول : سقياً لك ورعيا » والدليل على جواز رفع الأسماء الظاهرة 
بعدهما قول الشاعر : 

ا ا غو فا لو ا ا 
فر ما) مرفوع ما تقدم من هنيماً أو مريقاً على طريق الإعمال » وجاز الإعمال في هذه 
المسألة وإن لم يكن بينهما رابط عطف لكون مريئا لا يستعمل إلا تابعا هنيما فصار 
كأنهما مرتبطان لذلك .اه © 
وقال الحلبي : في عبارة سيبويه ما يرشد لما قاله الزمخشري فإنه قال : هنيئاً مريئاً صفتان 


٠ ٥۲۹/۱ فتوح الغيب‎ ) ١( 

(؟ ) هكذا في المخطوط » ولعل الصواب أن ا معن المراعى هنا هو المال و لأجله ذَكْرَ الضمير المفرد المذكر ٠‏ 
وانظر : فتوح الغيب ۱ / ٠ ٥۲۹‏ 

59 ) حاشية السعد ٠۷١ / ١‏ / ب . 

٠ ٥۲۹/۱ فتوح الغيب‎ ) ٤( 

(ه ) في ( أ) : مصدرها » وقي ( ب ) : مصدرها » والتصويب من المطبوع ٠ ٠١١ / ١‏ 

٠ ٤4/۱ ديوان كثير عزة‎ ) 5١ 

0) البحر الحيط ۱۹۸/۳ ٠‏ 


فزاع الأيقار او وارك الأمقار( عور الا > ا 
نصبهما نصب المصادر المدعو بما بالفعل غير المستعمل إظهاره المختزل لدلالة الكلام عليه 
؛ كأنهم قالوا : ثبت ذلك هنيما مريئا . 

فأول العبارة تساعد الزمخشري » وآخرها ‏ وهو تقديره بقوله كأنهم قالوا : ثبت ذلك 
فا بعك ر عا ا 0 

وقال السفاقسي : لا يتم الاستدلال عليه بالبيت لحواز أن تكون ( ما ) مرفوعة بالابتداء 
> أو أخر الخبر » أو مرفوعة بفعل مقدر .اه "° 

قوله : ( أو وصف بهما المصدر › أو جعلتا حالاً من الضمير ) . 

قال السفاقسي : كلاهما فاسد لان مذهب سيبويه و الحماعة أنه حال قائمة مقام فل 
محذوف » فهي من جملة أخرى لا تعلق لها ب(كلوه ) من حيث الإعراب .اه © 
وقال الشيخ سعد الدين : وصف المصدر ممما على الإسناد المجازي » إذ اميْء حقيقة هو 
الأول ا 

قوله : ( روي أن ناسا تأثموا ... ) إلى آخره ٠‏ 

وقي الصحاح : تأثم : حرج عن الإثم وكف.7) 

كتحرج حرج من الحرج . 

قوله : ( وإنما أضاف الأموال إلى الأولياء ... ) إلى آخره ٠‏ 

قال الطيبي : أضاف الأموال إلى اليتامى في قوله ( وَءَانُو آلْهَتَسَىْ أموَلَجُمَ ) ولم يضفه 
إليهم هنا مع أن الأموال في الصورتين لهم ليؤذن بترتب الحكم على الوصف فيهما » فإن 
تسميتهم يتامى هناك يناسب قطع الطمع فيفيد المبالغة في رد الأموال إليهم فاقتضى ذلك 
أن يقال ( أموالهم ) » وأما الوصف هنا فهو السفاهة فناسب أن لا يختصوا بشيء من 
المالكية لئلا يتورطوا قي الأموال فلذلك لم يضف أموالمم إليهم فأضافها إلى 
الأولياء.اه © 

وقال الشيخ سعد الدين : لأنها لم يقصد يما الخصوصية الشخصية بل الجنسية الي في مع 
ما تقام به المعايش وتميل إليه القلوب ويدحر لأوقات الاحتياج ؛ وهو بهذا المع لا يختتص 


. لالاه‎ / ٣ الدر المصون‎ )١( 

؟) المجيد ٠١۲/۱‏ /أ. 

٠ السابق‎ ) ( 

. /ب‎ ٠۷١ / ١ حاشية السعد‎ ) ٤( 

(5 ) الصحاح ه / ۱۸۰۸ » و عبارته : تأم : أي تحرج عنه و كف ٠‏ 
(7 ) فتوح الغيب ٠ 57٠/١‏ 


نواهد الأبار و شوارت الأفغار ( سورة النماء) س ا تت 
e‏ دوق .وت ےر 7 

بالسفهاء ”“ كما قال ( ولا تَقَيِلُوا أَنفْسَكُوَ ) ”© قصد إلى حنس النفوس دون 

1 8 1 5 دصح > کو ع2 

خصوصيات أنفس المخاطبين » وقال ( فين ما ملكت أي 4 من فَعَيَجِكُم ) 7" قصد 

إلى جنس الإيمان وجنس الإماء إذ المعين على الأمر بنكاحهم مل وكاتمم .اه ©) 

قوله : ( اجعلوها مكانأ لرزقهم ... ) إلى آخره ٠‏ 

قال الطيبي : جعل الأموال نفسها ظروفا للرزق » فيلزم أن يكون الإنفاق من الربح لا من 

المال الذي هو الظرف » و لو قيل ( منها ) كان الإنفاق من المال .اه ^ 

قوله : ( لقوله عليه الصلاة والسلام : إذا استكمل المولود خمسة عشر سنة كتب ما له وما 

عليه وأقيمت عليه الحدود ) ٠‏ 

أخخر جه البيهقي في الخلافيات من حديث أنس وقال : إسناده ضعيف ”2 . 

قوله : ( وعنه عليه الصلاة والسلام أن رجلا قال له : إن في حجري يتيما أفأكل من ماله ؟ 

قال : بالمعروف غير متأثل مالا ولا واق مالك بماله . ) 

أخخر بحه الثعليي من حديث ابن عباس بلفظه ‏ » وأبو داود والنسائي وابن ماحة من 

حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده نحوه. ٩‏ 

والتأثل : اتخاذ المال أثلة أي أصلةً © . 

قوله : ( أو على الاختصاص ) ٠‏ 

أنكره أبو حيان فإن شرطه أن لا يكون نكرة 00" . 


1 ا بالعامي . 
(۲ ) النساء : ۲۹ ٠‏ 
(۳ ) النساء : 56 . 
(4) حاشية السعد ۱ / ٠ ١/۱۷١‏ 
)٥(‏ فتوح الغيب ۱ | ٠٠١‏ 
(5 ) لم أجده في الجزء المطبوع المتعلق بالطهارة » و انظر : مختصر حلافيات البيهقي لابن فرح الأشبيلي ٣‏ / 
8 » و السنن الكبرى للبيهقي ٦‏ / لاه . 
(۷( تفسير الثعلي ۳ / ٠ ٠٠۹‏ 
(8 ) أحرجه أبو داود في كتاب الوصايا » باب ما جاء فيما للولي من مال اليتيم” / ۲۹۲ رقم ۲۸۷۲ » و 
أخحرجه النسائي في كتاب الوصايا » باب ما للوصي من مال اليتيم إذا قام عليه 4 / ١١7‏ رقم 5155 » و أخرجه 
ابن ماجة في كتاب الوصايا » باب قوله تعالى ( ومن كان فقيراً فليأكل بالمعروف ) ۹۰۷/۲ رقم ۲۷۱۸ ۰و 
الحديث حسنه الألباني في الإرواء ه / ۲۷۷ رقم ٠ ٠٤١١‏ 
(9 ) النهاية ١‏ / ۲۳ » لسان العرب ٠ ۷۳ / ١‏ 
)٠١9‏ البحر المحيط ٠۷١/٣‏ . 


نواحت الأبكار و شوارد الأفكار ( سورة النماء) ١‏ 
قوله : ( روي أن أوس بن الصامت الأنصاري / خلف زوجته أم كحة وثلاث بنات ... ) . 
الحديث أحرجه أبو الشيخ ابن حيان في تفسيره عن ابن عباس بطوله لكن سماه أوس بن 
ثابت و قال : ترك ابنتين وابتا را ٥و‏ می ابي عمه خالدا وعرفطة » وقال في آخره 


: فأعطى المرأة الثمن وقسم ما بقي للذكر مثل حظ الأنثيين > وليس فيه مسجد الفضيخ 


وقال الشيخ سعد الدين : في الكتب المعتبرة والروايات الصحيحة أوس بن ثابت وهو 
أو خسان بن ثابك استشهد بأحد..اى ١‏ 

وني ذلك نظر لأنه لو كان أحا حسان لم يكن لاب العم مع الأخ سبيل » وف الإصابة 
للحافظ ابن حجر : ذكر ابن مندة 9 أن اوس بن ثابت هذا أحو حسان وهو خطأ لأن 
أوسا لسن 0 انح وق ا لاتق ااا مو م غر هفل ولا عاد ,إلى © 

وف الاستيعاب لابن عبد البر ذكر أوس بن ثابت أحا حسان وأنه قتل يوم أحد » وذكر 
أوس بن الصامت بن أصرم بن فهر بن ثعلبة الأنصاري شهد بدراً والمشاهد كلها وبقي 
إلى زمن عثمان وهو الذي ظاهر من امرأته » وم يذكر في الصحابة أحد يسمى أوس بن 
الصامت غيره » وذكر ممن توفي في حياة البي بيك أوس بن الأرقم واستشهد يوم أحد ء 
و أوس بن حبيب الأنصاري قتل بخيبر شهيداً » وأوس بن عائذ قتل يوم خيبر » و أوس 
بو الفاكه الانضاري من الارن قل .يوم حل شهدا © : 

زاد صاحب أسد الغابة : أوس بن عباد استشهد يوم خيبر » وأوس بن معاذ بن أوس 
الأنصاري استشهد يوم بغر معونة » وأوس بن المنذر النجاري استشهد يوم أحد ا 
وزاد الذهبي في التجريد : أوس بن قتاده استشهد يوم خيبر ° . 

فلعل النازل فيه الآية أحد هؤلاء » ثم قال الحافظ ابن حجر : وقد رواه مقاتل في تفسيره 
فقال : إن أوس بن مالك توفي يوم أحد وترك امرأته أم كحة وبنتين وذكر القصة © . 
وقال في موضع آخر من الإصابة : اختلف في اسم الميت فقيل : أوس بن ثابت » وقيل 
أوس بن مالك » وقيل : ثابت بن قيس » وأما المرأة فلم يختلف في أنها أم كحة بضم 


٠. ب‎ / ۱۷٦٩ / ۱ حاشية السعد‎ ) ١١ 

(۲ ) محمد بن يحي بن مندة العبدي » أبو عبد الله » من حفاظ الحديث » مؤرخ من أهل أصبهان » مسن كتبه 
( تأريخ خ أصبهان ) » توفي سنة 01 ه ٠.‏ انظر : تذكرة الحفاظ ۲ / ١41/اء‏ الأعلام ۷ / ٠ ٠١١‏ 

٠41 / 1١ الإصابة‎ ) ۳( 

٠ ۱۲١-١۱۷/۱ الاستیعاب‎ ) ٤( 

(ه ) أسد الغابة ١‏ / ۱۷۷ و ليس فيه أوس بن عباد ٠‏ 

(7 ) تحريد أسماء الصحابة للذهمي ٠ ۳۷ / ١‏ 

٠ ۸۱ / ١ الإصابة‎ ) ۷( 


۱۷۹ / ب 


تواضت الأيكار و شوارت الأؤكار ( سورة النماء) ‏ 119 
الكاف وتشديد الحاء المهملة ‏ إلا ما حكى أبو موسى المدين عن المستغفري أنه قال 
فيها : أم كحلة بسكون المهملة بعدها لام » وإلا ما روي عن ابن حريج أا بنت كحة ع 
فيحتمل أن تكون كنيتها وافقت اسم أبيها » وأما ابنتها ففي رواية ابن حريج اما أم 
كلثوم .اه ° 

قال الشيخ سعد الدين : و زوى بالزاي : جمع و قبض » ومسجد الفضيخ بالضاد والخاء 
المعجمتين لعله المسجد الذي كان يسكنه أصحاب الصفة لأنهم كانوا يرضخون النوى» 
والرضخ والفضخ من واد واحد » و لا يوحد في كتب اللغة من الفضخ سوى أنه نبيذ 
يتخذ من البر المفضوخ من فضخ البطيخة : شدخها » فقيل صار اسماً لموضع بالمدينة 
كانوا يفضخون فيه البسر .اه ° 

قوله : ( على معنى : وليخش الذين حالهم وصفتهم أنهم لو شارفوا أن يخلفوا ذرية ضعافاً 
خافوا عليهم الضياع ) ٠‏ 

قال الطيي : يعي في إيقاع ( لو ) مع جوابه وهو (حَاقُوا ) صلة للموصول مزيد تقرير 
للخشية » كأنه قيل : وليخش الذي حقه الخشية » والأصل : وليخش الوصي أو مسن 
حضر المريض أو الوارث ؛ فعدل إلى المذكور ليتصور تلك الحالة الصعبة ويستحضرها في 
نفسه فيرتدع .اه © 

وقال ابن المنير : إنما أوحب إضمار شارفوا قوله °“ ( حَافُوا عَلَيْهِمَ ) » والخوف يكون 
قبل تركهم إياهم و إلا فكان يلزم تقدم الجواب على الشرط وهو كقوله (فَإِذًا بلَعْنَ 
أَجَلْهُنّ فَأَمَسِكُوهَنٌ ) أي شارفنه » وفائدته : التخويف بالحالة الي لا مطمع معها في 
الحياة و لا الذب عن الذرية الضعاف .اه © 

قوله : ( ظالمين أو على وجه الظلم ) . 

قال الطيي : أي هو حال أو تمييز .اه ”" 

وقال أبو البقاء : ( ظلماً ) مفعول له » أو مصدر في موضع الحال ا 


٠ أنما أم كجة بضم الكاف و تشديد اليم وليست كما نقل السيوطي‎ ۲۷١ / ۸ في الإصابة‎ ) ١( 
٠. ۲۷۱ = ۲۷۰ / ۸ الإصابة‎ ) ۲( 

(۳ ) لسان العرب ۱۰ / ۲۷۷ ٠.‏ 

٠. ب‎ / ۱۷٦١ / ۱ حاشية السعد‎ ) ٤( 

(ه ) فتوح الغيب ٥۳٤/٠۱‏ . 

(7 ) ساقط من (]) ٠‏ 

٠. ٥.٤-٥.۴ / ۱ الانتصاف‎ ) ۷( 

(۸ ) فتوح الغيب ۱ / ٥۳٤‏ ۰ 

۰ ۱۹۸ / ۱ الإملاء‎ ) ٩( 


نواهت الأبخار و شوارد الأفخار ( مورة النماء) ۳۲ 
قوله : ( ( في بطونهم ) ملء بطونهم ) . 

قال الطيي : أي وضع هذا / مكان ذاك وفائدته المبالغة كأنه جعل بطِوفهم مكان النار 
ومستقرها » و الدليل على أن المراد ملء بطوفهم قوله : في بطنه وف بعض بطنه .اه( 
قوله : (و عن أبي برزة أنه عليه الصلاة والسلام قال : يبعث الله قوماً من قبورهم تأجج 


أفواههم ناراً ) . 
الحديث أخحرجه ابن أبي شيبة في مسنده وابن أبي حاتم في تفسسيره وابن حبان في 
صحرحه 0م 


قوله : ( يوصيكم الله ) يأمركم ويعهد إليكم ) ٠‏ 

قال الراغب : الوصية : التقدم إلى الغير ما يعمل فيه مقترنا بوعظ » من قولهم أرض 
واصية متصلة النبات .اه_“ 

قوله : وهو إجمال تفصيله ( للذكر ... ) ) إلى آخره ٠‏ 

قال الشيخ سعد الدين : يعي أن الجملة في موقع التفصيل و البيان لا مفعول (يُوصِيكر ) 
باعتبار كونه في معن القول أو الفرض أو الشرع ١اه‏ © 

قوله : ( والمعنى : للذكر منهم ) ٠‏ 

قال الشيخ سعد الدين : ليحصل الارتباط ويصح البيان .اه ^ 

قوله ( ( فوق اثنتين ) خبر ثان ) . 

قال أبو حيان : هذا مردود ؛ للاحتياج إلى هذه الصفة » لأن الخبر لابد أن يستقل به فائدة 
الإسناد ولو اقتصر على قوله ( فإن كن نسآء فَؤْق اَن ) لم يفد شيئا لأنه معلوم .اه“ 
وقال السفاقسي : جعله حبرا على معن : فإن كانت البنات أو المولودات نساء حلصا 
ليس معهن رجحل وهو مقيد .اه © 

قوله : ( بدل منه بتكرير العامل ) . 


. ٥۳٤ / ۱ فتوح الغيب‎ ) ١( 
»وأخرجه ابسن‎ 4881١ (؟ ) لم أحده في المطبوع من مسنده › و أخرجه ابن أبي حاتم في تفسيره ۳ / ۸۷۹ رقم‎ 
حبان في صحيحه في باب ذكر الأخبار عن وصف ما يعذب به في القيامة أكلة أموال اليتامى ۲ رقم‎ 
قال الحيئمي في مجمع الزوائد ۷ / 7 : فيه زياد بن‎ » 744٠ رقم‎ 414 / ١1 و أبو يعلى في مسنده‎ » 5 

المنذر وهو كذاب ١٠ه‏ » والحديث ضعفه الألباني ٠انظر‏ : ضعيف الترغيب و الترهيب رقم ۲٠۷۲‏ . 
(۳ ) مفردات الراغب ص ٥۲١‏ . 

٤(‏ ) حاشية السعد ١‏ / ۱۷۷ / بء 

٠ السابق‎ ) 5( 

(5 ) البحر المحيط ٣‏ / ۱۸۲ . 

٠ ب‎ | ٠١٤ / ١ )المحيد‎ 0 


توأهط الأبار و شوارد الأفكار ( سورة النماء) س 
قال ابن المنير : في إعرابه بدلا نظر ؛ إذ يكون من بدل الشيء من الشيء وما لعين 
واحدة فيصير الكلام : والسدس لأبويه لكل واحد منهما » ومقتضى الاقتصار على المبدل 
منه اشتراكهما في السدس » ومقتضى البدل إفراد كل واحد منهما بالسدس وهو تناقض 
لأن فائدة البدل ت وكيد جموع الاسمين حاصة إذا تعذر البدل قدرنا مبتدأ حذوفا تقديره : 
ولأبويه الثلث ثم فصله بقوله ( لكل وج مما آَلسُدٌُ ) » ودل التفصيل على المبعداً 
امحذوف » ويستقيم هذا على جعله من بدل التقسيم كقولك : الدار لثلاثة لزيد ثلثهاو 
لعمرو ثلثها و لبكر ثلثها » و لا يستقيم ذلك على الأول .اه © 

قال أبو حيان : قال أبو البقاء : ( أَلسُدُس ) رفع بالاداء » و ( لكل وجل مهما ) 
الخبر » و (لكل ) بدل من الأبوين » و (مِتْجِمَا ) نعت ل( وَاحِد ) . 

قال أبو حيان : وهذا البدل هو بدل بعض من كل و لذلك أتى بالضمير » و لا يتوهم 
أنه بدل شيء من شيء وما لعين واحدة لحواز أبواك يصنعان كذا » و امتناع : أبواك 
كل واحد منهما يصنعان » بل تقول : يصنع كذا ۰ 

قال : وفي قول الزمخشري : و ( آلسُدُس ) مبتدأ و حبره ( و لِأَبوَيْه ) نظر » لأن البدل 
هو الذي يكون الخبر له دون المبدل منه كما مثلنا في قولك : أبواك كل واحد منهما يصنع 
كذا إذا أعربنا كلا بدلا وكما تقول : إن زيدا عينه حسنة » فكذلك ينبغي أن يكون إذا 
وقع البدل حبرا فلا يكون المبدل منه هو الخبر » واستغين عن جعل المبدل منه حبرا بالبدل 
كما استغين عن الإخبار عن اسم إن وهو المبدل منه بالإخبار عن البدل .اه“ 

قال الحلبي : في هذه المناقشة نظر » لأنه إذا قيل لك : ما محل ( لِأَبَوَيّه ) من الإعراب › 
تضطر إلى أن تقول : في محل رفع حبرا مقدما » ولكنه نقل نسبة الخبرية إلى ( لكل وجار 
سوا م 7 م ر - ۳ 

يما ) دون ( لِأَبَوَيّه) .اه ° 

وقال الشيخ سعد الدين في تقرير قوله والسدس مبتدأ : يعي لا حاحة إلى أن يحعل 
( لِأَبْوَيّه ) حبر مبتدأ محذوف » أي : لأبويه الثلث ؛ ثم بين قسمة الثلث عليهما بقوله 
( لكل وجار جما أَلسُدُّسنْ ) دفعاً لوهم أن يكون للأب ضعف ما للأم » وذلك أن 
الحكم المعلق بالمثين أو المحموع قد يقصد تعلقه بالمحموع وقد يقصد تعلقه بكل فرد » فبين 
بالبدل أن القصد إلى الثاني ومذا يندفع ما يقال إن البدل ينبغي أن يكون بحيث لو أسقط 
استقام الكلام معيئ » و ها هنا لو قيل : لأبويه السدس !إل يستقم .اه © 


٠ و عبارته مختلفة عنها هنا‎ > ٠٠۷ / ١ الانتصاف‎ ) ١( 
٠. ۱۸۳ / ٣ البحر المحيط‎ ) ۲( 

٠ ٠٠٠ / ٣ الدر المصون‎ ) ٣( 

٤(‏ ) حاشية السعد ٠۱۷۸ / ١‏ / ب ء 


نواد الأيغار و غواود الأفغار ( مورة الزماء) سسس م18 
قوله : ( (وورثه أبواه) فحسب ) . 

قال الشيخ سعد الدين في هذا : بقرينة المقام وسياق الكلام لا بدلالة اللفظ .اه“ 
قوله : ( وإنما قال بأو التي للإياحة ...) ٠‏ 

قال الطيي : كذا عن الزحاج / قيل : وفيه نظر لأنه مخالف لما في المفصل : ( أو ) في الخبر 
للشك » وفي الأمر للتخيير والإباحة » وجوابه أن الخبر هنا في معن الأمر لما سبق أن معيئن 
( يُوصِيكُمُ آله ) : يعهد إليكم ويأمركم في أولادكم في شأن ميرائهم .اه“ 

وقال الشيخ سعد الدين : المراد بالإباحة هنا التسوية وعدم اختلاط الحكم سواء كان 
ذلك فى الأمر أو في غيره » فلا حاجة إلى ما يقال إن الخبر هاهنا بمعين الأمر .اه ° 
قوله : ( روي أن أحد المتوالدين إذا كان أرفع درجة من الآخر سأل أن يرفع إليه فيرتفع إليه 
بشفاعته ) . 

أحرجه الطبراني في الكبير وابن مردويه في تفسيره عن ابن عباس : أن البي # قال : إذا 
دحل الرحل الحنة سأل عن أبويه وزوجته وولده » فيقال إفهم لم يبلغوا درحتك وعملك 
؛ فيقول : يا رب قد عملت لي ولمم » فيؤمر بإلحاقهم به . 

قوله : ( فهو اعتراض ) . 

قال الحلبي : يعي بالاعتراض أا واقعة بين قصة المواريث إلا أن هذا الاعتراض غير مراد 
النحويين لأنهم لا يعنون بالاعتراض في اصطلاحهم إلا ما كان بين شيئين متلازمين 
كالاعتراض بين المبتدأ وخبره والشرط وجزائه والقسم وجوابه والصلة و موصوها .اه" 
قوله : ( مصدر مؤكد ) . 

قال الشيخ سعد الدين : أي لمضمون الحملة السابقة » لأن معئ ( يُوصيكم أله ) : 
يفرط اف 

وقال مكي وغيره : هي حال مؤكدة » لأن ( قَريضّة ) ليست مصدر .اه 

قوله : ( أي يورث منه ) . ١‏ 


٠ السابق‎ ) 1١ 
٠ ٠٠١ و المفصل للزمخشري ص‎ » ٥۳۸ / ١ فتوح الغيب‎ ) ۲( 

٠ ١/۱۷۹ / ۱ حاشية السعد‎ ) 09 

٤(‏ ) أخرحه الطبراني في المعجم الكبير ٤٤١ / ١١‏ رقم ۱۲۲١۸‏ ء قال الحيشمي في مجمع الزوائد ۷ / ١١5‏ : فيه 
محمد بن عبد الرحمن بن غزوان و هو ضعيف ٠‏ و الحديث موضوع كما ذكر الألباني في ضعيف الجامع ١‏ / 
۸ رقم ٥۸٤‏ ۰ 

(ه ) الدر المصون ۳ / ٠ ٠٠٥‏ 

(7 ) لم أحدها في حاشية السعد . 

(۷ ) الذي في مشكل إعراب القرآن ص 187 : ( فريضة من الله ) مصدر ٠‏ 


۷ ب 


نواهت الأبكار و شوارت الأفكار ( سورة النساء) 
قال الطيي : يعن هو من الثلاثي لا من المزيد .اه " 

قوله : ( و (كلالة ) حال إلى قوله - أو مفعول ) ٠‏ 

قال الطيي : فإن قلت لم لم يجر على هذا أن يكون ( يرث )7 صفة ( رجيل ) و 
( صلل ) حبر ار:.) كالأول ؟ قلت : لا يجوز لأن الت ركيب حينئذ مشابه لباب 
التنازع لأن (كارن) الناقصة تستدعي حرأ و (مفعولاً به » و لما كانت الكلالة أقسرب 
إلى ( وٹ )فالأصح إعماله فيه فلا ييقى ل(كان ) حر » ولا يصح أن يقدر 
( َة )مث المذكور لأن ( كلَلَة ) إذا كانت مفعولاً به فالرجل حينئذ من ليس 
بوالد ولا ولد » وإذا كانت خيراً ل( گار ) فالرحل من لم يخلف ولداً ولا والداً فهذا 
خلف » فعلم أن ذكان) إذا كانت تامة جاز ذلك » و به قال أبو البقاء : كارن ) 
هي التامة » و ( وجل ) فاعلها صفة له » و ( كلد )حال من الضمير في ( يُورَث )»> 
والكلالة على هذا اسم للميت الذي لم يترك ولداً ولا والدا كن 

قوله : ( قريء ( يُورث ) على البناء للفاعل ) . 

قال الطيي : أي يورث رجل الوارث المال » فحذف المفعولين » إلا أن يقال الكلالة 
مفعول ( يورث ) .اه © 

قوله : ( قال الأعشى : فآليت لا أرثى لها من كلالة ) 

هو من قصيدة بمدح بما البي ج لما أراد الوفادة عليه فصدته قريش عن ذلك و أخبروه أنه 
يحرم الخمر » و أولما : 


ألم تغتمض عيناك ليلة أرمدا 
وتاك ى اماو ا 
و لكن أرى الدهر الذي هو خاتر 
شبابٌ و شيب و افتقارٌ و ثروة 
وما زلت أبغي المال مذ أنا يافع 
و أبتذل العيس المراقيل تغتلي 
فان تسألي عي فيارب سائل 
فأما إذا ما أدبت فترى لها 
و فيها إذا ما هجرت عجرفية 


. ٥۳۹/۱ فتوح الغيب‎ ) ١( 
٠ إضافة من فتوح الغيب‎ ) ۲( 


٠ ٠٤١ / ١ فتوح الغيب‎ ) ٤( 


و بت كما بات السليم مسهدا 
تناسيت قبل اليوم حلة ممهددا 
إذا أصلحت كفاي عاد فأفسدا 
فطل مالاق كترده 
وليدا ركهلا حين اقبت و ردا 
ES‏ 
حفى عن الأعشى به حيث أصعدا 
رو ا ل سين ا 
آ8 عات نوريا ادير ة اما 


1000 داعا خو غا 
فآليت لا أرثى لها من كللالة ولا من حفي حي تلاقي محمدا 
م ما تناخي عند باب ابن هاشم تريحي و تلقي من فواضله يدا 
/ ني یری ما لا ترون و ذكره أغار لعمري في البلاد و أنغدا0) 


قوله : ( واستعيرت لقرابة ... ) ٠‏ 

قال الطيي : هذا يدل على أن المنقولات الاصطلاحية كلها استعارات » يدل عليها ما 
شرطوا من وجود العلاقة المناسبة وهي التشبيه » وفيه شرط آحر وهو الشهرة في المنقول 
إليه » و من ثم لم يجعلوها من المجاز .اه“ 

قوله : ( ( وله ) أي و للرجل » و اكتفى بحكمه عن حكم المرأة لدلالة العطف على تشاركهما 
فيه ) . 

قال الطيي : ويمكن أن يقال إن الضمير راب حع إلى الرحل و إلى المرأة ؛ ويكون حكم كل 
واحد من أخحيه و أخحته و أحيها أو أحتها حكم كل واحد ؛ لاستواء إدلائهما إلى الميت › 
و لا يبعد أن يجري على التغليب .اه“ 

قوله : ( قراءة أبي ) . 

هو ابن كعب . 

وقوله : ( وسعد بن مالك ) . 

هو ابن ابي وقاص . 

قوله : ( وهو حال من فاعل ( يوصى ) ) . 

قال أبو حيان : هذا مردود ؛ لأنه يؤدي إلى الفصل بين هذه الحالة و عاملها بأجنبي 
منهما » و ذلك أن العامل فيها (يُوصَي ) و قوله ( أَوَدَيْنِ ) أحني لأنه معطوف على 
(وَصيّة ) الموصوفة بالعامل في الحال . 

قال : ولو كان على هذا الإعراب لكان الت ركيب : من بعد وصية يوصي هما غير مضار 
أو دين » وهذا الوحه مانع تي كلتا القراءتين أعبني بناء الفعل للفاعل أو المفعول » وتريد 
عه اا رل وکا | عر مانا وهو أن ساح الحال غير مذكور لأنه فاعل 
في الأصل حذف و أقيم المفعول مقامه » ألا ترى أنك لو قلت : تُرسل الرياح مبشراً يما 
بكسر الشين : يعن يرسل الله الرياح مبشراً كما » فحذفت الفاعل وأقمت المفعول مقامه 


٠ ديوان الأعشى ص 45 مع تعديل لبعض الأخطاء‎ ) ١( 
٠ ٠٤١ |١ فتوح الغيب‎ ) ۲( 
٠ السابق‎ 2 


۱۷۸ 


واف الارقاو و ا و س 
وجكت بالحال من الفاعل لم يجز فكذلك هذا . 

ثم خرجه على أحد وجهين : 

لما قعل يذل عليه ما قبله من المعين + .ويكون غاما لمعي ما يستلط علئ الال بالوصية أو 
الدين ؛ وتقديره : يلزم ذلك ماله أو يوجبه فيه غير مضار بورثته بذلك الإلزام أو الإيجاب . 
وإما بفعل مب للفاعل لدلالة ابي للمفعول عليه ؛ أي : يوصي غير مضار » فيصير نظير 
قوله ( يُسَبَحُ لَه فيا اعدو وَآلآصَالٍ ) ”2 على قراءة من فتح الباء .اه" 

قوله : (ويؤيده ) ٠‏ 

أي كون وصية منصوبة ب( غير مضار ) » لأن قراءة ( غير مضارٌ وصية ) بالإضافة من 
إضافة العامل إلى المعمول و هي قراءة الحسن . ۰ 

قال أبو البقاء : في هذه القراءة وجهان : 

أحدهما : تقديره : غير مضار أهل وصية » أو ذوي وصية » فحذف المضاف . 

والثان : تقديره : غير مضار وقت وصية » فحذف وهو من إضافة الصفة إلى الزمان › 
ويقرب منه قوم : هو فارس حرب أي فارس في الحرب » والتقدير : غير مضار الورثة 
في وقت الوصية .اه ° 

قوله : ( وليستا صفتين ل( جنات ) و( نارا ) وإلا لوجب إبراز الضمير..) ٠‏ 

إذا لم يلبس وقد جوزه في هذه الزحاج ”2 والتبريزي 7 . 

قوله : ( يستوفي أرواحهن الموت ) . 

قال الطيي : فهو استعارة تبعية أو مكنية : جعل الموت كالشخص المستوفي » والمتوق 
كأحذ الرحل حقه على التخييلية .اه © 

قوله : ( أو يتوفاهن ملائكة الموت ) . 

قال الطيبي : فهو من الإسناد امجازي كقوله ( حى تَصَعْ أخَرَبُ أُورَارَهَا  )‏ أي : 


(۱ ) النور : 5" ٠وهي‏ قراءة ابن عامر و أبو بكر كما في النشر ۲ / ٠ ۲٤۹‏ 

(؟ ) البحر المحيط ۳ / ١191١‏ » و عبارته مختلفة ٠‏ 

٠. ۱۷١ / ١ الإملاء‎ )۳( 

٠ ۲۷ / ۲ معان القرآن للزحاج‎ ) ٤( 

(ه ) هو يحي بن علي بن محمد المعروف بابن الخطيب التبريزي أحد الأئمة في النحو واللغة والأدب »من مصنفاته 
( تفسير القرآن ) ( الإعراب ) ( تمذيب الاصلاح لابن السكيت ) وغيرها توفي سنة ٠٠۲‏ ه٠‏ انظر : طبقات 
المفسرين للداودي ۲ / ۳۷۲ » طبقات المفسرين للأدنه وي ص ٠١۱‏ › الأعلام ۸ / ٠ ٠١١‏ 

: ٠ ٥٤١ / ۱ فتوح الغيب‎ ) ١( 


٠ 5 : محمد‎ ) 6 


نواهت الأيكار و شوارد الأذكار ( سورة النماء) ١58‏ 


أصحابما .اه 00 

قوله : (و قيل : الأولى في المساحقات › وهذه في اللوطيين ) . 

قال الإمام : هذا القول احتيار أبي مسلم الأصفهاني ‏ » واحتج بأن قوله ( الى يبرت 
لْقَِمَةً) إشارة إلى النسوان وقد ذكر فيها (ين يُسَآيِكُمَ ) » وقوله (وَالْذَانِ إشارة 
إلى الرحال ومذكور فيها (يدكم ) » وعلى هذا التقدير لا يحتاج إلى النسخ .اه“ 
قوله : ( كالمحتوم على الله بمقتضى وعده ) . 

قال الإمام : إنه سبحانه وتعالى وعد بقبول التوبة ؛ فإذا وعد شيعاً لا بد أن ينجز وعده ؛ 
لأن الخلف فی وعده محال سبحانه .اه 9©) 

قوله : ( من تاب عليه إذا قبل توبته ) . 

قال الشيخ سعد الدين : لا من تاب العبد معن رحع إليه .اه © 

قوله : ( ولذلك قيل : من عصى الله فهو جاهل ) . 

أخرج ابن جرير عن أبي العالية أن أصحاب رسول الله # كانوا يقولون : كل ذنب 
أصابه عبد فهو جهالة ° . 

قوله / : ( وقوله عليه الصلاة والسلام : يقبل الله توبة العبد ما لم يغرغر ) ٠‏ 

أخرجه الترمذي وحسنه وابن ماجة وابن حبان والحاكم وصححه من حديث ابن عمر”) 
> وأخرجه ابن جرير من حديث أبي أيوب واسمه بشير بن كعب وهو تابعي فهو 


٠ ٥٤١/١ فتوح الغيب‎ )١( 

(۲ ) هو محمد بن بحر الأصفهان » أبو مسلم » وال من أهل أصفهان » معتزلي » كان عالماً بالتفسير وغيره » أثر 
عنه القول بنفي وجود النسخ في القرآن الكريم مع إمكانه عقلاً ء من كنبه ( جامع التأويل ) في التتفسير » ( الناسخ 
والمنسوخ ) وغيرها توفي سنة 751 ه ٠‏ انظر : الأعلام 5 / ٠ ٠١‏ 

(7 ) مفاتيح الغيب للرازي © / 8١‏ - ۸۲ ۰ 

٠. ٩۰ / السابق : ه‎ ) :( 

(ه ) حاشية السعد ٠۱۸۰ / ١‏ مرب ٠‏ 

(5 ) تفسير ابن حرير ۳ / ٤‏ / 98" رقم ۷۰۱۹ ۰ 

(۷ ) أخرجه الترمذي في كتاب الدعوات » باب في فضل التوبة والاستغفار ٠‏ / ١١ء‏ رقم 51" وقال الترمذي 
: هذا حديث حسن غريب » و أخرحه ابن ماحة في كتاب الزهد » باب ذكر التوبة ۲ / ١47٠‏ رقم ٤٠١‏ 
عن عبد الله بن عمرو وهو وهم كما قال المزي في تحفة الأشراف © / ۳۲۸ رقم 11۷٤‏ » و أحرجه ابن حبان في 
صحيحه ف باب التوبة » ذكر تفضل الله جل وعلا على التائب بقبول توبته ۲ / ١7‏ رقم 1۲۷ » وأخرحه 
الحاكم في المستدرك > / ٠١۷‏ رقم ۷٠١۹‏ وصححه ووافقه الذهي . 

قال الألبان في صحيح الجامع ۲ / ٠١١‏ رقم 1855 : حسن ٠‏ 


۷۸ / ب 


نواهت الأبكار و شوارد الأفغار ( سورة النساء) ۱۳۹ 
مرسل ‏ » وهو الذي أورده في الكشاف . 

قال الطيي : غرغر المريض : إذا تردد روحه في حلقه .اه ° 

قوله : ( ومن للتبعيض ) . 

زاد غيره أو لابتداء الغاية (" . 

قوله : ( سلطان الموت ) . 

قال الشيخ سعد الدين : أي غلبته وظهور آثاره .اه ©) 

قوله : (كان الرجل إذا مات وله عصبة ألقى ثوبه على امرأته ... ) إلى آخره . 

أخرجه ابن حرير و ابن أبي حاتم عن ابن عباس ”“ . 

قوله : ( يقال : عضلت الدجاجة ببيضها ) . 

أي تخسر خروجها »و مغله : عضلك المرأة بولدها عو داع عضال :صعب البرع 2 
قوله : ( باهتين ) . 

أي رامين إياهن بالبهتان » و ( آثمين ) تفسير قوله ( وَإِنّمَا مِيتَا) قاله الطيي . 

قوله : ( والبهتان : الكذب الذي يبهت المكذوب عليه ) . 

قال الزحاج : البهتان : الباطل الذي تتحير من بطلانه ٠‏ اه 

قوله : ( أو ما أشار إليه النبي بو بقوله : أخذتموهن بأمانة الله واستحللتم فروجهن 
بكلمة الله ) . 

أخرجه مسلم من حديث جابر بلفظ : اتقوا الله في النساء فإنكم أحذتموهن ... إلى آخحره" . 
وروی ابن حرير من حديث ابن عمر : أيها الناس إن النساء عوان في أيدكم أخذتموهن 
)60 


3255 إلى أخخره 


والعوان : الأسرى جمع عانية 0 


۰ ۷۰٤١ رقم‎ 400 / ٤/۳ أخرجه ابن حرير‎ )1١( 

(؟ ) فتوح الغيب ١‏ / 47 . 

٠ ١59 / ۳ البحر المحيط‎ ) 5 

. ب‎ / ٠۱۸۰ / ۱ حاشية السعد‎ ) ٤( 

(ه ) أخرحه ابن حرير ۳ / ٤۰۷ / ٤‏ و أخرجه ابن أبي حاتم ۳ / ٩۰۲‏ رقم 5037/8 ٠‏ 
(5 ) لسان العرب ٩‏ / 9ه؟ = ۲٦۰‏ . 

(۷ ) فتوح الغيب ٥٤۳/۱‏ . 

(۸ ) معان القرآن للزحاج 5١/5‏ . 

٠ ١1١4 رقم‎ ۸۸٩ / ۲ أحرجه مسلم في كتاب الحج » باب حجة البي ولع‎ ) ٩( 
۰ رقم 088لا‎ 4١١ / ٤/۳ )أخرحه ابن جرير‎ ١٠١9 

٠ ٤٤۳ / ٩ لسان العرب‎ ) ۱۱( 


نواهت الأبكار و شوارت الأذكار ( عورة النماء) ١‏ 
قوله : ( أو من اللفظ ) . 
قال الشيخ سعد الدين : يعن أنه من قبيل تأكيد الشيء .ها يشبه نقيضه .اه © 
قوله : ( ولا عيب فيهم غير أن سيوفهم بهن فلول من قراع الكتائب ) 
هو للنابغة الذبياني 7" . 
قال الطيي : فلول : جمع فل وهو كسر في حده » يعي إذا لم يكن العيب إلا الشجاعة 
وهي من أخحص أوصاف المدح ‏ فإذا لا عيب فيهم . اه © 
وأول القصيدة : 
كليئ لهم يا أميمة ناصب و ليل أقاسيه بطيء الكواكب 
تطاول حى قلت ليس ,عنقض وليس الذي يرعى النجومٌ بآيب 
قوله : ( عليه السلام : يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب ) ٠‏ 
أخرجه البخاري ومسلم من حديث عائشة وابن عباس © . 
قوله : (لأن ( من ) إذا علقتها بالربائب كانت ابتدائية » فإن علقتها بالأمهات لم يجز ذلك بل 
وجب أن تكون بيانا ل( نسائكم ) ) . 
قال الطيي : ( من ) البيانية تقتضي اتحاد الأول بالثاني » والابتدائية إنشاء الأول من الثاني 
» فبينهما تناف .اه 0©) 
قوله : ( اللهم إلا إذا جعلتها للاتصال ) . 
قال أبو حيان : لا نعلم أحداً ذهب إلى أن من معاني ( من ) الاتصال » و البيت مؤول .اه”"© 
قوله : ( فإني لست منك ولست مني ) ٠‏ 


هذا للنابغة » وصدره : اغاق أسة شحو 0 
قال الأعلم : يقول هذا لعيينة بن حصن الفزاري وكان قد دعاه وقومه إلى مقاطعة بي 


٠ ب‎ / ٠۸۱ / ۱ حاشية السعد‎ ) ١( 

(۲ ) ديوان النابغة ص ۳۳ ٠‏ 

٠ ٥٤٤/۱ فتوح الغيب‎ ) ۳( 

© أخرجه البخاري في الشهادات » باب الشهادة على الأنساب و الرضاع المستفيض من حديث ابن عباس‎ ) ٤( 
رقم 5545 » ومن حديث عائشة رقم 5145 » و أخرجه مسلم من حديث ابن عباس في الرضاع » باب‎ ۲۲ / 
ء ومن حديث عائشة في باب يحرم من الرضاعة ما يحرم مسن‎ ٠٤٤١ رقم‎ ٠١71/7 تحريم ابنة الأخ من الرضاعة‎ 
. ٠٤٤٤ رقم‎ ٠١548 / ۲ الولادة‎ 

٠ ٠٥٤٤ / ١ (ه ) فتوح الغيب‎ 

(7) البحر المحيط “1 / 7117 ء 

(۷ ) ديوان النابغة ص ٠ ١915‏ 


١١ 


نواهد الأبكار و شوارد الأذكار ( عورة النماء) 
قوله : ( على معنى أن أمهات النساء وبناتهن متصلات بهن ) . 

قال أبو حيان : إذا حعلنا ( من يُسَآبَكُمُ ) متعلقاً بالنساء و الربائب كما زعم الزمخشري 
فلا بد من صلاحيته لكل من النساء و الربائب » أما تركيبه مع الربائب ففي غاية 
الفصاحة و الحسن و هو نظم الآية » و أما تركيبه مع قوله ( وَأَمَهَتُ نِسَآيَكُمَ ) فإنه 
يصير : و أمهات نسائكم من نسائكم اللاي دخلتم يمن » فهذا تركيب لا يمكن أن يقع 
في القرآن و لا في كلام فصيح لعدم الاحتياج في إفادة هذا المعئ إلى قوله ( مِن 
اک 

قوله : ( لكن الرسول فرق بينهما فقال في رجل تزوج امرأة ..) الحديث . 
أحرجه الترمذي عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده بمعناه ° . 

قوله : ( روي عن علي ) . 

أخحرحه ابن أبي حاتم . © 

قوله : ( قال عثمان وعلي : حرمتهما آية وأحلتهما آية ) . 

أحرج قول عثمان مالك في الموطأ 27 » وقول علي ابن مردويه في تفسيره. ” 
قوله : ( ولقوله عليه الصلاة والسلام : ما اجتمع الحلال والحرام إلا غلب الحرام ) 

قال الحافظ زين الدين العراقي في تخريج / أحاديث منهاج الأصول : لا أصل لهذا 
الحديث .اه 

وقال السبكي في كتاب الأشباه والنظائر : هو كما قال البيهقي : حديث رواه جابر 
البعفي رجحل ضعيف عن الشعبي عن ابن مسعود وهو منقطع غير أا قاعدة صحيحة في 
قال الشيخ أبو محمد الحويئ في السلسلة : لم يخرج عنها إلا ما ندر . © 

قال القاضي تاج الدين السبكي : وقد عورض الحديث المذكور .مما رواه ابن ماحة 


(° 


٠. ۲١۲ / ۳ البحر المحيط‎ )١١ 

(۲ ) أخرجه الترمذي في كتاب النكاح » باب ما جاء فيمن يتزوج المرأة ثم يطلقها قبل أن يدحل ما هل يتزوج 
ابنتها أم لا ؟ ۳ / 455 رقم ۱۱١۱۷‏ .قال الألباني في إرواء الغليل ۲۸٦ / ٦‏ رقم ۱۸۷۹ : ضعيف ٠‏ 

3 ) أخرجه ابن أبي حاتم في تفسيره ۳ / ٩۱۱‏ رقم ٥۰۸٩‏ ۰ 

" أحرجه مالك في الموطأ في النكاح » باب ما جاء في كراهية إصابة الأختين ملك اليمين و المرأة وابتتها‎ ) ٤( 
۰. ۱۱۳۲ رقم‎ ۳۸ / 

(ه ) أخرجه الدارقطين في سننه ۳ / ۲۸۲ رقم ۱۳۷ » وابن عبد البر في جامع بيان العلم ١‏ / 474 رقم ۷۳١‏ › 
قال محققه : إسناده صحيح ٠‏ 

(5 ) تخريج أحاديث المنهاج للعراقي ص ٠ ١١7‏ 

(۷ ) الأشباه و النظائر للسبكي ٠ ١١07/1١‏ 


1/۱17۹ 


نواد الأبخار و شقارت الأؤشار ( مورة النعاء) ا 
والدارقطين من حديث ابن عمر : لا يحرم الحرام الحلال ‏ » وليس بمعارض لأن المحكوم 
به في الأول إعطاء الحلال حكم ارام تغليباً واحتياطاً لا صيرورته في نفسه 
ا ا 

وقال الشيخ بدر الدين الزر كشي ري کاب ر المعتير في ريج أحاديث المنهاج والمختصر ) 
: هذا الحديث لا يعرف مرفوعاً » ورواه عبد الرزاق في مصنفه موقوفاً عن سفيان الثوري 
عن جابر عن الشعي قال : قال عبد الله : ما اجتمع حلال و حرام إلا غلب الحرام 
الحلال © , اهم © 

قال سفيان : ذلك في الرحل يفجر بامرأة وعنده ابنتها أو أمها فإنه يفارقها . 

قوله : ( أو منقطع معناه لكن ما سلف مغفور ) . 

قال الطيي : تحقيقه ما ذكره أبو البقاء أن رمَا ) في ( ما قَنْ سَلَفَ) مصدرية » والاستثناء 
منقطع ؛ لأن النهي للمستقبل وما سلف ماض فلا يكون من جنسه » وهو في موضع 
نصب »)و معين المنقطع : أن لا يكون داخلاً في الأول بل في حكم المستأنف ويقدر فيه 
((لا » بد لكن ) أي : لا تجمعوا بين الأحتين لكن ما سلف من ذلك فمعفو عنه» 
ونحوه قوله : ما مررت برحل إلا بامرأة » أي : لكن بامرأة » والغرض منه بيان معيئن 
زائد » لأن قولك ما مررت برحل ريح في نفي المرور برحل ما غير متعرض ابات 
المرور بامرأة أو نفيه » فإذا قلت :إلا بامرأة + كان اتا لمن مسكوت عنه غير معلنوم 
بالكلام الأول نفيه و لا إثباته ”© . ِ 

فإن قلت : لم فرق بين هذا الاستثناء حيث جعله منقطعا وبين ما سبق حيث جعله من 
باب قوله : ولا عيب فيهم غير أن سيوفهم ... البيت ؟ 
SS‏ 
كل من التعليلين أعن قوله ( إت كان عة KES‏ قتا وَسَآءَ سَِّيلاً ) وقوله ( ت الله 
کان غَفُورًا ریما ا 


/ ٣ و الدارقطي في سننه‎ » ۲٠٠٠٠١ رقم‎ 549 / ١ أخرجه ابن ماجة في النكاح » باب لا يحرم الحرام شيء‎ ) ١( 
هذا إسناد ضعيف لضعف عبد الله بن عمسر‎ : ١7 / ۲ رقم ۸۸ » قال البوصيري في مصباح الزحاحة‎ ۸ 
٠ العمري‎ 

(؟ ) الأشباه و النظائر للسبكي ٠ ١١8/1١‏ 

(۳ ) أخرجه عبد الرزاق فی مصنفه ۷ / ۱۹۹ رقم ١77177‏ قال البيهقي في سننه ۷ / ١9‏ : رواه جابر الحعفي 
عن الشعبي عن ابن مسعود و حابر الجعفي ضعيف » و الشعبي عن ابن مسعود منقطع ٠اه‏ 

٠ ٠٠١ المعتبر في تخريج أحاديث المنهاج و المختصر للزركشي ص‎ ) ٤( 

(ه ) الإملاء ١‏ / ۱۷۳ ۰ 


١517 


تواهد الأبكار و شوارد الأفكار ( سورة النماء) 
متضمناً للذنب و الخطأ » ولذلك قال : ما مضى مغفور بدليل قوله ( ر الله كان 
غَفُورًا ریما ) » كأنه قيل : حرم عليكم ادمع بين الأحتين لأنه خمطأ وذنب ومن فعل 
ذلك يؤاحذ به لکن ما قد سلف فإنه مغفور غير مؤاحذ به لأن الله كان غفورا رحيما › 
والتعليل بالفاحشة والمقت وسوء السبيل يوجب تأويل الكلام السابق بما ينبىء عن المبالغة 
في القبح والفحش وأنّ المنهي عنه ما ينبغي أن لا يوجد 27 أصلاً » و أنه مناف لحال 
المؤمنين وأصحاب المروءة وأرباب التمييز » و ذلك لا يتم إلا يجعل التركيب من باب 
تأكيد الذم مما يشبه المدح . 
قال : وما قاله القاضي ‏ يعي البيضاوي ‏ هناك : ( إلا ما قد سَلّفَ) استثناء من 
المعين اللازم للنهي وكأنه قيل : تستحقون العقاب بنكاح ما نكح آباؤكم إلا ماقد 
سلف » أو استثناء منقطع ومعناه : لكن ما قد سلف فإنه لا مؤاحذة عليه ؛ لا أنه مقرر 
ور اد عادر عن المرام .ممنازل » وعن ”2 اقتضاء المقام .مراحل » والقول 
ما قالت حذام .اه( 
قوله : ( لقول أبي سعيد 27 : أصبنا سبي يوم أوطاس )٠ ٠٠‏ الحديث . 
أخر جه مسلم . © 
قوله : ( وإياه عني الفرزدق بقوله : 

وذات خليل انكحتها رماحنا حلال لمن يبني بها لم تطلق ) ٠‏ 
قال الطيي : روي أن الحسن سثل و عنده ”© الفرزدق : ما تقول فيمن يقول : لا والله » 
بلى والله ؟ فقال الفرزدق : أما سمعت قولي في ذلك ؟ 
قال الحسن : ما قلت ؟ فقال الفرزدق قلت : 

فلست .عأحوذ بلغو تقوله إذا لم تعمد عاقدات العزائم 

فقال الحسن : أحسنت 
[ثم قيل : ما تقول فيمن سبى امرأة وها حليل ؟ 
فقال الفرزدق : أما سمعت قولي وأنشد : وذات حليل ... البيت . 


٠ ) في ( أ) : يؤاحذ » و التصويب من ( ب‎ ) ١( 
٠ )في ( أ) : قد» و التصويب من ( ب)‎ 0 
. ه٤۷-‎ ٥٤1/١ فتوح الغيب‎ ) 5 

٠ في ( ب ) :ابن سعد , وهو خطأ‎ ) ٤( 
۰ ٥ رقم‎ ۱۰۷٩ / ۲ بالسبي‎ 

(7 ) في ( أ) : سثل عنه » والتصويب من ( ب ٠)‏ 


نوهد الأبار و شقارت الأفشار ( سورة النماء) ا 
فقال الحسن : أحسنت كنت أراك أشعر فإذا أنت أشعر و أفقه . ] ^ 

قوله : ( ( و أحل لكم ) عطف على الفعل المضمر الذي نصب ( كتاب الله ) » وقرأ حمزة 
والكسائي وحفص عن عاصم البناء للمفعول / عطفاً على ( حرمت ) ”° ) 

قال أبو حيان : فرق في العطف بين القراءتين » وما اختاره من التفرقة غير مختار لأن 
انتصاب ( كب آل عَليَكُمَ ) إنما هو انتصاب المصدر المؤكد لمضمون الحملة السابقة من 
قوله (حُرّمَت ) والعامل فيه وهو كتب إنما هو تأكيد لقوله (خُرَسَتَ عَلَيَكُمّ ) و م يأت 
بمذه الحملة على سبيل التأكيد فإنما يناسب أن تعطف على جملة مؤسسة مثلها لا سيما 
والحملتان متقابلتان إحداهما للتحريم والأخرى للتحليل فناسب أن يعطف هذه على هذه 
؛ وقد أجاز الزخشري ذلك في قراءة من قرأ ( أجل ) مبنياً للمفعول » فكذلك يجوز 
يا للفاغل ,اهت 

قال الحلبي : في هذا الرد نظر .اه © 

قوله : ( مفعول له › والمعنى : أحل لكم ما وراء ذلكم إرادة أن تبتغوا ٠٠٠١‏ ) إلى آخره ٠‏ 
تبع في ذلك الزمخشري » وقد قال أبو حيان : إن فيه تحميل لفظ القرآن ما لا يدل عليه ؛ 
وتفسير الواضح الحلي باللفظ المعقد » ودس مذهب الاعتزال في غضون ذلك دسا خفيا 
إذ حعل قوله ( أن تَبَتَعُوا ‏ على حذف مضافين أي : إرادة كون ابتغائكم بأموالكم » و 
فسر الأموال بعد بالمهور وما يخرج في المناكح فتضمن اخحتصاص إرادته بالحلال الذي هو 
النكاح دون السفاح » وظاهر الآية غير هذا الذي فهمه الزمخشري إذ الظاهر أنه تعالى 
أحل لنا ابتغاء ما سوى المحرمات السابق ذكرها بأموالنا حالة الإحصان لاحالة السفاح »› 
وعلى هذا الظاهر لا يجوز أن يعرب ( أن تَبْتَعُوأْ )مفعولاً له كما قال الزمخشري لأنه 
فات شرط من شروط المفعول له و هو اتحاد العامل في الفاعل والمفعول » لأن الفاعل في 
قوله تعالى ( َال ) هو الله » والفاعل في ( أن تَبَْهُو )هو ضمير المخاطبين فقد اختلفا » 
ولا أحس الزمخشري يبهذا حعل ( أن تَبَتَهُوأْ ) على حذف إرادة حي يتحد الفاعل في قوله 
( وَأحِلَ) و في المفعول له » وم يجعل ( أن تَبَتَُوأْ) مفعولاً له إلا على حذف مضاف 
وإقامته مقامه » و هذا كله حروج عن الظاهر بغير داع إلى ذلك .اه“ 

قوله : ( أو صفة مصدر محذوف › أي : ايتاء مفروضا › أو مصدر مؤكد ) ٠‏ 


٠ ٥٤۷ / ١ مابين المعقوفتين ساقط من ( أ) > و فتوح الغيب‎ ) ١( 

(۲ ) النشر ۲ / ١810‏ » معان القراءات للأزهري ٠ ٠٠٠١/١‏ 

5 ) البحر المحيط ۳ / 5١5‏ » و النقل هنا غير كامل ٠‏ 

(: ) الدر المصون ” / 55٠‏ »ء ولم يبين السيوطي ولا الحلبي ما وجه النظر هنا ٠‏ 

(ه ) النهر الماد من البحر لأبي حيان ۲٠۷ » / ٣‏ » مع ملاحظة اجتزاء السيوطي للعبارة ٠‏ 


تواهد الأبكار و شوارت الأفخار ( سورة النساء) ١5‏ 


قال الطيبي : الفرق بين هذا و الأول أن هذا منصوب بفعل مقدر بمعناه ؛ و الأول 
١ 0 : 0 5‏ 
منصوب بفعل مذكور من غير لفظه .اه © 


قوله : ( وقيل نزلت الآية في المتعة ...) إلى آخره ٠‏ 
زفق 


أخحرجه ابن أبي حاتم عن ابن عباس ٠‏ 
قوله : ( روي أنه عليه الصلاة والسلام أباحها ثم أصبح يقول : يا أيها الناس إني كنت أمرتكم 
بالاستمتاع من هذه النساء إلا أن الله حرم ذلك إلى يوم القيامة .) 
أحرجه مسلم من حديث سبرة الجهن بلفظ : إني كنت أذنت لكم في الاستمتاع!" . 
قوله : ( وجوزها ابن عباس ثم رجع عنه ) . 
أخرجه ابن المنذر في تفسيره والبيهقي في سننه من طريق سعيد بن جبير : قال : قلست 
لابن عباس ماذا صنعت ذهبت الركاب بفتياك وقالت فيه الشعر ؟ قال : وما قالوا ؟ 
قلت : قالوا : 

أقول للشيخ لا طال مجلسه ياصاح هل لك في فتيا ابن عباس 

هل لك في رخصة الأطراف آنسة تكون مثواك حي يصدر الناس 
فقال : إنا لله وإنا إليه راجعون » لا و الله ما بمذا أفتيت » و لا هذا أردت » و لا أحللتها 
إلا للمضطر ٠‏ 
وف لفظ : ولا أحللت منها إلا ما أحل الله من الميتة والدم ولحم الختزير . © 
قوله : ( أنتم وارقاؤكم متناسبون ) . 
قال الطيبي : يريد أن ( من ) في قوله ( من بعض ) للاتصال .اه © 
قوله : ( قال عليه الصلاة والسلام : الحرائر صلاح البيت والإماء هلاكه ) ٠‏ 
أحرجه الثعلبي والديلمي في مسند الفردوس من حديث أبي هريرة ”2 . 


٠ ٥٤۸ / ١ فتوح الغيب‎ )١( 

(۲ ) تفسير ابن أبي حاتم ۳ / ٩۱۹‏ رقم ٥٠۳۰‏ 

(۳ ) أحرحه مسلم في كتاب النكاح » باب نكاح المتعة ۲ / ٠١11‏ رقم ۲١‏ 4 

٠ ۲٠٠ / ۷ أخرحه البيهقي في سننه‎ ) ٤( 

قال الميشمي في مجمع الزوائد > / ٠٠١‏ : رواه الطبراني وفيه الحجاج بن أرطاة وهو ثقة ولكنه مدلس » وبقية 
رجاله رحال الصحيح ٠اه‏ » قال الألباني في إرواء الغليل 5١5 / ٦‏ في رواية البيهقي : وفيه الحسن بن عمارة 
و هو متروك كما في التقريب ٠‏ 

٠ ٠٥١١ | ١ فتوح الغيب‎ )٥( 

( ) أحرجه الديلمي في الفردوس ۲ / ۱۹۱ رقم ۲۸۲۰ » و الثعلبي في تفسيره * / ۲۹۰ ٠‏ قال ابن حجر في تخريج 
أحاديث الكشاف ص 45 : في إسناده أحمد بن محمد و هو متروك » و كذبه أبو حاتم » ويونس لا أعرفه ٠‏ 


نواهت الأبكار و شوارت الأفكار ( عورة النماء) ١5‏ 


قال الطيى : وأنشدوا : 


ومن لم يكن في بيته قهرمانة فذلك بيت لا أبا لك ضائعٌ .اه“ 
وأنشد غيره : 
إذا لم يكن في مترل المرء حرة تدبره ضاعت مصال داره . 


قوله : ( يريد الله ليبين لك ما تعبدكم به من الحلال والحرام › أو ما خفي عنكم من مصالحكم 
ومحاسن أعمالكم / ). 

قال الطيي : فيه إشعار بتلفيق الآيات اللاحقة بالسابقة » فإن السوابق كانت في بيان 
النساء و المناكحات » واللواحق في بيان الأموال والتجارات وهي قوله ( بايا اليرت 
اموأ لا لرا أَمُوَلَكُم ) » فهذه الآيات الي ترسطت بينهما كالتخلص من باب إلى 
باب لجامع التبيين . اه“ 

قوله : ( و( ليبين ) مفعول ( يريد ) » واللام مزيدة لتأكيد معنى الاستقبال ... ) 

قال أبو حيان : هذا حارج عن مذهب البصريين و الكوفيين معا » لأن البصريين يجعلون 
مفعول ( يريد ) محذوفاً واللام للعلة » أي : يريد الله تحليل ما حلل وتسرم ما حرم 
وتشريع ما شرع لأحل التبيين » فمتعلق الإرادة غير التبيين حذراً من تعدي الفعل المتعدي 
إلى مفعول متأخر بواسطة اللام » ومن إضمار ( أن ) بعد لام ليست لام ( كي ) و لا 
لام المحود » وكلاهما لا يجوز عندهم » والكوفيون يجعلون متعلق الإرادة التبيين لكن 
اللام عندهم هي الناصبة بنفسها لا (أن) کر ا ا 

وف حاشية الشيخ سعد الدين : التصريح بأن اللام زائدة تصريح بأن المذكور بعدها 
مفعول به فلا يرد ما يقال : إن أراد متعد ؛ فلا بد له من مفعول به » وأما مله على 
حذف المفعول وجعل اللام للتعليل فليس بسديد من جهة المعى .اه © 

وفي حاشية الطيي : قال صاحب الفرايد : قيل : لا يبعد أن يكون مفعول (يريد) 
محذوفاً للعلم به » كأنه قيل : يريد إيراد هذه الأحكام ليبين لكم © » وكذا في قوله تعالى 
( يُرِيدُونَ لِمُطَفِعُوأ تور آله ) أي يريدون كيدهم وعنادهم ليطفئوا » وقال : هذا الوجه 
أقرب إلى التحقيق لأنه فعل متعد 2 لا بد له من مفعول . 


٠ ٠٥١١ /١ فتوح الغيب‎ ) ١( 

٠١ السابق‎ ) ۲( 

(۳ ) البحر الحيط 8 / ۲۲٠١‏ » مع ملاحظة التصرف الكبير في العبارة 5 
٤(‏ ) حاشية السعد ١87 / ١‏ / ب مع ملاحظة الاختصار ٠‏ 

)١ (‏ إضافة من فتوح الغيب ٠‏ 

(5 ) إضافة من فتوح الغيب ٠‏ 


۱۸ 


¥ 


نواهت الأبكار و شوارد الأفكار ( سورة النساء) 
و قال ابن الحاحب في شرح المفصل : يجوز لزيد ضربت » وامتنع ضربت لزيد » لأن 
المقتضي إذا تقدم كان أقوى منه إذا تأر » والجواب : إن المقام إذا اقتضى التأكيد لا بد 
من المصير إليه » وإذا كان المعن على ما قال : يريد الله أن يبين لكم ما هو خفي عنكم 
من مصالحكم وأفاضل أعمالكم وأن يهديكم مناهج من تقدمكم. .. إلى آخره » فخلو 
الكلام عن التأكيد بعيد عن قضاء حق البلاغة . 
قال الزحاج : اللام في ( ليبين لكم ) كاللام في لكي في قوله : 
[ أردت لكيما لا ترى لي عثرة ومن ذا الذي يعطي الكمال فيكمل (©. 
وقال صاحب اللباب : إن اللام في : شكرت لزيد تكملة للفعل في نحو : مررت بزيد . 
وقال الشارح : إن معن المرور وهو امجاوزة يقتضي متعلقاً والباء تكميل لذلك المعين 
بخلاف التعدية نحو : حرحت بزيد فإن معن الخروج لا يقتضي متعلقا بل حصل اقتضاؤه 
المتعلق بحرف اللحر فتلك هي التعدية .اه ° 
وتي إعراب السفاقسي کور الغخشري أن يكون من ياي اعمال ؛ فيكون مفعول 
( ليبن ) ضميراً محذوفاً يفسره مفعول ( ويَبَلوِيَكُمَ ) ؛ نحو : ضربت وأهنت زيدا» 
أي : ليبينها لكم » أي : سنن الذين من قبلكم . 
قال السفاقسي : جعله من باب الإعمال حسن » و أما تقديره مفعول أول ضمير ففيه 
نظر » لأنهم أوجبوا حذفه إذا كان فضلة مستغئ عنه » ولم يجوزوا إضماره لما يلزم عليه 
من الإضمار قبل الذكر » فالأولى أن يقال : ومفعول الأول محذوف إلا أن يقال : إا 
بمتنع إضماره مع التلفظ به » و أما تقديره كذلك فلا .اه © 
وهذا الذي نقله عن الزمخشري ليس في الكشاف . 
قوله : ( كما في قول قيس بن سعد : ]| ”“ 
أردت لكيما يعلم الناس أنه سراويل قيس و الوفود شهود ) 

في الغريب لابن الدهان ”2 : ورد أن عظيم الروم بعث إلى معاوية بمدية مع رسولين 


٠ 545 / ۸ معان القرآن للزجاج ۳ / 47 » والبيت لأبي ثروان كما في الخزانة‎ ) ١( 
٠ ٠٥١١ / ١ فتوح الغيب‎ ) ۲( 


( ) في ( ب ) : جواز » والعبارة تأباه ٠‏ 

٠ مع اختصار لعبارته‎ ]/ ١55/1١ ب‎ / 1١11/1١ المحيد‎ ) ٤( 

(ه ) ما بين المعقوفتين ساقط من (أ). 

(5 ) لعله سعيد بن المبارك بن علي الأنصاري » أبو محمد المعروف بابن الدهان عالم باللغة والأدب مولده ونشأته 
ببغداد » انتقل للموصل وأقرأ الناس ما تصانيفه الكثيرة ومنها (تفسير القرآن ) ( الأضداد ) (شرح الإيضاح ) 
وغيرها » توفي سنة 555 ه ٠‏ انظر : طبقات المفسرين للداودي ۱ / ۱۹۰ ) الأعلام * / ٠٠١‏ 


نواد الأبكار و شقارت الأفظار ( مورة التهاء) سس شآ 
أحدهما حسيم والآحر أيد" ففطن لما معاوية فقال لعمرو بن العاص : أما الطويل فإني 
أحد مثله فمن الأيد ؟ فقال : أجد القوة في شخصين محمد بن الحنفية »و الآخر عبد الله 
بن الزبير . 

فقال : بردت قلي » ثم أرسل إلى قيس فعرفه الحال فحضر » فلما مثل بين يدي معاويسة 
وعرف ما يراد منه نزع سراويله و رمى ما إلى العلج فلبسها فنالت ثندوته فأطرق مغلوبا 
> و ليم قيس على تبذله وقيل : هلا بعثت بها ؟ فقال : 


أردت لكيما تعلم الناس أكها سراويل قيس و الوفود شهود 
وأن لا يقولوا غاب قيس وهذه سراويل عادي فته هود 


و بذ جميع الخلق أصلي و منصبي وحسم به أعلو الرحال مديد" 
وحضر محمد بن الحنفية وعلم ما يراد منه ؛ فخير العلج بين أن يقعد ويقوم العلج ويعطيه 
يده فيقيمه أو يقعد العلج ويقوم محمد ويعطيه يده فيقعده » فاحتار العلج الحالتين » وغلبه 
فيهما محمد فأقام العلج وأقعده . 
أخرحه ابن عساكر في تأريخه من طرق . ° 
قوله : ( يرشدكم إلى ما يمنعكم عن المعاصي ) . 
قال الطبي : إشارة إلى قوله أن ( ويب عَلَيَكُمَ ) من وضع المسبب موضع السسبب 
وذلك من عطف ( وَيَيُوبٍ ) على قوله ( وَيَبَدِيَكُمْ سَُنَ لذي ِن قَبَلِكُمّ ) على 
سبيل البيان كأنه قيل : ليبين لكم ويهديكم ويرشدكم / إلى الطاعات فوضع موضعه 
( وَيَكُوب عَلَيَكُمَ ) .اه © 
قوله : ( ( والله يريد أن يتوب عليكم ) كرره للتأكيد (و المقابلة  )‏ ) . 
أي أنه قوبل بقوله ( ويريد الذين يتبعون الشهوات أن تميلوا ...) 
قال الطيي : وإنما بى ( وَآللَهُ يُرِيدُ ) على تقوى الحكم وقدم الاسم وفي المقابل الفعسل 


٠ 585/1١ انظر : لسان العرب‎ ٠ الأيد : هو القوي‎ ) ١ 

(۲) البذ : السبق و الغلب يقال : بذ القوم يبذهم بذ : سبقهم و غلبهم » وكل غالب باذ ٠‏ انظر : لسان 
العرب ٠١١ /١‏ ( با ذذ ) . 

(۲ ) تأريخ مدينة دمشق لابن عساكر 45 / ٤١۳‏ » الكامل للمبرد ٠ ٤۱۸ - 4١1 / ١‏ 

٠ ٠١١ | ١ فتوح الغيب‎ ) ٤( 

(5 ) في تفسير البيضاوي 5١١ / ١‏ : للمبالغة ٠‏ 


۰| ب 


نواهت الأبشار و شوارد الأفكار ( سورة النماء) ۱۹ 
مقدم ليفرق بين الإرادتين إرادة الله وإرادة الزائغين .اه ”ا 
قوله : ( ورخص لكم في المضايق كإحلال نكاح الأمة ) . 
قلت : هو نما حفف به في هذه الشريعة على هذه الأمة » ولم يبح ذلك في الشرائع السابقة . 
أخرج ابن أبي شيبة في المصنف وابن المنذر في التفسير عن جاهد قال : ما وسع الله به 
على هذه الأمة نكاح الأمة النصرانية واليهودية (" . 

قوله : ( وعن ابن عباس : ثماني آيات في سورة النساء هن خير لهذه الأمة ... ) 
الحديث . 


( 


أخرجه ابن أي الدنيا في كتاب التوبة وابن جرير في تفسيره ا 


قوله : ( ( إلا أن تكون تجارة ) إستثناء منقطع ) . 
قال الشيخ سعد الدين : إذ لم يسبق لفظاً أو تقديراً مفردٌ يصح وقوع التجارة استثناء 


عنه .اه )¢ 


وقال أبو البقاء : الاستثناء منقطع ليس من جنس الأول » وقيل : هو متصل أي : لا 
تأكلوا بسبب إلا أن تكون تحارة . وهذا ضعيف لأنه قال ( بالطل ) والتجارة ليست 
من جنس الباطل » وفي الكلام حذف مضاف أي : إلا في حال كوفا تجارة .اه 

5 - 5 ا ا ل 0 : 

قال الطيي : قوله ( إل أن تور رة عن تَرَاضٍ يكم ) يدل بحسب المفهوم على 
أن عدم المراضاة منهي عنه » ومن ثم قدر : ولكن كون بحارة عن تراض غير منهي › 
فكأنه قيل : المنهى هو أن يكون”" التصرف بالباطل وعدم الرضى لكن غير المنهي هو أن 
يكون التصرف بالحق وحصول المرضاة .اه“ 

قوله : (روي أن عمرو بن العاص تأوله في التيمم بخوف البرد ولم ينكره عليه النبي ‏ ) . 


أخحرجه أبو داود وابن حبان والحاكم وصححه 7 . 


٠ ٠١١ | ١ فتوح الغيب‎ ) ١( 

(؟ ) اللصدف لابن أبي شيبة 1 / ٤1٦‏ رقم ٠150514‏ 

( ) أخرجه ابن جرير في تفسيره 6 / ١‏ / 54 رقم ۷۳١۷‏ » ولم أجده في كتاب التوبة لابن أبي الدنيا ٠‏ 

٠أ/1١854‎ /١ حاشية السعد‎ ) ٤( 

(ه ) الإملاء ١‏ / ۱۷۷ .۰ 

(5 ) ساقط من (]) ٠‏ 

٠ ٠١١ / ١ فتوح الغيب‎ ) ۷( 

(۸ ) أحرجه أبو داود في كتاب الطهارة » باب إذا حاف الجنب البرد ١‏ / ۲۳۸ رقم ۳۳۲ » و احرجه ابن حبان 
في كتاب الطهارة » باب التيمم ٠٠٤ / ١‏ رقم »؛ و أحرجه الحاكم في المستدرك ۱۷۷/۱ رقم ۲۸٦و‏ 
قال : صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه ووافقه الذهبي » قال الألباني في إرواء الغليل ٠۸١ / ١‏ : صحيح ٠‏ 


توافت الأبكار و شوارد الأفؤكار ( سورةالنساء) ها 

قوله : ( جمع في التوصية بين حفظ النفس والمال ) . 

قال الطبي : قوله ( يتأي ليت ءَامعُوا ...) إلى قوله ( آلرّجَالُ قَومُورتَ على 

الكار) كالواعرائي يا ايت اا و تأكيذا تي 

التعليل في قوله ( أجل کم ما وَرَآءَ لِم أن تَبتَعُوأ بأَمولِكُم ) لما فيه من الإشعار 

بأن التمتع بالمال إنما يكون معتداً به إذا أنفق على العيال » و من ثم ضم مع حفظ المال 

لأحل الإنفاق على العيال حفظ النفس من يد الإرادة التحريض على طلب الإحصان 

والاحتناب عن السفاح .اه 

قوله : ( معناه : إنه كان بكم يا أمة محمد رحيما لما أمر بني اسرائيل بقتل الأنفس ونهاكم عنه ). 

ذكر الشيخ عز الدين ابن عبد السلام في فتاويه : أن من تحتم قتله بذنب من الذنوب لم 

يجز له أن يقتل نفسه » وستره على نفسه مع التوبة أولى به » وإن أراد تطهيرا بالقتل فليقر 

بذلك عند بول الأمر ليقتله على الوجه الشرعي » فإن قتل نفسه لم جز له ذلك › » لكنه إن 

قتل نفسه قبل التوبة كان ذنبه صغيرة لافتياته على الإمام » ويلقى الله فاسقاً بالجرة 

الموجبة للقتل » وإن قتل نفسه بعد التوبة فإن جعلت توبته مسقطة لقتله فقد لقي الله 

فاسقاً بقتله نفسه لأنه قتل نفساً معصومة » وإن قلت لا يسقط قتله بتوبته لقي الله عاصيا 

STS 

تفويتها » وأزهق روحاً د يستحق الرب إزهاقها » وكان الأصل يقتضي أن يجوز للآحاد 

الاستيداد به في النفس .اه ° 

قوله : ( وعن النبي ر : إنها سبع : الإشراك بالله ...) الحديث . 

أخرجه ابن مردويه من حديث ابن عمر وابن أبي حاتم ”" . 

انه : رک فين ع ت ر مها ان ی 

أخحرحه ابن أبي حاتم ° 

قوله : ( ولعل هذا مما يتفاوت باعتبار الأشخاص ) 

أوردوا هنا قول من قال : حسنات الأبرار سيئات المقربين . وأنشدوا : 
لا يحقر الرحل الرفيع دقيقة 2 في السهو فيها للوضيع معاذر 
فكبائر الرحل الصغير صغائر وصغائر الرحل الكبير كبائر ' 


. ٥٥١۲ / ۱ فتوح الغيب‎ ) ١( 

(۲ ) کتاب الفتاوى للشيخ عز الدين بن عبد السلام ص 5 - ۳۷ ٠.‏ 

(5 ) أحرحه ابن أبي حاتم في تفسيره من حديث أبي هريرة "ا / ٩۳۱‏ رقم ٥۲۰۲‏ . 
٤(‏ ) أخرجه ابن أبي حاتم في تفسيره ۲ | ٤‏ رقم ٥۲۱۷‏ . 

(5) فتوح الغيب ١‏ / هه . 


توافت الأيظار و شقارت الأفكاو ( مورة النماء) سسسب[ 18 
قوله : ( قال عليه الصلاة والسلام : ليس الإيمان بالتمني ) . 

م 

قوله : ( روي عن أم سلمة قالت : يا رسول / الله : يغزوا الرجال ولا نغزو... ) الحديث . 
أخحرجه الترمذي و الحاكم وصححه من حديثها يي 

قال الطيي : لا بأس في أن يكون السبب خاصاً والحكم عاماً ؛ إذ أكثر الأحكام واردة 
على هذا المنهج » فإن قلت : هذا تمن محمود فكيف هوا عنه ؟ قلت : كان التمئ أن 
يكتب عليهن الجهاد كما كتب على الرجال » وهذا التمئ غير جائز لأنه تعالى كتسب 
لک و اال نمام على يت كباله واا راذا ا کے و 
أله من قصلو ) أي yT‏ بي دير 
بقوله ( إن اله لَه كارن بکل سء عَلِيمًا ) ال 

قوله : ( أي ولكل تركة جعلنا وارثاً ... ) إلى آخره . 

قال الطيي : يعن المضاف إليه (وَلِكُل ) محذوف وهو تركة » والمفعول الأول 
لر جَعَلَنَا ) هو ( مَوَبى ) والثان (ولِكل ) › و ( يما ترك ) متعلق عحذوف وهو 
مق كع العى > وجعلنا لكل ال الوالدالق ورا محوزوله + 

قال السجاوندي : وفيه ضعف للفصل بين الموصوف والصفة إذ يصير يمتزلة من يقول 
:الكل رسل جعلت درا فق با 

قوله : ( أو : ولكل ميت جعلنا وارثاً ... ) إلى آخره . 

قال الطيي : فعلى هذا (وَلِكّل ) أحد مفعولي ( جَعَلَا) » و ( مُوَالى ) معن الوارث » 
و( مما ترك ) صلته » الع : جعلنا لكل موروث وارثاً حائزاً لتركته » ثم قيل : مسن 
الوارث ؟فقيل : الوالدان و الأقربون .اه ° 

قوله : ( أو لكل قوم ... ) إلى آخره . 

قال الطيي : فعلى هذا لكل قوم بر » والمبتدأ متعلق ( هما ترك ) وهو نصيب المقدر › 
و (جعَلَنَا ) صفة (وَلِكل ) » ومفعوله الأول محذوف وهو ضمير الموصوف » و 


٠ ۲۰٤ )انظر : ص‎ ١١ 
وقال :هذا‎ ۳٠۲۲ (؟ ) أحرجه الترمذي في كتاب تفسير القرآن » باب ومن سورة النساء ه / ۲۲۱ رقم‎ 
وقال : صحيح الاسناد على شرط‎ 5١90 حديث مرسل » و أحرجه الحاكم في المستدرك ۲ / ۲۰۵ ۰ 505 رقم‎ 

الشيخين إن كان سمع مجاهد من أم سلمة » ووافقه الذهي ٠‏ 
5 ) فتوح الغيب ٠ ٠٥٤/١‏ 

(؛ ) في ( أ : الوالدين وهو حطأ ٠‏ 

٠ ٠٥٤/١٠ فتوح الغيب‎ ) 5( 

٠ السابق‎ ) 59 


TE 


توافت الأبار و شقارت الأفكار ( مورة التعاه) 3س ]18 

( مولي ) ثاني مفعوليه » ا معن : لكل من جعلناه وارثاً نصيب من التركة .اه © 

قوله : ( أو منصوب بمضمر يفسره ما بعده ) . 

قال الشيخ سعد الدين : ينبغي أن يكون هذا هو المختار لملا يقع الخبر جملة طلبية . 

قال : وكأنه إنما لم يختره لأن مثله قلما يقع في غير الاختصاص وهو غير مناسب هناء 
وكذا الوجه الثالث وهو العطف على ( ألَوَلِدَان ) لشهرة الوقف على (الْأَقرَيُون ) 


257 0 و 


دون ( أَيَمَمْكم ) .اه“ 

قوله : ( أو معطوف على الوالدين ‏ إلى قوله ‏ والضمير للموالي ) . 

قال الطيي : فيدخل فيه ( وَالِِينَ عَقَدَتَ ) » وعلى هذا الوجه الفاء جزاء شرط مقدر و 
( من ) صلة موالي » أي : جعلنا لكل موروث وارثاً حائز التركة ٠‏ 

فقيل : من هم ؟ قيل : الوالدان والأقربون والعاقدون ٠‏ 

ثم قيل : وإذا كان كذلك فآتوهم نصيبهم .اه“ 

قوله : ( بمعنى عقدت عهودهم ) . 

قال الطيبي : أي عهود الموالي » وهو مفعول (عَقَدَت ) » وفاعله (أيَمَمُكُم ) .اه 
قوله : ( روي أن سعد بن الربيع أحد نقباء الأنصار نشزت عليه امرأته... ) الحديث . 

ذكره الثعلبي و الواحدي عن مقاتل » وأخخرج ابن مردويه من حديث على نمحوهء 
وأخرج ابن أبي شيبة في مصنفه وأبو داود في المراسيل من مرسل الحسن نحوه "© . 

قوله : ( لمواجب الغيب ) . 

قال الطيبي : قيل المواحب جمع موجب » و المراد موحب الغيب : ما يوجبه الغيب » أي 
ما تحب المحافظة عليه في حال غيبة الزوج ٠‏ اه ° 

قوله : ( وعنه عليه الصلاة والسلام : خير النساء امرأة إذا نظرت إليها سرتك وإن أمرتها 
أطاعتك وإذا غبت عنها حفظتك في مالها ونفسها › وتلا الآية ) . 

أخرجه ابن حرير من حديث أبي هريرة لكن بلفظ ( في مالك ونفسها ) » وروى 
النسائي عن أبي هريرة : سقل النبي # عن حير النساء فقال : الي تطيع إذا أمر » وتسر إذا 


٠٥١٤ / ١ فتوح الغيب‎ ) ١( 

(۲ ) حاشية السعد /١‏ ه8١1/]‏ . 

25 فتوح الغيب ١‏ | ههه ٠‏ 

٠ السابق‎ ) ٤( 

(5 ) ذكره الثعلبي في تفسيره * / ۳۰۲ » و الواحدي في أسباب الزول عن مقاتل ص ١55‏ رقم ۳٠١‏ » وعن 
امسر موكلا عي ا رقم 09 ۳۱۲ » و حديث الحسن أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف ه٠‏ / ٤١١‏ رقم 
7۲۳ »ء و أبو داود في المراسيل ص ۲۲۱ رقم ٠ ۲۷٤‏ 

(5) فتوح الغيب ١‏ / ههه . 


تواخت الأيخار و شقارت الأؤكار ( سورة الثماه) ٠‏ 18 
نظر » وتحفظه في نفسها وماله . رواه الحاكم وصححه بلفظ ( ومالها ٩.)‏ 

قال الطيي : أراد مالحا مال الزوج » ولما كانت هي المتصرفة فيه في حال الغيبة وأنه مها 
ينفق عليها منه كان كأنه مالها » ونحوه قوله تعالى ( ولا وتوا آلسْفَهَآء أموََكُمْ ) بعنا ها 
على الحفظ » أي : ليحفظن ماله حفظا مثل حفظ أموالمن .اهم ° 

وكذا حمله الشيخ سعد الدين على إضافة الملابسة بتصرفها فيه 7" » لكن أكثر طرق 
الحديث بلفظ : في نفسها وماله وكذا رواه ابن ماحة من حديث أب أمامة ‏ فيخشى 
أن يكون في رواية الحاكم تحريف من بعض الرواة والنساخ فإن مخرج حديثه وحديث 
الان واكم 

قوله : ( بحفظ الله إياهن ... ) إلى آخره . 

قال الطيي : فسر الحفظ بوجوه ثلاثة : أحدها : أنه حقيقة » أي : حافظات للغيب لأن 
الله تعالى حفظهن من أن يقعن في الذنب . 

الثاني : أنه من باب الكناية » أي أنمن حافظات الغيب لأن الله تعالى وعدهن الثواب عليه 
ولذلك سعين في حفظ الغيب ؛ كأنه قيل : احفظن الغيب حي لا أضيع أحركن لا يلزم 
من عدم ضياعهن إيتاء أحورهن . 

الغالث : أنه ججاز من إطلاق المسبب على السبب ؛ لأن الظاهر أن يقال : حافظات 
للغيب : أن الله تعالى وصى الأزواج بحفظهن رعاية لحقهن فهن قضين حق تلك النعمة 
بحفظ غيب الأزواج .اه © 

قوله : ( وقرئ (بما حفظ الله ) بالنصب ...  )‏ إلى آخره . 

قال أبو البقاء : ( ما ) على قراءة النصب .معن : الذي » أو نكرة و المضاف محذوف ؛ 
والتقدير : ما حفظ أمر الله أو دين الله . 

وقال قوم : هي مصدرية » والتقدير : بحفظهن الله »وهذا خطأ لأنه إذا كان كذلك 


١(‏ ) أخحرجه ابن جرير في تفسيره 4 / © / 85 رقم 741 ءو أخرجه النسائي في كتاب النكاح » باب أي 
النساء حير " / ۲۷١‏ رقم 5847 ء و أحرجه الحاكم في المستدرك وصححه 5 / ٠ ١5١‏ 

و الحديث صححه الألباني صحيح الجامع ۳ / ۱۲۹ رقم ۳۲۹۳ » السلسلة الصحيحة ٤٥۳ / ٤‏ رقم ٠ ١854‏ 
(۲ ) فتوح الغيب ١‏ / ههه . 

٠/١۱۸١ / ١ حاشية السعد‎ ) "( 

٠ ۱۸١۷ رقم‎ 555 / ١ أخرجه ابن ماحة في كتاب النكاح » باب أفضل النساء‎ ) ٤( 

(ه ) فتوح الغيب ١‏ / ههه - ٠٠٦‏ مع التصرف بالتقدع و التأخير. 

( ) هي قراءة أي حعفر كما في النشر ۲ / 1۸۷ ٠‏ 

(۷) ف الإملاء ١‏ / ۱۷۸ : حفظهن الله ٠‏ 


۱ |/ ب 


نواهت الأبكار و شوارد الأفار ( عورة النماء) ١5‏ 
خلا الفعل عن ضمير الفاعل » لأن الفاعل هنا جمع المؤنث فكان يجب أن يكون يما 
حفظهن الله .اه © 

قال الطيي : وقد صوب هذا القول وجعل الفاعل فيه للجنس وهو مفرد مذكر فلا يظهر 
له افيف الت 07 

قوله : ( والأمور الثلاثة مرتبة ) . 

قال ابن المنير : الترتيب غير مأحوذ من الآية لأا واردة بواو العطف » وإغا استفيد مسن 
( 


أدلة خارحة .اه ° 
وقال الطيي : ما أظهر دلالة الفاء يع في قوله ( وهر ) عليه » و منه نبه على 
ترتيب قرينيه .اه © 

قوله : ( التائب من الذنب كمن لا ذنب له ) . 

أخرجه ابن ماحة من حديث ابن مسعود »و الطبراني من حديث أبي سعيد » والديلمي 
في مسند الفردوس من :حديث أنس و ابن عباس ”2 . 

قوله : (الضمير الأول للحكمين ...) إلى آخره . 

قال الإمام : وهنا قسم رابع وهو أن الأول للزوجين » والثاني للحكمين أي : إن يرد 
الزوجان إصلاحاً يوفق الله بين الحكمين اختلافهما حن يعملا بالصلاح.اه © 

قوله : ( وعنه عليه الصلاة والسلام : الجيران ثلاثة فجار له ثلاثة حقوق حق الجوار » وحق 
القرابة » وحق الإسلام » وجار له حقان حق الجوار › وحق الإسلام » وجار له حق واحد وهو 
المشرك ) . 

أحرحه الحسن بن سفيان والبزار في مسنديهما » وأبو الشيخ في كتاب القواب »)و 
أبونعيم في الحلية من حديث جابر بن عبدالله » وابن عدي في الكامل من حديث عبد الله 


٠ ۱۷۸ / ۱ الإملاء‎ )١١ 

(۲ ) فتوح الغيب ١‏ / 555 » وهذا الكلام هو تكملة كلام أبي البقاء السابق وهو موجود في الإملاء ٠‏ 

. ٥۲٤/١ الانتصاف‎ )5( 

٠ 5ه » مع احتصار كبير لعبارة الطيي‎ / ١ فتوح الغيب‎ ) ٤( 

(5 ) أخرحه ابن ماجه ف كتاب الزهد » باب ذكر التوبة ۲ / ١415‏ رقم 450٠‏ » و أخحرجه الطبراني في الكبير 
من حديث ابن مسعود ١6١/1٠١‏ رقم ۱۰۲۸۱ و لم أحده عند الطبراني من حديث أبي سعيد » و أخرجحه 
الديلمي في الفردوس ۲ / ۷۷ رقم ٠ ۲٤۳۲‏ 

قال الألباني في صحيح الجامع ؟ / لاه رقم ٠٠٠٠١‏ : حسن » و قال في الضعيفة ۲ / ۸۳ رقم 518 : حسسن 
ممجموع طرقه و قد قال السخاوي : حسنه شيخنا ‏ يعي ابن حجر لشواهده ٠‏ اش 

(5 ) مفاتيح الغيب للرازي ه / ٠ 3١‏ 


توافت الأبكار و شقارت الأوكار ( سورة الثماه) سسسب بيس 8 ١8‏ 
بن عمرو وكلاهما ضعيف ٩.‏ 

قوله : ( ( الذين يبخلون ) بدل من قوله ( من كان ) ). 

قال أبو حيان : يجوز عندي ‏ و م يذكروه ‏ أن يكون صفة ل(مّن ) .اه © 
قوله: ( أو مبتدأ خبره محذوف ) . 

قال الطيي : فإن قلت : ما الفرق بين هذا وبين أن يكون خبر مبتدأ محذوف كما عليه 
الوجه الذي قبله ؟ قلت : على ذاك يتصل بقوله ( مختالاً فخورا ) محكوم عليهم بأنهم هم 
الذين لا يحبهم الله » وهو أبلغ من البدل ؛ لما يؤذن بأن البخل أحس أوصافهم ؛ وهو 
الذي حملهم على أن يتكبروا عن إكرام أقاريهم وأصحاهم » وأنهم معروفون مشهورون 
بكوم مختالين فخورين ؛ لما تقرر أن النصب أو الرفع على المدح أو الذم يقتضي أن 
يكون الموصوف مشهوراً معروفاً والصفة [ صالحة للمدح أو للذم » و على أن يكون 
مبتدأ حبره محذوف الحملة منقطعة عما قبلها جىئ بها مستطردة ]| ”2 لحكاية من يمنع 
إحسانه على الوالدين و الأقربين » و الوجه الاتصال لأن قوله ( إن اله سيب مَن 
ڪان مالا فَخُورًا ) تذييل لقوله ( وََعَبُدُوأ آله ولا 5ُفَرِكُوأ به شَّيعًا ) و قد رمز إليه 
تفسيره المحتال بالمتكبر الذي يأنف عن إكرام أقربائه و جيرانه » ثم لا بد من انضمام قوله 
( ألذِينَيَبَخَنُونَ ) ليتم المقصود ٠‏ 

فإن قلت : هل يجوز ( وَالِينَيَبَخَنُونَ ) © القطع للاستعناف ؟ 

قلت : لا يحسن ذلك الحسن لأنه لا يخلو من أن يكون استنافاً بإعادة اسم ( من ) المستأنف 
عنه الحديث أو صفته » و الأول ظاهر البطلان لأن ( الذي ) وضع صلة / إلى وصف 
المعارف بالحمل » والثاني يوجب أن يكون الموصوف بحيث ينبئ عن الوصف ليكون ذريعة 
لبيان الموحب ليصح التعليل كقوله تعالى ( هٌى لِلْمُتقِينَ © لذن يُؤوِئُونَ اليب ) » و 
لا دلالة في قوله ( َال فَخُورًا ) على هذا الوصف بل فيه ما يدفعه لأن التياه الفحور 
أغلب ما يكون جواداً » اللهم إلا أن يقال إن قوله ( من َانَ ّالا فَخُورًا ) لا كان 


ت 


تذييلاً للكلام السابق واستنافاً تضمن معن البخل الذي يعطيه قوله تعالى ( ويالوالدين 


(1 ) أخرجه البزار في مسنده ( كشف الاستار ) © / 78٠‏ » و ابن عدي في الكامل ١١ / ٠‏ » و أبو نعيم في 
الحلية ه / ۲٠۷‏ .قال الميثمي في مجمع الزوائد ۸ / ١714‏ : رواه البزار عن شيخه عبد الله بن محمد الحارثي وهو 
وضاع ٠اه‏ و الحديث ضعفه الألباني في ضعيف الجامع ۳ / ۸۸ رقم 571 ٠‏ 

٠ ۲٤۷ / ۳ البحر المحيط‎ ) ۲( 

(۳) ما بين المعقوفتين إضافة من فتوح الغيب ٠ ٥١۸ / ١‏ 

٠ في الموصول الأول ) » و لم يذكر الآية‎ ( : ٠١۸ / ١ في فتوح الغيب‎ ) ٤( 


الل 


نواهت الأبكار و شوارد الأؤخار ( عورة النساء) 1٥‏ 


إِحَسَدئًا )..٠‏ إلى آخره وهذا لا يصير إليه صاحب ذوق .اه (© 

قوله : ( و الآية نزلت في طائفة من اليهود ... ) إلى آخره . 

أخر بحه ابن إسحاق وابن حرير بسند صحيح عن ابن عباس ”" . 

قوله : ( وقيل : الذين يكتمون صفة محمد ي ) . 

أحرجه ابن أبي حاتم من طريق عطية العوني ‏ وهو ضعيف عن ابن عباس ^ . 

قوله : ( وأنث الضمير لتأنيث الخبر ) . 

قال الشيخ سعد الدين : لا يقال تأنيث الخبر إنما يصح بعد اعتبار تأنيث الاسم ؛ لأنا 
نقول الحسنة والسيئة التحقتا بالاسم » ليس دحول التاء فيها مبنياً على تأنيث ما يجريان 
عليه » و لهذا نقول : الصوم حسنة .اه ©) 

قوله : ( يضاعف ثوابها ) . 

قال الشيخ سعد الدين : لأن مضاعفة نفس الحسنة بأن تجعل الصلاة الواحدة صلاتين مما 
لا يعقل » وما جاء في الحديث من أن التمرة يربيها الرحمن تبارك وتعالى حي تصير مثل 
الجبل محمول على هذا للقطع بأن الثمرة أكلت ولم ترب » على أن الحسنة هي التصدق 
مال نها وما ال إن مشاعفة اطي أن يكس رها مضاعقا ف فة لعفل 
وأنه ينما متزلة أضعافها راحع إلى مضاعفة الثواب .اه (© 

قوله : ( ويعط صاحبها من عنده ) . 

قال الطيي : حعل ( من لَدْنَهُ ) معن من عنده » وقد قال الزحاج : ( لدن ) لا تتمكن 
تمكن ( عند ) لأنك تقول : هذا القول عندي صواب » و لا تقول : لدي صواب » 
وتقول : عندي مال » ولا تقول : لدي مال » و المال غائب .اه ° 

قوله : ( وإنما سماه أجرأً لأنه تابع للأجر ) . 

قال الطيي : أي هو بحاز عن التفضل لأنه تعالى قال ( وَإِن تَكُ حَسَئَةٌ يُضَعِفَهًا ) › 
ومضاعفة الحسنة هي الأحر لأنما جزاء الحسنات » وقال بعده ( وَيُوْسي ين أنه اجر 
عَظِيمًا ) فوجب هله على معن زائد على الأحر وليس ذلك إلا التفضل . 

قال : وهذا على ما قرره صاحب الكشاف من أن (يُضَعِفَهًا) على تقدير مضاف أي : 


٠ مع اختصار كبير‎ » ٥٥۸ | ۱ فتوح الغيب‎ ) ١( 

(۲ ) تفسير ابن حریر > / © / ۱۲۱ رقم ۷٥۴۳۳‏ . 

(' ) تفسير ابن أبي حاتم ۳ / ٩٥۲‏ رقم ٥۳۱۹‏ ۰ 

٠. ١/۱۸١ / ١ حاشية السعد‎ ) ٤( 

٠ ١/١۱۸٦ / ١ (ه ) حاشية السعد‎ 

(5 ) فتوح الغيب ۱ / ٥٥۹‏ ء معان القرآن للزجحاج ۲ / ٥۳‏ . 


١ /اه‎ 


نواهت الأبكار و شوارت الأمكار ( سورة النساء) 
يضاعف ثواها وأنه بالاستحقاق لا بالتفضل ‏ » وتسميته التفضل بالأجر تسمية للشيء 
باسم بحاوره » و هذا تعسف و تأويل القرآن بالرأي والمذهب ”© , وأما إذا جعلنا الحسنة 
بنفسها مضاعفة كما دل عليه حديث تربية الصدقة حن تكون كالجبل العظيم و ( 
ووت ين لد جرا عطي على ظاهزه ليغلم أن الجر تفضل مته انه وأنه من 
لدنه لا باستحقاق العمل كما عليه مذهب أهل الحق فأي حاجة لنا إلى ارتكاب تلك 
التعسفات وكان لنا مخلصاً من تلك الورطات . 

قال : والعجب من القاضي وصاحب التقريب كيف قررا في هذا المقام كلام صاحب 
الكشاف و م ينبه عليه صاحب الانتصاف .اه © 

قوله : ( فكيف حال هؤلاء الكفرة من اليهود وغيرهم ) . 

قال الطيي : يريد أن الإشارة بقوله ( وَجِعَا بك على هَتَوَآءِ ) إلى جميع من بعث إليهم 
رسول الله بو » فإن هذه الآية ناظرة إلى فاتحة السورة ( يتأي الئاس أنّقُوا رَبَكُمْ الى 
حلَقَكر ) » وهي كالتخلص إلى قوله ( يناجا ألّينََامتُوأ لا تَقرَُوا آلصّلَوة وَأنئز 
سُكَبرَى ) كما كان قوله ( يُرِيدُ الله لين لخم وَيبَدِيَكمَ ) إلى قوله ( ميلا عَظِيمًا ) 
مخلصاً إلى قوله ( تايها لذي موا لا َأَكُلُوَا ولم بتڪم بِالْبَطِلٍ ) .اها 
قوله : ( تسوى بهم الأرض كالموتى ) . 

قال الطيي : ( الباء ) معي ( على ) كقوله ( وَمِنَهُم مُنْ إن تَأَمَنَهُ يوِيَارٍ) 2 ويج وز أن 
تكون للسببية » أي : سبب دفنهم » وعلى القولين الأخيرين معن ( مع ) .اه 

قوله ( ولا يكذبونه ) . 

قال الطيي : هو عطف تفسير لأن معن الكتمان هو ححدهم شركهم .اه © 

قوله : ( روي أنهم إذا قالوا ذلك ختم الله على أفواههم ... ) إلى آخره . 

أخرجه الحاكم وصححه عن ابن عباس ”" . 


١(‏ ) في (أ) : بالتفضيل ٠‏ ش 

(؟) يقصد مذهب المعتزلة القائلين باستحقاق دحول الحنة للمطعين و إيجاب ذلك على الله ٠‏ 

(۳ ) فتوح الغيب ٠٥۹ / ١‏ - 550 » مع اختصار و تصرف ٠‏ 

٠ ٠٦٠ / ١ فتوح الغيب‎ ) ٤( 

(ه) آل عمران : هلا ٠‏ 

٠ 510/١ فتوح الغيب‎ ) 7( 

٠ السابق‎ ) ۷( 

(۸ ) أخرجه الحاكم في التفسير ۲ / ۳۰٦۹‏ - ۳۰۷ رقم ۳٠۹۸‏ و قال : صحيح الإستاد و لم يخرحاه » ووافقه 
الذهبي . 


نواد الأبكار و شوارد الأفكار ( سورة النساء) 10۸ 
قوله / : ( روي أن عبد الرحمن بن عوف صنع مأدبة ... ) الحديث . 

أخرجه أبو داود » والترمذي وحسنه » والنسائي » والحاكم وصححه من حديث علي 
بق أى طالب 

قوله : ( والجنب ... ) إلى آخره . 

قال الشيخ سعد الدين : بيان لصحة عطفه وهو مفرد على الخال ضمير الجمع .اه" 
قوله : ( لأنه يجري مجرى المصدر ) . 

قال الطيي : من هذا يعلم أن كل اسم يقع موقع المصدر يجري فيه ما ذكر و لا تختص به 
المصادر كرحل عدل و امرأة عدل .اه © 

له : ( لا تقربوا الصلاة جنب في عامة الأحوال إلا في السفر ) . 

قال الطيي : يعن لا تقربوا الصلاة وأنتم جنب على تقدير من التقادير وفي حال مسن 
الأحوال إلا في حال السفر .اه © 

قوله : ( أو صفة ) . 

قال الطيي : الفرق بين أن يكون حالاً وبين أن يكون صفة هو أنه على الحال يفيد أنه لا 
يجوز قربان الصلاة في حال الحنابة قط إلا أن يكون مسافراً ؛ فدل الحصر على أن العذر 
غير متعدد ثم يجيء قوله ( إن كنم مز أو عل سق ) ييطل معن الحصر » بخلافه إذا 
حعل صفة ويكون المعئ : لا 7 اومجاه ؛ فيحسن ( ون كنم رض أو 
عَلْ سَّفَرٍ) لحواز ترادف القيد .اه ” 

قوله : ( أو ماسستم بشرتهن بشرتكم ‏ إلى قوله ‏ أو جامعتموهن ) . 

قلت : ما أورده من حكاية قولين في الملامسة هل هي مماسة البشرة أو الجماع أطبق عليه 
الناس » والتحقيق أنه لا حلاف و إن التفسيرين بحسب القراءتين » فمن قرأ ( لمستم ) 
a‏ حسن يندفع به كثير 
من حكايات الخلاف كما بينته في الإتقان. 7 


١١‏ ) أخرحه أبو داود في كتاب الأشربة » باب في تحريم الخمر > / ۸٠‏ رقم ۳٦۷١‏ بو الترمذي في التفسير ء 
باب ومن سورة النساء © / ۲۲۲ رقم "١55‏ وقال : هذا حديث حسن صحيح غريب » و الحاكم في التفسير 
؟/ ۳۰۷ رقم ۳۹۹ وقال : صحيح الإسناد ولم يخرجاه » ووافقه الذهبي ٠‏ 

٠ ١/۱۸۷ / ١ حاشية السعد‎ )۲( 

٠ ٥٦١ / ١ فتوح الغيب‎ ) ۳( 

٥٦١ / ١ فتوح الغيب‎ ) ٤( 

(5 ) السابق 

٠ ٠٠٤ / ١ في (1) : الاتفاق » و انظر الإتقان‎ ) 5١ 


۲ / ب 


نواهد الأبكار و شوارد الأمكار ( عورة النماء) 10۹ 


قوله : ( واليد : اسم العضو إلى المنكب ) . 

سعلت عن هذا أهو على سبيل الحقيقة وإطلاقها على بعضه كالكف إلى الكوع في قوله 
( فَأقَطَعُوَا أَيّدِيَهُمًا ) وكالكف إلى الذراع إلى المرفق في قوله ( وَأَيَدِيَكُمَ إلى الْمَرَافِقٍ ) 
جاز من إطلاق اسم الكل على البعض » أو على سبيل اجاز وهي حقيقة في الكف إلى 
الكوع أو مشترك " في جميع ذلك أو متواطئ ؟ 

والحواب : أنه على سبيل الحقيقة » هذا مقتضى نصوص الأئمة . 

( قال ابن الرفعة ”في الكفاية : احتلف الناس في اليد تطلق حقيقة على ماذا » فالمشهور 
أا إلى المنكب ؛ وهو ما حكاه القاضي أبو الطيب واخختار أنما تتناول الكفين مع الأصابع 
دون ما زاد عليها بدليل قوله تعالى ( وَأَيَدِيَكُمَ إلى َلْمَرَافِقٍ ) دل على أن هذا زيادة على 
ما يتناوله الاسم وليس بنقصان فإنه يجري بحرى قولحم : سرت من الكوفة إلى 
البصرة ) .اه 

قوله : ( وما روي أنه عليه الصلاة والسلام تيمم ومسح يديه إلى مرفقيه › والقياس على 
الوضوء دليل على أن المراد هنا : وأيديكم إلى المرافق ) . 

قلت : الحديث رواه أبو داود بسند ضعيف عن ابن عمر قال : مر رجحل على البي © 
قي سكة من السكك وقد حرج من غائط أو بول فسلم عليه فلم يرد عليه حي كاد 
الرحل يتوارى في السكة » فضرب بيده على الحائط ومسح يها وجهه ثم ضرب ضربة 
أخرى فمسح ذراعيه ثم رد على الرجل السلام © . 

زاد أحمد بن عبيد الصفار في مسنده من هذا الوجه : فمسح ذراعيه إلى المرفقين . 
ومداره على محمد بن ثابت العبدي وهو ضعيف ”“ » وقد أنكر البخاري عليه هذا 
الد 


٠ في ( ب ) : مستدل‎ ) ١( 

(؟ ) هو أحمد بن محمد بن علي الأنصاري أبو العباس بحم الدين فقيه شافعي من فضلاء مصر كان محتسب القاهرة 
و ناب في الحكم » له كتب منها ( بذل النصائح الشرعية ) ( الإيضاح والتبيان في معرفة المكيال و الميزان ) 
( كفاية النبيه في شرح التنبيه ) وغيرها » توفي سنة ٠١‏ ه ٠‏ انظر : الدرر الكامنة ٠٠۳ / ١‏ » الأعلام ١‏ / 
0 

(" ) مايين القوسين ساقط من ( ب ) ٠‏ 

٤(‏ ) أخرجه أبو داود في كتاب الطهارة » باب التيمم في الحضر ۱ / 715 رقم ۳۳۰ » قال أبو داود : معت 
أحمد بن حنبل يقول : روی محمد بن ابت حديثاً منكرا في التيمم . 

(ه ) قال ابن حجر في التقريب ۲ / ١49‏ رقم ۸٩‏ : صدوق لين الحديث ٠‏ 

٠ ٠١١ رقم‎ ٠١ / ١ التأريخ الكبير للبخاري‎ ) 5( 


نواهت الأبكار و شوارت الأفغار ( عورة النماء) 1۰ 
قال النووي في شرح المهذب : احتج أصحابنا بأشياء كثيرة لا يظهر الاحتجاج مها » وأقريما 
أن الله تعالى أمر بغسل اليدين إلى المرافق في الوضوء وقال في آخمر الآية ( قَلَمَ يجَدُوأ مآ 
قَتَيَممُوأ صَعِدًا طَيًا فَآَمسَحُوأ يوُجُوهِكُمَ وَأَيَدِيَكُم ) فظاهره أن المراد الموصوفة أولاً 
بقوله ( إلى أَلْمَرَافِق ) ؛ وهذا المطلق محمول على ذلك المقيد لا سيما وهي آية واحدة » وقد 
أجمع المسلمون على أن الوجه يستوعب في التيمم كالوضوء فكذلك اليدان . 

قال الشافعي والبيهقي : أحذنا بحديث مسح الذراعين لأنه موافق لظاهر القرآن والقياس 
)0 


> وأحوط ٠‏ اه 
قوله : ( فكذلك يسر الأمر عليكم ورخص لكم ) . 

قال الطيي : يريد أن قوله ( إِنَّ آله كان عَهُوًا عَفُورًا ) كالتعليل لقوله ( وَإن كم رى 
... ) إلى آخره و العفو والغفران يستدعيان سبق جرم ؛ وليس في ذكر / الأعذار ما 
يشم منه رائحة ؛ فلا يصح إحراؤه على ظاهره ؛ فوحب أن يكون ذكرهما كناية عن 
الترخيص والتيسير » ويؤيده بحيء قوله ( ما يُرِيدُ آل لِيَجَعَلَ عَلَيَكُم مِنْ حرج وَليكن 
يريد لِيُطَهْركُجَ ) في مثل هذه الآية في المائدة .اه © ١‏ 

قوله : ( بيان للذين أوتوا ‏ إلى قوله ‏ وما بينهما اعتراض ) . 

قال أبو حيان : إذا كان الفارسي قد منع الاعتراض بجملتين فما ظنك بثلاث .اه ° 

قال الحلبي : وفيه نظر ؛ فإن احمل هنا متعاطفة والعطف يصير الشيئين شيئاً واحداً .اه ©) 
قوله : ( أو بيان ل( أعدائكم ) ). 

قال الطيي : بيان أن قوله تعالى ( واه أَعَلَمُ بأَعَدَآيِكُمَ ) بعد قوله ( ألَذِينَ اوتوأ كَصِيبًا 
من آلْكتَسبٍ ) المشتمل على الفريقين اليهود والنصارى مشعر بتهديد عظيم ووعيد شديد 
لبعض منهم على سبيل الإهام فبين بقوله ( مِّنَ ألذِينَ هَادُوأ ) ذلك البعض المبهم » و الآية 
نل إلى :مغ رة تال دة أ القاض عدو للد اموا ارد والويرت أخركرا: 
َلَعَجِدَ ر أقْربَهُم موده لَلَذِينَ ءَامنُوأ الي قَالْوَا ئا رى ) ”© » و علل العداوة على سبيل 
الاستعناف بقوله ( رفون لْكلِمَ عن موَاضِعِفِء ) كأن ساكلاً سأل :لم تفردت اليهسود 
بعداوة النبي ي ؟ فقيل : لأنهم حرفوا اسمه ووصفه من التوراة وكتموا الحق وأحذوا على 
ذلك الرشى وأظهروا على سبيل ذلك المشتبه بقوهم ركا ) إحفاء لأمره وحطا 


٠ وقد اختصر المؤلف الكلام الموجود هناك‎ ٠ 5١١ / ۲ المجموع شرح المهذب‎ ) ١( 
٠ ٥٦۲ / ١ فتوح الغيب‎ ) ۲( 

(5) البحر المحيط ۳ / 5557 ٠‏ 

(: ) الدر المصون ٣‏ / 5948 . 

(ه) المائدة : الم ٠‏ 


الل 


نواهت الأبكار و شوارد الأمكار ( سورة النساء) ۱ 
رلته » و لما كان الكلام فيه نوع تسلية لرسول الله # ووعد على نصرته و قهرٌ لأعدائه 
كان قوله ( وکقیٰ بان ولا وكقَئ بالل َصِيرا ) اعتراضاً مؤكداً له » و في تكرير الاعتراض 
دلالة على الانتقام الشديد والتسلية العامة .اه © 

قوله : ( أو صلة ل( نصيرا ) ) . 

قال الشيخ سعد الدين : يقال نصرته على عدوه ونصرته منه لما فيه من معن الغلبة و 
الاستيلاء عليه والإنجاء منه .اه ° 

وقال الطيي : يجوز أن يكون مضمنا معن انتقم :اه © 

قوله : (جمع كلمة ) . 

فال ال بعك الدين : أراد يالحمع ما هو على حد تمر وركب يما يطلق عليه لظ 
اس اس ا ب ا O‏ 
يكن هو صيغة جمع بدليل رجوع الضمير إليه مفرد أو وصفه بالمفرد O i‏ 

؛ وحيث ينفي عنه اللجمع يراد إنه ليس بجموعاً على حد رجال وأفراس ا 

وأقول : لو كانت المسألة متفقاً عليها , بين النحويين أن الكلم ليس يجمع اتجه له هذا 
التأويل » ولكن الخلاف فيها شديد ؛ فإن طائفة من النحويين ذهبوا إلى أنه جمع ورجححه 
مع حكاية الخلاف عن طائفة من المتأخرين » فما المانع أن يكون صاحب الكشاف قد 
يجنح إلى هذا ؛ وتبعه المصنف على اختياره ٠‏ 

قوله : ( تخفيف كلمة ) . 

قال الشيخ سعد الدين : يعن بنقل كسرة اللام إلى الكاف .اه “ 

قوله : ( وإنما قالوه نفاقا ”° ) ٠‏ 

قال في الكشاف : هو قول ذو وجهين .اه " 

قال الطيي : وهو المسمى في البديع بالتوجيه ؛ وهو إيراد كلام محتمل لوجهين مختتلفين 
بالذم والمدح .اه 7 


. ٥٦٤-٥٦۳/١ فتوح الغيب‎ ) ١( 

١؟)‏ حاشية السعد ۱ / ۱۸۸ / أ ٠‏ 

٠ ٥٦٤/١ فتوح الغيب‎ ) ۳( 

٠ حاشية السعد ۱ / ۱۸۸ /ب‎ ) ٤( 

(ه ) حاشية السعد ۱ / ۱۸۸ / ب ٠.‏ 

( ) في (أ) : وفاقاً » و التصويب من ( ب ) ومن تفسير البيضاوي ٠‏ 
0) الكشاف ١‏ / .له . 

١ ٥٦٥/۱ فتوح الغيب‎ ) 8( 


نواهت الأبكار و شوارد الأفكار ( سورة النساء) ۱1۲ 
قوله : ( ولو ثبت قولهم هذا ) ٠‏ 
قال أبو حيان : سبك" من أنهم قالوا مصدراً مرتفعاً يثبت على الفاعلية وهو قول الميرد 
» وهو مذهب مرجوح ف علم النحو » وسيبويه یری أن ( أن ) بعد ( لو) مع ما 
عملت فيه يقدر باسم مبتدأ » و هل " الخبر محذوف أو لا يحتاج إلى تقدير حير لحريان 
المسند والمسند إليه في صلة ( أن ) ؟ قولان أصحهما الثاني .اه ^ 
قوله : ( ويجوز أن يراد بالقلة العدم 27 كقوله : قليل التشكي للمهم يصيبه ... ) . 
قال أبو حيان : ما ذكره من أن القليل يراد به العدم صحيح في نفسه ؛ لكن هذا 
التركيب الاستثنائي من تراكيبه ؛ فإذا قلت : لا أقوم”" إلا قليلاً ؛ لم يوضع هذا لانتفاء 
القيام البتة » بل هذا يدل على انتفاء القيام منك إلا قليلاً فيوحد منك » وإذا قلت : قلما 
بقوع أحد الأ ريق وول رل يقول ذلك احتمل أن يراد به التقليل المقابل للكثير » 
واحتمل أن يراد به النفي المحض وكأنك قلت : ما يقوم أحد إلا زيد » وما رجحل يقول 
ذلك » أما أن تنفي ثم توحب ويصير الإيجاب بعد النفي يدل على النفي فلا ؛ إذ تكون 
( إلا ) وما بعدها على هذا التقدير جيء با لغواً لا فائدة فيه ؛ / إذ الانتفاء فهم مسن 
قولك : لا أقوم » فأي فائدة في ) استثناء مثبت يراد به الانتفاء المفهوم من الجمالة 
ال واا فا رودق إلى أن يكو نا بعد و راا کا فلا ی الى ۽ وباب 
الاستثناء لا يكون فيه ما بعد ( إلا ) موافقاً لما قبلها .اه © 
والبيت المستشهد به قيل لأبي كثير الحذلي ول أحده في شعره » وقيل لتأبط شرا وتمامه : 
كثير الهدى يثن الحوى والمسالك °١‏ 
قال الطيي : أي هو كثير الهم مختلف الوحوه والطرق » لا يقف أهله على فن واحد بل 
يتجاوز إلى فنون مختلفة » صبور على النوائب لا يكاد يتشكى منها » فاستعمل لفظ 


٠ ۲٠٤/۳ في (أ) : شك » والتصويب من ( ب ) » ومن النهر الماد لأبي حيان‎ ) ١( 
٠ 7514 / ۳ (؟ ) إضافة من البحر المحيط‎ 

( ) إضافة من البحر الحيط ٠‏ 

٠ 7515 / ۳ البحر المحيط‎ ) ٤( 

(ه ) ساقطة من ( ا)٠‏ 

(5 ) في (أ) : أقول » والتصويب من ( ب ) » ومن البحر امحيط ۳ / ٠ ٠٠١‏ 

(۷ ) في البحر الحيط : و أقل ٠‏ 

(۸ ) ساقطة من () ٠‏ 

(9 ) البحر المحيط ” / 758 . 

٠ ١5١ انظر : ديوان تأبط شرا و أخباره ص‎ ) ٠١ 


۳ | ب 


تواهت الأبكار و شوارد الأمخارو ) سووة النساء) 1۳ 


القليل وقصد به إلى نفي الكل له 7 
قوله : ( أو إلا قليلا منهم آمنوا ) . 
قال الطبي : فعلى الأول (إل كليل ) مستى من مصدر ( يُؤْمكُونَ) » و على هذا 


() 


( من ) فاعله .اه 
قوله : ( أو ( للذين ) على طريقة الالتفات ) . 

قال الطيي : أراد الانتقال من الخطاب المستفاد من النداء في قوله ( يَتَأيا لِينَ وتو 
لتب ) ”" إلى الغيبة في قوله ( أو كلتم ) .اه © 

قوله : ( ارتكب ما يستحقر دونه الآثام - إلى قوله ‏ والافتراء كما يطلق على القول يطلق 
على الفعل ) . 

قال الطيي : لا يعلم من كلام القاضي أنه مشترك أو جاز وحقيقة » والفظاهر من قول 
الكشاف : أي ارتكيه”” » أنه استعارة تبعية » شبه مالا يصح كونه من الفعل نما لا يصح 
ثبوته من القول » ثم استعمل في الفعل ما كان مستعملاً في القول من الافتراء .اه( 

قوله : ( وقيل ناس من اليهود جاءوا بأطفالهم ... ) إلى آخره . 

كه التعلى :عن الكل 7 

قوله : ( وفي معناهم من زكى نفسه وأثنى عليها ) . 

قال في الكشاف : إلا إذا كان لغرض صحيح في الدين وطابق الواقع .اه“ 

قوله : ( وأصل التزكية : نفي ما يستقبح فعلاً أو قولا ) . 

قال الراغب : التزكية : إما بالفعل وهو أن يتحرى الإنسان ما فيه تطهير بدنه ؛ وذلك 
يصح أن ينسب إلى العبد كقوله تعالى ( قد أفْلّحَ من ركلا ) » أو إلى من يأمره بفعله 
كقوله تعالى ( خذ مِنْ امو ليم صَدَقَةٌ هرهم وَْرَكْهِمِ يا ) » وإما بالقول وذلك 
الإخبار عنه بذلك ومدحه ومحظور على الإنسان أن يفعل ذلك بنفسه » فالت ركية في 
الحقيقة هي الإخبار عما ينطوي عليه الإنسان ولا يعرف ذلك إلا الله ؛ ولهذا قال ( بَلٍ 


٠ ٥٦1/١ فتوح الغيب‎ ) ١( 

(؟) السابق ٠‏ 

9 ) في (أ) : آمنوا أوتواء» وهو حطأ . 
٤(‏ ) لم أحده في فتوح الغيب ٠‏ 

(ه ) الكشاف /١‏ ؟الاه . 

(5 ) فتوح الغيب ٥٦۸/۱‏ . 

0 ) التعلبي في تفسيره ۳ / 758 = ۳۲٣‏ . 
(۸) لم أجده في الكشاف . 


نواعد الأبخار و شوارت الأفكار ) عووة النماء) 6 ا 


س 


الله یز من يَِشَاءُ E‏ 

قوله : ( وقيل في حيي بن أخطب ... ) إلى آخره . 

أخحرجه الطبراني » والبيهقي في الدلائل عن ابن عباس ©" . 

قوله : ( ويجوز أن يكون المعنى إنكار أنهم أوتوا ... ) إلى آخره . 

قال الطيي : الفرق بين الوجهين أن الإنكار على الأول متوجه إلى أن يكون لهم نصيب 
من الملك فقط أي ليس ممم نصيب من الملك » وعلى الثاني متوجه إلى أن يكون لهم 
نصيب وإلى أهم لا يؤتون أحداً شيئا > [ فالإنكار ينصب على الأمرين يعي : أوتوا 
نصيباً من الملك ويشكروا لينفقوا في سبيل الله فجعلوه سبباً للإمساك ] ”© كقوله تعالى 
( وَتجعلُونَ رزقكم اكم تُكَذْبُونَ ) 7 , فالفاء سببية نحو اللام في ( فَالتَقَطَهد َال 
عت لڪوت لهت ذا ورتا .اه © 
قوله : ( بأن يعاد ذلك الجلد ... ) إلى آخره . 

قال الطيي : فا مغايرة في الصفة لا في الذات .اه © 

قال الإمام : المعذب هو الإنسان » والحلد ليس منه بل هو كالشيء الملتصق به » فإذا جدد الله 
تعالى الحلد حي صار سبباً لوصول العذاب إليه م يكن إلا تعذياً للعاصي .اه © 

قال الطيي : وهذا أيضاً عن القاضي والزحاج » وهو مبئ على أن الإنسان غير البدن » 
وأنه سبحانه لا يسأل عما يفعل » بل إنه سبحانه قادر على أن يوصل إلى أبدانهم آلاماً 
عظيمة من غير إدخالهم التار مع أنه تعالى أدخلهم النار .اه © 

قوله : ( نزلت يوم الفتح في عثمان بن أبي طلحة ... ) الحديث . 


22220) . 5 


٠ ٥٦۸ / ١ انظر كلامه في : فتوح الغيب‎ ) ١( 

(۲ ) أخرحه الطبراني في الكبير 55١ / ۱١‏ رقم ١١5148‏ » و البيهقي في الدلائل ۳ / “191 ء قال الميثمي في 
مجمع الزوائد ۷ / ٦‏ : رواه الطبراني و فيه يونس بن سليمان الحمال و الم أعرفه و بقية رجاله رحال الصحيح ٠‏ 
(۳ ) ما بين المعقوفتين ساقط من ٠)](‏ 

٠ ۸۲ : الواقعة‎ ) ٤( 

(ه ) القصص : ۸ ٠‏ 

٠ 4ه » مع ملاحظة الاختصار‎ / ١ فتوح الغيب‎ ) ٦( 

(۷ ) السابق ١‏ / .لاه . 

(8 ) مفاتيح الغيب ه / هه؟ . 

٠ 55 / ۲ ء معان القرآن للزحاج‎ 5٠١ / ١ تفسير البيضاوي‎ » 570 / ١ فتوح الغيب‎ ) ٩( 

٠١(‏ ) أخرجه الواحدي في أسباب الترول ص ١١7”‏ رقم 714 عن مجاهد » و رقم ٠۲١‏ عن شيبة بن عثمان بن 


أبي طلحة » و أحرجه ابن حرير في ته تفسيره عن ابن حريج > / ه / ١‏ رقم ۷۷۸۲ ٠‏ 


11٥ 


نواهد الأبكار و خوارد الأفجار ( سورة النماء) 
قال الشيخ سعد الدين : وللشيعة هنا كلام آحر وهو أن البي يه حمل علياً على عاتقه حن 
صعد سطح الكعبة وأحذ المفتاح وقال : قد نميل إلى أني لو أردت لبلغت السماء . 

قلت : هذا أخرجه الحاكم في مستدركه 7(" . 

قوله : (روي عن ابن عباس أن منافقاً خاصم يهودياً ... ) الحديث . 

أحرجه الثعلبي عنه بلفظه ‏ » وأخرجه ابن أبي حاتم من طريق ابن يعة عن أبي / الأسود 
رسا ب اا 29 وو أعرجة اول أ بحام سر ارق عن ابن ان ع © 

قوله : ( ويؤثر فيهم ) . 

قال الطيي : عطف تفسيري على قوله يبلغ منهم » يعني متمكن منهم من حهة 
الإبلاغ .اه © 

قوله : ( وتعليق الظرف ب( بليغا ) على معنى : بليغا في أنفسهم مؤثراً فيها ضعيف لأن 
معمول الصفة لا يتقدم الموصوف ) ٠‏ 

رد به على صاحب الكشاف حيث ذكر ذلك بادء به » وقد وافقه أبو حيان في الرد قال 
: تعليق ( ف_- أَنفسِيمَ ) بقوله ( بَِيعًا ) لا يجوز على مذهب البصريين » لأن معمول 
الصفة لا يتقدم عندهم على الموصوف » لو قلت : هذا رحل ضاربُ زيداً ؛ل جز أن 
تقول : هذا زيداً رحل ضارب 9 » لأن حق المعمول أن لا يحل إلا في محل يحل فيه 
العامل » ومعلوم أن النعت لا يتقدم على المنعوت لأنه تابع و التابع ( لا يتقدم على 
المتبوع » وأحاز ذلك الكوفيون  )‏ » والزخشري يأحذ في ذلك بقولهم . © 

وقال الحلبي : قول البصريين لا يتقدم المعمول إلا حيث يتقدم العامل فيه بحث » وذلك أنا 
وحدنا هذه القاعدة منخرمة في قوله ( فَأَمًا الیم قَلَا تَقَهَرَ و وَأمًا آَلسَايل قلا تهر ^ 
ف مِالْيَتِيمَ) معمول ل(تقهر ) » و(ألسَآيِلَ ) معمول ل (تَبهْرَ) » و قد تقدما على 


(۱ ) أخرجه الحاكم في التفسير ۲ / 54" -- ۳۹۷ رقم ۳۳۸۷ و قال : صحيح الإسناد و لم يخرجاه » قال 
الذهيي في التلخيص : إسناده نظيف و المتن منكر ٠‏ 

(۲ ) تفسير الثعلبي ۳ / ۳۳۷ . 

( ) أخخرجه ابن أبي حاتم في تفسيره ۳ / ۹٩٤‏ رقم 5970 ولم يذكر فيه كعب بن الأشرف ٠‏ 

. ٠٥٥۲ ۰ ٥٥٤۷ تفسير ابن أبي حاتم رقم‎ ) ٤( 

. ٥۷۳ / ١ فتوح الغيب‎ 2) 

(7 ) في ( أ ) :تكرار للعبارة » و التصويب من ( ب ) » ومن البحر اغيط * / 385-581 ٠‏ 

(۷ ) هذه العبارة ليست في البحر بل هي من النهر الماد ۲ / ۲۸۲ ٠‏ 

(8 ) البحر الغحيط ۳ / ۲۸۱ ¬ ۲۸۲ ۰ 

٠ ٠١ - ٩ : الضحى‎ )8( 


5 


توافت الأيكار و شوارد الأؤكار ( مورة التماه) س7 سس ب ا 

( لا ) الناهية » والعامل فيهما لا يجوز تقديعه عليها إذ المجزوم لا يتقدم على جازمه » فقد 
تقدم المعمول حيث لا يتقدم العامل » و للنظر في هذا البحث بجال كسد 

وقال ابن المنير : يشهد لتعلقه ب( يليا ) أن مساقه التهديد قوله ( فَكَيْفَإذآ أصَبَتَهُم 
ميب ) وهو إخبارها سيقع » و لتعلقه ب( وَل م ) أي : قل لهم في معن أنفسهم قوله 
( وليك لذ يَعْلَهُ آله مَاف ويو ) » ولقوله وقل لحم في أنفسهم خالياً مم سيرته # في 
ستر أحوال المنافقين حن عد حذيفة باطلاعه على ذلك صاحب سر النبي چ اه( 

قال الطيي : هذا الوجه يشترك مع الوجه الذي قبله من حيث أن ( ف أَنفُسِيج ) متعلق 
ب( قل ) » ومع الوجه الأول في التأثير » والفرق بين التأثيرين احتلاف الجهة وهو أن 
المؤثر هناك إيقاع ( أَنقْسِيم ) ظرفاً للقول و هاهنا النصيحة في السر .اه ””" 

قوله : ( والقول البليغ في الأصل هو الذي يطابق مدلوله المقصود به ) . 

قال الراغب : القول البليغ إذا اعتبر بنفسه فهو ما يجمع أوصافا ثلاثة : أن يكون صواباً » 
مطابقاً للمعين المقصود به لا زائداً عليه ولا ناقصاً عنه » وصدقاً في نفسه » وإذا اعتسير 
بالمقول له والقائل فهو الذي يقصد به قائله الحق » و جد من المقول له قبولاً » و يكون 
وروده في الموضع الذي يجب أن يورد فيه .اهم © 

قال الطيي : وإذا تعلق ( فف أَنفسِيمَ ) بقوله ( بَِيعًا ) فالبليغ من البلوغ والوصول » و 
لهذا قال مؤثراً في قلووهم » فجعل ( أنفُيسوم ) ظرفاً ليتمكن القول في قلوهم تمككن 
المظروف في الظرف © .اه © 

قوله : (إذ ظلموا أنفسهم ) بالنفاق أو التحاكم إلى الطاغوت ) ٠‏ 

قال الطيي : إشارة إلى اتصال هذه الآبة بقوله ( إلى الت تَرعمُونَ ) إلى قول 
( يَتَحَاكمُوَأ إلى لغوت ) .اه ” 

قوله : ( و ( لا ) مزيدة لتأكيد القسم لا لتظاهر ( لا ) في قوله ( لا يؤمنون ) لأنها تزداد أيضاً 
في الإثبات كقوله تعالى ( لا أقسم بهذا البلد ) ) . 

قال الطيي : يريد أن ( لا ) في ( قلا وَرَبَْكَ) حاءت لتوكيد معن القتسم لا لتوافق 


٠ .وقد احتصر السيوطي هنا‎ ١8-- ١7 / 4 الدر المصون‎ )١( 

٠ 9ه و العبارة هنا مختصرة جداً‎ / ١ الانتصاف‎ )١( 

(5 ) فتوح الغيب ١‏ / لالاه . 

٠ ٦١ - 5٠0 و مفردات الراغب ص‎ » ٥۷۳ / ١ انظر كلامه في فتوح الغيب‎ ) ٤( 
٠ إضافة من فتوح الغيب‎ ) 5( 

(5 ) انظر : فتوح الغيب ١‏ / لالاه ٠‏ 

0 ) فتوح الغيب ٥۷۳/١‏ . 


11¥ 


نواهت الأبكار و شوارد الأؤكار ( سورة النساء) 
( لا ) ي ( لا يُوَينُورت ) ؛ لأ إثبات ( لا ) في القسم سواءً كان الحواب منفياً أو 
منناً حائز فإن قوله تعالى ( َه قول رسو گریم  )‏ منبت » وقد حاء بالقسم مؤكداً 
سرلا ) في قوله ( اقيم ) فلو كان للتظاهر لا جاءت في المثبت . 

قال صاحب التقريب : وفيه نظر ؛ إذ يحتمل أن يقال إنه تأكيد النفي في المنفي ‏ فقط › 
بل وجه المنع أن ( لا ) حيتئذ تتمة اللجواب فيلزم الفصل بين أجزاء ‏ الحواب بالجملة 
القسمية » فيقال : إن القسم لما اتحد مع الجواب اتحاد المفرد في قوله تعالى ( وإن مسنكم 
لمن ليبطئن )20 حي اكتفى ‏ بالحواب في إيقاعه صلة للموصول اغتفر الفصل به . 

قال أبو البقاء : فيه وجهان : 

أحدها : أن الأولى زائدة » وقيل إن الثانية زائدة والقسم معترض بين النفي والمنفي. 
وثانيهما : أن ( لا ) لنفي أمر مقدر أي : فلا يعقلون 7 ثم قال : وربك لا يؤمنون”” ٠‏ 

في الاتتصاف : أراد الزمخشري أنما لما زيدت حيث لا يكون القسم نفياً دلت على أنما / 
تزاد لتأكيد القسم فجعلت كذلك في النفي » والظاهر عندي اما هاهنا لتوطئة القسم » و 
الزخشري لم يذكر مانعاً منه إنما ذكر بحيئها لغير هذا وذلك لا يأبى بجيئها في النفي على 
الوحه الآخر من التوطئة دعن اد رياص E‏ فلم يات ف الكسدات 


لعزي إلا مع القسم بالفعسل ( لآ قم كدًا ليل ) ( لذ أَقَسِمُ بيَوْمِألْقيَسَةِ) ( فلآ 
قم يِمَوقِع آلمْجُومٍ) © ( فلآ قم يما تبص رو رون ) 2غ ولم يأت إلا في القسم بغير 


ديرك يال ان e o‏ أن اراد ها بن العم يتاه 
الآيات المذكورة فكأنه بدحوها يقول : إعظامي مذه الأشياء المقسم بما كلا إعظام إذ 
هي تستوحب فوق ذلك » و إنما يذكر هذا التوهم وقوع عدم تعظيمها فيؤكد بذلك 
وبفعل القسم ظاهراً » و الوهم زائل بالقسم بالله تعالى فلا يحتاج إلى تأكيد فتعين حملها 
على التوطئة » ولا تكاد تحدها في غير الكتاب العزيز داحلة على قسم مقبتء أما في 


غ٠‎ : الحاقة‎ ) ١١ 

(۲ ) ساقطة من (5) . 

(۳) في (1) » ( ب ) : آحر ن و التصويب من فتوح الغيب ٠‏ 
٤(‏ ) النساء : ۷۲ 

(0) إضافة من فتوح الغيب ٠‏ 

(5 ) في الإملاء : فلا يفعلون ٠‏ 

0) الإملاء ١‏ / همل ۰ 

۷٠١ : الواقعة‎ ) ۸( 

٠ ۳۸ : الحاقة‎ ) 9( 


| ب 


توافت الأبار و شوارد الأفكار ( مورة القعاه) سس س 
النفى فكثير ”° .اه ° 

وقال الشيخ سعد الدين : يعن إن قيل : لم لا يجوز أن تكون مزيدة لمظاهرة ( لا ) في 
( لا يُؤينُورت ) و معاونتها و التنبيه من أول الأمر على أن المقسم به نفي ؟ 

فالجواب : أن بحيئها قبل القسم سواء كان الحواب نفياً أو إثباتاً يدل على أا لتأكيد 
القسم لا لمظاهرة النفي في الجواب » وذلك لأن الأصل إجراء امحتمل على المحقق و 
المشكوك على المقطوع و إتخاذ مج اللفظ على إتخاذ مج المع وترك التصرف في الحرف 
> ويمذا يندفع اعتراض صاحب التقريب بأنه يجوز أن يكون نفي المنفي لمظاهرة النفي و 
ا ل ف 
الات لتأكيده قاين عل نما بقن 0 

قوله : ( وقرأ ابن ل ). 

ا ل ا ل ا ل ا لا 
تعالى ( لَيَمَْسَنٌ اليرت كقرُوا مته ) ”“ على التحديد » وعلى أصل الاسستفناء 
( منهم ) للتبعيض .اه ° 

وقال أبو حيان : أما النصب على الاستثناء فهو الذي وجه الناس عليه هذه القراءة » و 
أما قوله : إلا فعلا قليلاً ؛ فهو ضعيف لمخالفة مفهوم التأويل قراءة الرفع و لقوله 
( منهم ) فإنه تعلق على هذا الت ركيب ؛ لو قلت ا يدا إلا ضربا قليلاً منهم لم 
يحسن أن يكون ( منهم ) لا فائدة في ذكره .اه © 

وقال السفاقسي : أحاب بعضهم بأن هذا لازم على تقدير الزمخشري » ورد بأنما على 
تقدير الرفع للربط لأنه بدل بعض من كل » وعلى تقدير النصب على الاستثناء يكون في 
معن الرفع لأنه أيضاً إخراج بعض من كل » و أجيب بأنهم اكتفوا في مثل هذا بالربط 
ا زاحيي بأن الط بال خر ف و الا ع کا عن ل ال 


. ٥۳۸/۱ الانتصاف‎ )١( 

. ٤١٥١ - ٤۷٤/۱ فتوح الغيب‎ ) ۲( 

(؟) ساقطة من (أً) ٠‏ 

٠ ١/٠۱۹۲ / ۱ حاشية السعد‎ ) ٤( 

(ه ) النشر ۲ / ۱۸۸ » معان القراءات للأزهري ٠ ٠٠١ / ١‏ 
5١‏ ) المائدة ۷٣:‏ . 

0 ) لم أحده في فتوح الغيب ٠‏ 

٠ ۲۸١ / ۲ البحر المحيط‎ ) 8( 


توأهد الأبكار و شوارت الأمخار ) سورة النماء) مل( 
وإذا وحد ( إلا ) فلا يعد غير مفيد بخلاف تقدير الزخشري .اه © 

فائدة : قال ابن الحاحب : لا بعد أن يكون أقل القراء على الوجه الأقوى » وأكثرهم 
على الوجه الذي هو دونه » بل التزم بعض الناس أنه يجوز أن يجمع القراء على قراءة غير 
لاقي با" 

قال الطيي : بل يكون إجماعهم بل قراءتهم دليلا على أن ذلك هو الأقوى ؛ لأنهم هم 
المتقنون الآحذون عن مشكاة النبوة » و أن تعليل النحاة غير ملتفت إليه .اه ° 

قوله : ( والآية أيضا نزلت في شأن المنافق واليهودي ) . 

هو في رواية أبي الأسود السابقة . 

قوله : ( و قيل إنها والتي قبلها نزلتا في حاطب ابن أبي بلتعة خاصم زبيراً في شراج من 
الحرة كانا يسقيان بها النخل فقال عليه الصلاة والسلام : اسق يازبير ثم أرسل الماء إلى 
جارك . فقال حاطب : أن كان ابن عمتك ؟ فقال عليه الصلاة والسلام : اسق يا زبير ثم احبس 
الماء إلى الجدر ) . 

أرحه الأئمة الستة إلا أن فيه : حاصم الزبير رجلا من الأنصار ول يسمه ^ . 

قال الطيى : تسمية حاطب ابن أبي بلتعة خطأ » و حل حانب حاطب أن يتكلم بها يتغير 
به رسول الله ويلحقه من الحفيظة ما لحقه » وقد شهد الله عز وحل له بالإبمان في قوله 
4 کی کہ لحاس 3 + ووس راد وعع | اورت ° م 
تعالى ( يَتأيجا الذِينَ ءَامَنُوأ لا تدوأ عَدُوِى وَعَدُوَكُم / أوليَآءَ ) “ » و أنه شهد بدرا 
و الحديبية » و قال رسول الله ج : لا يدحل النار أحد شهد بدرا و الحديبية ”> و أنه 
حليف الزبير بن العوام٠‏ ذكره في الاستيعاب . 


.أ/١58/1١ النجيد‎ )١( 

(۲ ) الإيضاح شرح المفصل 551/1١‏ . 

(۳ ) فتوح الغيب ٥۷٦/١‏ . 

٤(‏ ) أخحرجه البخاري في كتاب الشرب و المساقاة » باب سكر الأفار ۲٤ / ٩‏ رقم ۲۳۰۹ ۰ ۲۳٠٣۰‏ » و 
أخرجه مسلم في الفضائل » باب وجوب اتباعه و > / ۱۸۲۹ رقم ۲٠١۷‏ » و أخرجه أبو داود في الأقضية › 
أبواب من القضاء 4 / ١ه‏ رقم 8007" » و أخرجه الترمذي ني كتاب الأحكام باب ما جاء في الرجلين يكون 
أحدهما أسفل من الآحر في الماء ۳ / 544 رقم ٠١١۴۳‏ » و أحرحه النسائي في كتاب القضاء » التسهيل للحاكم 
المأمون أن يحكم وهو غضبان ۳ / ٤١١‏ رقم ٥۹٦۳‏ » و أخرجه ابن ماجة في المقدمة » باب تعظيم حديث 
رسول الله ويه و التغليظ على من عارضه ١‏ / ۷ رقم ٠ ٠١‏ 

٠ ١ : (ه) الممتحنة‎ 

(5 ) أخرجه مسلم في كتاب فضائل الصحابة » باب من فضائل أهل بدر رضي الله عنهم و قصة حاطب بن أبي 
بلتعة 4 | 1947 رقم 7١145‏ بلفظ : كذبت لا يدخلها فإنه شهد بدراً و الحديبية ٠‏ 
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تواهد الأبكار و شوارد الأفكار ( سورة النساء) ١6‏ 


مذحج 7" » و قيل : هو من أهل اليمن » والأكثر على أنه حليف لبي أسد بسن عبد 
العزى . 

قال الطيي : فلا حلاف إذن أنه لم يكن أنصارياً .اه © 

قلت : القصة أحرجها ابن أبي حاتم من مرسل سعيد بن المسيب بسند قوي وفيه تسمية 
حاطب ابن أبي بلتعة(". 

وقال الحافظ ابن حجر في شرح البخخاري : ذكر جماعة أنه حاطب ابن أبي بلتعة » و تعقب 
بأنه من المهاجرين لا من الأنصار » فإن ثبت فقول من قال إنه من الأنصار على إرادة المعين 
الأعم كما استعمل ذلك غير واحد » و ذكر الداودي و الزحاج أن خخصم الزبير كان منافقا . 
قال القرطبي : فقوله من الأنصار يعن نسباً لا دينا . قال : و هذا هو الظاهر من حاله » 
و يحتمل أنه لم يكن صدر ذلك منه بادرة النفس ٠‏ 

و قواه بعضهم قائلاً : لم تحر عادة السلف بوصف المنافقين بالنصرة الي هي صفة مدح و 
لو شاركهم في النسب » بل هي زلة من الشيطان تمكن منه با عند الغضب » و ليس 
ذلك .عستنكر من غير المعصوم في تلك الحال . 

قال الحافظ ابن حجر : و حكى الواحدي بلا مستند أنه ثعلبة بن حاطب الأنصاري » و 
حكى ابن بشكوال ”) عن شيخه أبي الحسن بن مغيث 7 أنه ثابت بن قيس بن شماس ؛ 
وم يأت على ذلك بشاهد ا 

قال الطيبي : قال في النهاية : الشرجة : مسيل الماء من الحرة إلى السهل » والشرج جنس 
ها والشرّاج جمعها © » والحرة : أرض ذات ا 9 
هو ما رفع حول المزرعة كالحدار " .اه °7 


٠ 8ه : مثال مسجد » أبو قبيلة من اليمن‎ / ١ قال في اللسان‎ ) ١( 

٠ ٠۷١ / ١ فتوح الغيب‎ 2-1) 

(۳ ) تفسير ابن أبي حاتم ۳ / ۹۹٩٤‏ رقم ٥٥٥۹‏ ۰ 

» خلف بن عبد الملك بن مسعود المخزرجي الأنصاري الأندلسي » أبو القاسم » مؤرخ بحاثة من أهل قرطبة‎ ) ٤( 
٠ ه‎ ١۷۸ له نحو مسين مؤلفاً أشهرها ( الصلة ) ( الغوامض و المبهمات ) ( الحاسن والفضائل ) » توثي سنة‎ 
٠ ۳١١ / ۲ انظر : الأعلام‎ 

(ه ) عبد الله بن محمد الحزار أبو الحسين عالم بالعربية من تلاميذ المبرد و علب له مصنفات في علوم القرآن و 
( كتاب المختصر ) ( المقصور والممدود ) وغيرها » توفي سنة ٠۲١‏ ه .انظر : الأعلام ٠ 115 / ٤‏ 

(7 ) فتح الباري ه / ٠ ۳١ - ٠٠‏ وقد تصرف المؤلف في نص الحافظ فقدم و آحر واختصر ٠‏ 

٠ 455 / ۲ النهاية‎ ) ۷( 

٠ "56 / ١ النهاية‎ ) ۸( 

٠. ۲٤١ / ١ النهاية‎ ) 9( 

)2 فتوح الغيب ١‏ / هلاه ٠‏ 


نواهت الأبكار و شوارت الأفار ( مورة النماء) ۱۷۱ 
قوله : ( لأن ( إذن ) جواب و جزاء ) . 

قال الطيي : تعليل للتقدير » يع لما قال اله تعالى ( گان حيرا واس تًا ) اتآجه 
لسائل أن يسأل عن جزاء التثبيت على الإعان فأوقع ( وَإذَالَتيتَهُم عقي تكزابا نذا السوان 
و زاء للتثبيت » و اللام في ( بيهم ) حواب ل( لو ) محذوفاً كما قدره » و في هذا 
التقدير تكلفات شن : 

أحدها : أنه لم يعلم أن المعطوف عليه ذه الحملة أعين ( وَإذَا لبهم ) س ماذا 
؟ والثاني :قير السوال:وهو سهدي عنه + والقالث : حذف ( لو ) و الظاهر أنفا 
معطوفة على قوله ( لكان حيرا حم ) في الدنا ( ود ًا ) في السدين ( إن 
لات َيه ) في الآخرة ( ارا عَظِيمًا ) تفضلاً من عندنا لا وجوباً » هذا هو الوحه 
Ct‏ ل 


إذن لقام بنصري معشر ` کا 


إذ القيام حواب ( لو ) » كأنه أحيب بجوابين » و اللام في ( لقام ) حواب يمين مضمرة › 
و التقدير : إذن و الله لقام .اه ° 

وقال أبو حيان : قوله ‏ لأنْ إذن جواب و جزاء يفهم أا تكون للمعنيين في حال 
واحدة على كل حال و به قال أبو علي الشلوبين ”“ وقوفاً مع ظاهر كلام سيبويه » و 
الصحيح قول الفاربيئ أا تكون جواباً فقط في موضع » وحوبا وحزاء في موضع » ففي 
مغل : أظنك صادقا لمن قال : أزورك هي جواب خاصة » و في مثل : إذن أكرمك لمن 
قال : أزورك هي جواب و جزاء .اه © 

قوله : ( قال عليه الصلاة والسلام : من عمل بما علم ورثه الله علم ما لم يعلم ) . 


٠ 411 / ۷ هو لقريط بن أنيف العنبري » وعجزه : عند الحفيظة إن ذو لوثة لانا ٠انظر : الخزانة‎ ) ١( 

(۲ ) فتوح الغيب ۱ / ٥۷٦‏ › وانظر : شرح ديوان الحماسة للمرزوقي ٠ ۲٣ ۲١ / ١‏ 

(5 ) في البحر الحيط : وظاهر قول الزمخشري ٠‏ 

(4 ) عمر بن محمد بن عمر بن عبد الله الأزدي » أبو علي الشلوبيي أو الشلوبين نسبة إلى حصن شاويينية في 
الأندلس و قيل : هو الأبيض الأشقر » من كبار العلماء بالنحو و اللغة من مصنفاته ( القوانين ) ( شرح المقدمة 
الحزولية ) ( حواش على كناب المفصل ) توفي سنة ه54 ه ٠‏ انظر : الأعلام © / 77 ٠‏ 

(ه ) البحر المحيط ۳ / 785 ٠‏ بتصرف ٠‏ 

(7 ) أخرجه أبو نعيم في الحلية ٠١ / ٠١‏ وقال : ذكر أحمد بن حنبل هذا الكلام عن بعض التابعين عن عيسى بن 
مريم عليه السلام فوهم بعض الرواة أنه ذكره عن النبي صلى الله عليه و سلم فوضع هذا الإسناد عليه لسهولته و 
قربه » و هذا الحديث لا يحتمل بهذا الإسناد عن أحمد بن حنيل ٠‏ اه قال الألباني في الضعيفة ١‏ / 457 رقم 


٠ موضوع‎ : 5 


¥۲ 


ذواهت الأبكار و شوارد الأمكار ( سورة النماء) 


قوله : ( روي أن ثوبان مولى رسول الله أتاه يوماً ... ) الحديث . 

قال الشيخ ولي الدين : ذكره الثعلبي في تفسيره بلا إسناد و لا راو » وحكاه الواحدي 
في أسباب الترول عن الكلي » وروي الطبراني في معجمه الصغير عن عائشة وابن 
مردويه في تفسيره عن ابن عباس و البيهقي في شعب الإيمان عن الشعي و ابن جرير عن 
سعيد بن جبير كل منهم يحكي عن رحل فذكر مثل قصة ثوبان و نزول الآية في“ . 
قوله : ( أو الفضل خبره ) . 

قال الراغب هو كقولك : ذاك الرجل » وهذا المال تنبيهاً على كماله ؛ فإن الشيء إذا 
عظم أمره يوصف باسم جنسه .اه ° 

قوله : (و ( من الله ) حال ) . 

زاد الراغب : أو حير لمبتدأً مضمر .اه 9© 

قوله : ( كوكبة واحدة ) . 

قال الجوهري : كوكب / الشيء معظمه » وكوكب الروضة : نورها .اه © 

و إيراده هنا مجاز ٠‏ 

قوله : ( منقولاً من بطو ) . 

قال الطيي : أي متعدياً بالتثقيل .اه © 

قوله : ( والقسم بجوابه صلة ( من ) ) . 

قال الشيخ سعد الدين : إذ لا حفاء في أا حبرية مؤكدة بالقسم » وإنما الإنشائية هي 
بحرد القسم أعنٍ أقسم بالله .اه © 

وقال الطيي : يبهذا يعلم أن الحملة القسمية مع جوابما خبرية فلا يمتنع وقوعه صلة 


١(‏ ) ذكره الثعلبي في تفسيره ۳ / ١ب‏ و الواحدي في أسباب الرول ص ١58‏ ء و أحرجه الطبراني في 
المعجم الصغير ٠۳ / ١‏ رقم ٠۲‏ » قال الميشمي في مجمع الزوائد ۷ / ۷ : رواه الطبراني في الصغير و الأوسط و 
رجاله رجال الصحيح غير عبد الله بن عمران العابدي وهو ثقة » و أحرجه البيهقي في شعب الإيعان ۲ / 
١‏ و ابن جریر في تفسيره ٤‏ / ه / ۲۲٣‏ رقم ۷۸٤۱‏ ۰ 

(؟ ) انظر كلامه في : فتوح الغيب ۱ / ٠ ٥۷۸‏ 

٠ السابق‎ ) 5( 

٤(‏ ) الصحاح 5١/1١‏ (كك ب) 

٠ ٥۷۹ / ۱ فتوح الغيب‎ )5( 

(7 ) حاشية السعد ۱ / 1١917‏ /أ. 
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نواحد الأبخار و شوارد الأمؤكار ( سورة النساء) 


للموصول » وقيل : الصلة بالحقيقة حواب القسم والقسم كالتأكيد . 

قال ابن الحاحب في شرح المفصل : القسم جملة إنشائية يولد يما جملة أحرى”"©. 

وقال الزحاج : ( من ) موصولة بالحالب ” للقسم تقديره : و إن منكم لمن أحلف و 
الله ليبطين » والنحويون مجمعون على أن ( ما ) و ( من ) و ( الذي ) لا يوصلن'” 
بالأمر و النهي إلا يضمر معها ذكر خبر » لأن لام القسم إذا جاءت مع الحروف 
فلفظ القسم و ما أشبهه مضمر معها © .اه © 

قوله : ( وقريء بضم اللام إعادة للضمير على معنى من ) . 

قال ابن جين : ذلك لأن قوله ( وَإِنَّ نگم لَمَن لَمبَطِيَنّ ) لا يعن به رجلاً واحداً و 
لكن معناه أن هناك جماعة هذا وصف كل واحد منهم » فلما كان جمعاً في المعين أعيد 
الضمير إلى معناه دون لفظه .اه 29 

وقال ابن المنير : في هذه القراءة نكتة غريبة وهي العود على معن ( من ) بعد الحمل 
على لفظها » و أنكر بعضهم وجودها في القرآن العظيم لما يلزم من الإجمال بعد البيان 
و هو خلاف البلاغة » لأن العود إلى لفظها ليس يمفصح عن معناها بل تناوله المعيى 
مبهم » فوقوعه بعد البيان عي » و منهم من عد موضوعين و هذه القراءة في هذه الآية 
ثالثة .اه © 

قوله : ( (كأن لم تكن بينكم وبينه مودة ) اعتراض بين الفعل ومفعوله ) . 

قال الطيي : قيل هذا الاعتراض في غاية الحزالة إذ يفيد أنهم يحسدونكم ما يصل إل 
من الخير كأن ل يكن بينكم وبينهم مودة .اه © 

قوله : ( وقيل إنه متصل بالجملة الأولى ) . 

داراف ق کات و قديزه + “قال قد أن الله على :]5 لم أكن مع شهيدا كان 
لم يكن بينكم وبينه مودة » فأحر ٠‏ قال الراغب : و ذلك مستقبح في العربية فإنه لا 


٠ ٠۲۲ / ۲ الإيضاح شرح المفصل‎ ) ١( 

(۲ ) في ( ب ) : الحال » والتصويب من معاني القرآن للزحاج ٠‏ 
(" ) في ( ب) : يوصلون » و التصويب من معان القرآن للزحاج ٠‏ 
٤(‏ ) معان القرآن للزجاج ؟ / «/ا- ۷٦‏ . 

٠ ٥۷۹ / ۱ فتوح الغيب‎ 2), 

(7) لم أحده في الخصائص ٠‏ 

٠. ه٤؟‎ ٥٤١ / ١ الإنتصاف‎ )0 

(۸) فتوح الغيب ۱ / ولاه ٠‏ 


توأحد الأبخار و شوارت الأفكار ) سورة النساء) ١‏ 


يفصل بين بعض الحملة الي ذاك في أثنائها . اه © 

قوله : ( ويجوز نصبه على الاختصاص ) . 

زاد الزمخشري : يعن وأحص من سبيل الله حلاص المستضغفين . 

قال أبو حيان : ولا حاجة إلى تكلف ذلك ؛ إذ هو حلاف الظاهر .اهم ° 

وقال ابن المنير : فيه على هذا مبالغة من وجهين : التخصيص بعد التعميم » والنصب 
على الاختصاص كأنه قال : احص هؤلاء .اه 0 

قوله : ( فاستجاب الله دعاءهم بأن يسر لبعضهم الخروج ) . 

قال الشيخ سعد الدين : فإن قيل : إن كان قصدهم الجمع بين الدعوتين فلم يجابوا 
إليهما » وإن كان إلى إحداهما لكوما كافية في المقصود كان المناسب العطف 
ب( أو ) ؟ قلنا : إن قدر : ويقولون اجعل لنا ؛ على معن أنه كانت فيهم الدعوتان 
فلا إشكال » وإن لم يقدر فيجوز أن يكون ذلك على سبيل التوزيع » ولو سلم 
فمعلوم أن المقصود الأصلي والمطلوب الأولي هو النجاة والخلاص من الظلمة 
والوصول إلى خير ولي ناصر وقد حصل .اه © ٠‏ 

قوله : ( عتاب بن أسيد ) . 

بفتح الحمزة وكسر السين . 

قوله : ( وتذكيره لتذكير ما أسند إليه ) . 

e E" 7 i 5 35 4‏ 5310 3 رطم 8 
قال ابن المنير : هنا نكتة وهي أن الظلم ينسب في القرآن إلى القرية مجازا ( وَكأيّن مِن 
(VD, 5 2‏ ا Ms‏ و كوت 5ك ر 7 وموك يرم د 
قري عتت ) ( ؤكم أهلحكتا من قرية بطرت معِيشتها ) (قرّية كانت ءامئة 
مُظِمَيِئَةٌ ) إلى قوله ( فَكَفَرَت ) © وهنا نسب الظلم إلى أهلها إذ المراد مكة 
فرفعت عن نسبة الظلم إليها .اهم © 

قوله : ( من إضافة المصدر إلى المفعول ) . 

قال الشيخ سعد الدين : يعي لا يعتبر المصدر من المبئ للمفعول بحيث تكون الإضافة 


٠ ٥۸١ / ١ انظر كلامه في : فتوح الغيب‎ )١١ 

. ه٤‎ ٣-٤۲ / ١ الكشاف‎ ) ۲( 

(۳ ) البحر المحيط ۲۹۰/۳ . 

(؛ ) الانتصاف ٥٤١ / ١‏ . مع ملاحظة أن ابن المنير لم يذكر الوجه الثاني في الانتصاف ٠‏ 
(ه ) حاشية السعد ١959/1١‏ /باء 

٠. الطلاق :م‎ )5١ 

٠ 85 : القصص‎ ) ۷( 

٠1١١ : التحل‎ ) 8( 

. ٥٤۲ / ١ الانتصاف‎ ) 9( 


1Yo 


نواهت الأبخار و شوارد الأفكار ( سورة النساء) 


إلى ما هو قائم مقام الفاعل كما في قوله تعالى ( م بَعَّدِ عَلَيهي ) ”© أي مغلوبيتهم 
وذلك لأنه حينئذ لا يكون لإضافة الأهل إليه كبير معن يمتزلة قولك : حال كوهم 
مغل أهل عنوفية الله » بل المع : مثل أهل الخائفة من الله و هم الخائفون » فليتنبه 
للفرق بين المصدر المبئ للمفعول و المضاف ‏ إلى المفعول .اه © 

قوله : ( ( أو أشد خشية ) عطف عليه إن جعلته حال » وإن جعلته مصدرا فلا ... ) إلى 
آخره . 

قال الشيخ سعد الدين : أي ذلك مبناه على أن التمييز في المعيى فاعل فإن المجرور ب( 
من ) التفصيلية / يكون ما يقابل الموصوف بأفعل التفضيل » فا معن على تقدير الحالية 
أن ا ؛ معن أن حشيتهم أشد من خشية غيرهم » [ و هو مستقيم 
» و على تقدير المصدرية أن خشيتهم أشد خشية من خشية غيرهم ] .معن أن حشية 
حشيتهم أشد ؛ ولا يستقيم إلا على طريق : جد جده على ما ذهب إليه أبو علي و ابن 
حي و يكون كقولك : زيداً جد جداً » بخلاف ما إذا قلت : أو أشد خحشية بال جر 
فإن معناه تفضيل خحشيتهم على سائر الخشيات إذا فصلت واحدة واحدة باو © 


وقال ابو حيان وتبعه الحلبي : يصح نصب ( خشية ) و لا يكون تمبيزاً » فلا يازم عليه ما 
ألزمه الزمخشري بأن يكون ( خشية ) معطوفاً على الخال و ( أشد ) منصوب على الخال 
لأنه كان نعت نكرة تقدم عليها فاتتصب على الحال والتقدير : يخشون الناس مثل خمشية 
ا هة اعد مها وقد تدم تير ذلك بو قله رازا وض )© ا "كتين 
قوله : ( استزادة في مدة الكف ... ) . 

قال الطيي : يعن في ( لولا ) معن التمي والطلب » المعين : ليتنا أحرتنا » فوكد ٠”‏ 
( لولا ) معن السؤال .اه © 


٠ ۳: الروم‎ )١( 

(۲ ) ساقطة من ( ب ) ٠‏ 

(۳ ) حاشية السعد ١‏ / 915١1/أ١‏ 

٠ ما بين المعقوفتين إضافة من حاشية السعد لتستقيم العبارة‎ ) ٤( 
٠أ‎ / ١954 / ١ (ه ) حاشية السعد‎ 

5٠٠١ : البقرة‎ ) 5( 

(۷ ) البحر الحيط ۳ / ۲۹۸ » الدر المصون ٠ ٤١ / ٤‏ 

(۸ ) في ( أ) : فولد » والتصويب من ب ٠‏ 

٠ ٥۸۲ / ۱ فتوح الغيب‎ ) 9( 


ES 


توأهد الأبخار و شوارت الأفار ) سورة النساء) ك/ا١‏ 


قوله : ( من يفعل الحسنات الله يشكرها ) . 
تمامه : والشر بالشر عند الله مثلان . 
وبعده : 
فإنما هذه الدنيا وزهرتا كالزاد لابد یوما أنه فان . 

وهما لعبد الرحمن بن حسان بن ثابت » وقيل لكعب بن مالك . 
قال أبو حعفر النحاس في شرح شواهد سيبويه : قال أبو الحسن على بن سليمان 
حدثين محمد بن زيد قال حدثين المازني أن الأصمعي قال : هذا البيت غيّره النحويون 
والرواية : من يفعل الخير فالرحمن يشكره .اه 7" 
قوله : ( أو على أنه كلام مبتدأ و( أينما ) متصل ب( لا تظلمون ) ) . 
قال أبو حيان NE‏ أبس تيم لمن تنيت العو و عن تيت الكرناعة ؟ 
أما المع فلأنه لا يناسب أن يكون متصلاً بقوله ( وَلَا تُظَلَمُونَ قَعِيلاً » لان ظاهره 
انتفاء الظلم في الآخرة لقوله ( قل مَعَدمُ لكا فلمل وَالآخرة حَيَرِمَنٍ تق ) » وأما 
الصاعة ف بازع أن يكو العابل قب( أا رفو وام الشرط لا يتقدم 
على عامله .اه ° 
وأحاب الحلبي والسفاقسي بأن المراد اتصال معن لا اتصال عمل ”" . 
قوله : ( كما تقع الحسنة والسيئة على الطاعة والمعصية يقعان على النعمة والبلية ) . 
قال الشيخ سعد الدين : يجوز أن يكون باذ شتراك اللفظ بحسب الوضعين ”© اللغوي و 
الشرعي » و أن يكون با شتراك المعين ؛ أي ما ينبغي و يلائم طبعاً أو شرعاً وما لا ينبغي و 
لیا کلت اھ“ 
قوله : ( ما أصابك يا إنسان ) . 
زاد الزمخشري : حطاباً عام ©. 
قال الطيي : يعي أنه من باب قوله : 

77 عق .' ون انك اكرمة اقيم غروا‎ Eee 


٠ و ليس فيه كل المقولة‎ ۲۲١ شرح أبيات سيبويه للنحاس ص‎ ) ١( 

(۲ ) البحر المحيط ٠٠١ / ٣‏ مع ملاحظة احتصار السيوطي للعبارة ٠‏ 

7 ) الدر المصون > / 45 ء المحيد للسفاقسي ١17١/1١‏ /]أ ٠‏ 

(؛ ) في (أ) : الواضعين » والتصويب من ( ب ) و من حاشية السعد ٠‏ 

(ه ) حاشية السعد ۱ / ۱۹٤‏ / ب ٠.‏ 

. ٥٤٠١/١ الكشاف‎ ) ٦( 

(۷ ) البيت للمتبي من قصيدة يمدح يما سيف الدولة ٠‏ انظر ديوانه ۲ / ۱۲۳ ۰ 


أي الخطاب لفخامته بحيث لا يختص بأحد دون أحد . 

قوله : ( قال عليه الصلاة و السلام : ما أحد يدخل الجنة إلا برحمة الله . قيل : و لا أنت ؟ 
قال :و لاأنا ...). 

أخرحه الشيخان من حديث أبي هريرة نحوه : لن يدحل أحد عمله الجنة .قيل : ولا 
انت يا رسول الله ؟ قال : ولا أنا إلا أن يتغمدن الله بفضل رحمته 7" . 

قوله : ( قالت عائشة : ما من مسلم يصيبه وصب ولا نصب حتى الشوكة يشاكها وحتى 
انقطاع شسع نعله إلا بذنب وما يعفو الله عنه أكثر ) 

قلت : دحل على المصنف حديث في حديث » فإن حديث عائشة أخرجه البخاري 
ومسلم عنها مرفوعاً بلفظ : ما من مصيبة تصيب المسلم إلا كفر الله يما عنه حي 
الشوكة يشاكها إلا كفر الله من نخطاياه ° . 

وأحرج الترمذي عن أبي موسى أن رسول الله ييه قال : لا يصيب العبد نكبة فما 
فوقها أو دوا إلا بذنب و ما يعفوا الله عنه أكثر 7" . 

قوله : ( والآيتان كما ترى لا حجة فيهما لنا ولا للمعتزلة ) . 

يعن لما قرره من أن المراد بالحسنة والسيئة النعمة والبلية لا الطاعة والمعصية . 

قال الطيي : وأما الإمام “ فقد أطنب كل الإطناب بتعديد الأقوال والتراحيح » واخختار 
منها العموم . 

قال : وقوله ( وَإن تُصِبَهُمَ حَسَتَةيَقُولُوا هَذِء ين عند آله ) يفيد العموم في كل 
الحسنات من النعم والطاعات » ( وَإِن تَصِبْهُمَ سَيْعَة ) تفيد العموم في كل السيئات 
من البلايا والمعاصي » / ثم قوله تعالى ( فل کل ِن عد أله ) صريح في أن الجميع من 
الله تعالى » فكانت الآية الكريمة دالة على أن جميع الطاعات و المعاصي من الله ؛ وهو 


١(‏ ) أخرجه البخاري في كتاب المرضى » باب تمي المريض الوت ٠١‏ / ۱۲۷ رقم 5701 » و مسلم في كتاب 
المنافقين » باب لن يدل أحد الحنة بعمله بل برحمة الله 4 / ۲٠۷١‏ رقم ۷١‏ ولفظه فيهما : بفضل ورحمة ٠‏ 
(۲ ) أحرجه البخاري في كتاب المرضى » باب ماجاء في كفارة امرض ٠١۴ / ٠١‏ رقم 514٠.‏ » ومسلم في 
كتاب البر والصلة » باب ثواب المؤمن فيما يصيبه من مرض أو حزن أو نحو ذلك > / ۱۹۹۲ رقم 45 
٠ولفظهما‏ تلق عما ذكره الصنف ٠‏ 

(۳ ) أحرجه الترمذي في كتاب التفسير » باب ٤۳‏ ومن سورة حم عسق ه / 7817 رقم ۳۲٠۲‏ وقال : هذا 
حديث غريب لا نعرفه إل من هذا الوجه ٠‏ 

قلت : وفيه عبيدالله بن الوازع الكلابي البصري وهو مجهول كما في التقريب 54٠ / ١‏ وقد رواه عن شيخ 
من بني مرة وهو أيضاً هول ٠‏ 

٠) ( ساقط من‎ ) ٤( 


۱۸ / ب 


نواهت الأبكار وشوارت الأفكار ( مورة النهاء) ب----- ١19‏ 


المطلوب .“^ 
قال الطيي : وما احتاره المصنف من اختصاصهما بالنعمة و البلية أولى ؛ و المقام له 
أوعى لا سيما سبب التزول » و لفظة الإصابة إنما تستعمل فيما ذكر شائعاً ذائعاً و في 
لقاو ر كل رانف عه حلي ا 
المنخحصوصتان من عند غيره بقوله ( قل كل مِّنْ عند الله ) ثم أثبت أن تلك السيئة من 
نفس العبد ؟ و يجاب باختلاف جحهي نفي السيئة و إثباها من حيث الإنيحاد 
O‏ 
قوله : ( ( رسول ) حال قصد بها التأكيد ) . 
قال أبو البقاء : أي ذا رسالة .اه <° 
قوله : ( والتعميم إن علق بها أي : رسول للناس جميعا ) . 
قال الطيي : يريد أن تقدم (للتاس ) على عامله وهو ( رَسُولا ) يفيد في هذا المقام 
معن القصر القلبي » وبيانه أن اللام في ( لقاس ) للاستغراق وهو في مقابلة البعض ؛ 
لأنه رد لزعم اليهود أنه مبعوث إلى العرب خاصة دون كل الناس ٠‏ 
ومعن القصر القلبي : رد المخاطب إلى إثبات ما ينفيه ونفي ما يثبته من الحكم .اه“ 
قوله : ( ويجوز نصبه على المصدر ) . 
قال الطيي : إنما احتار المصنف الوحه الأول ليطابق المقام ؛ لأن الكلام مع اليهود › 
ولهذا استشهد بالآيتين الدالتين © على العموم ؛ على أن تكون ( كافة ) صفة مصدر 
محذوف ؛ أي : الرسالة كافة عامة حيطة يمم » وعلى أن يكون حالاً من الكاف : أي 
جامعاً للناس في الإنذار على أنا أرسلناك كافة للناس عن الكفر وا معاصي .اه © 
قوله : ( كقوله : ولا خارجاً من في زور كلام ) . 
هو للفرزدق وأوله : 

ألم ترني عاهددت ري و إنئ لبين رتاج 7" قائم ومقام 


٠ مفاتيح الغيب للرازي ه / ۳۲۲ - ۳۲۳ مع ملاحظة الاختصار‎ ) ١( 

٠ مع اختصار كبير‎ » ٥۸٥ / ١ فتوح الغيب‎ 2١ 

۰ ۱۸۸ / ١ الإملاء‎ 5 

٠ ٥۸٦1/١ فتوح الغيب‎ ) ٤( 

(0) في (أ)» ( ب ) : بالآية الدالة » و التصويب من فتوح الغيب ٠‏ 

٠ ٥۸۷ / ١ فتوح الغيب‎ ) 5( 

(7) الرتاج : الباب العظيم وقيل المغلق » و منه رتاج الكعبة ٠انظر‏ : لسان العرب 1١٠0/٠‏ (رت ج) ٠‏ 


تواهد الأبكار و شوارط الأفخار ) سورة النماء) اللبببببنبببببببببببب ۷۹ 


على حلفة”" لا أشتم الدهر مسلما ولا حارجاً من في زور كلاه( 
الرتاج : باب الكعبة . 
قال الزمخشري في شرح شواهد سيبويه : أضمر الفعل قبل كان خارجاً كأنه قال : و 
لا يخرج ارجا » جعل خارجاً في موضع خروجاً وعطف الفعل المضمر الذي هو ( و 
لااخرج ) على زلا أشتم ) » ( ولا أشتم ) جواب قسم أي : حلفت بعهد الله لا 
أشتم الدهر مسلماً ولا يخرج من في زو ركلام خرو جا اه © 
قال النحاس : فيه قولان آحران : و لا أمثل حارجاً أي : حلفت على هذا » والثاني 
أن الح ع ول اق ا 
قوله : ( لأنه في الحقيقة مبلغ و الآمر هو الله تعالى ) . 
قال الطيبي : هذا التعليل يقيد لفظ الرسول لا من وضع المظهر ( موضع المضمر ٠)‏ 


ربع 5 


للإشعار بعلية إيجاب الطاعة له ويدل عليه السياق وهو قوله ( ومن تول قَمَآ أَرْسَلئَكَ 
عَلَيْهِجَحَفِيظًا ) وكان مقتضى الظاهر : ومن تولى فقد عصى الله في مقابلة قوله 
( فقد أطاع الله ) فوضع ذلك موضعه ليدل على المبالغة .اه ” 

قوله : ( روي أنه عليه الصلاة والسلام قال : من أحبني فقد أحب الله و من أطاعني فقد 
أطاع الله ٠فقال‏ المنافقون : لقد قارف الشرك و هو ينهى عنه ما يريد إلا نتخذه ربأ كما 
اتخذت النصارى عيسى ٠‏ فنزلت ) . ش 

قال الشيخ ولي الدين : لم أقف عليه كذا .اه 

قوله : ( أي زورت ) . 

قال الطيبي و الشيخ سعد الدين : ضبط بتقدم الزاي على الراء أي : حسنت و هيأت 
و أصلحت » وبتقدع الراء على الزاي يقال : روزت في نفسي كلاماً ثم قلته » أي : 
RE‏ 

قال الطيي : وقد حُطّيء من قدم الزاي وليس بخطأ » ففي الفائق في حرف الزاي : 
عن ابن زيد : كلام مزور أي : محسن » وقيل : مهيأ مقوي » وني النهاية في باب 


)١(‏ ف را على ق 

( ۲) ديوان الفرزدق ص ٠ ٥۳۹‏ 

(8) لم أقف عليه مطبوعاً » وقد ذكر محقق كتاب ربيع الأبرار للزمخشري أنه مخطوط » انظره ٠ 75 / ١‏ 
(5 ) شرح أبيات سيبويه للنحاس ص ۱۳۳ ٠‏ 

)٥ (‏ ما بين القوسين ساقط من ( أ ) » ( ب ) ٠‏ 

٠ ٥۸۷/۱ فتوح الغيب‎ ) 5( 

٠ ١/٠۹١ / ١ حاشية السعد‎ » ۸۷ / ١ فتوح الغيب‎ )۷( 


نواهد الأبكار و شوارد الأؤكار ( عورة النساء) ليلا 


الاي رو ا © 

وقال الشيخ سعد الدين : كلا اللفظين ما أثبته الثقات .اه ° 

قوله : (خلاف ما قلت لها أو ما قالت ) . 

قال الشيخ سعد الدين : يعن أن ( تقول ) يحتمل أن يكون للخطاب و العدول إلى 
المضارع لقصد الاستمرار و الاستحضار » و أن يكون للغيية مسندا إلى ضمير ( طائفة ) 
و على تقدير العائد إلى الموصول محذوف .اه ©) 

قوله : (ورأي كبار الصحابة ) . 

قال الطيي : أي المحتهدون منهم .اه © 

قوله : ( أو الأمن ) . 

قال الطبي. + الوجهان: مبنيان على تفسيز قوله تعالى (٠‏ أطيعوا الله وأطيقرا سول 
اوی لأس یت ) .اه © 

قوله : ( وأصل الاستنباط : إخراج النبط وهو الماء يخرج من البئر أول ما يحفر ) . 

قال الراغب : الاستنباط : إخراج الشيء من أصله / كاستنباط الماء من البئر و الجوهر 
من المعدن وذلك كالإثارة » و في إخراج التراب » و استعير للحديث .اه ”) 

قوله : ( ولولا فضل الله عليكم ورحمته بإرسال الرسل وإنزال الكتب ... ) إلى آخره . 

[ مب على أن الاستثناء من الحملة الأخيرة لا من قوله (أَذَاعُوأ به ) و لا من قوله 
َعَلِمَهُ آلّذِينَ يَستَدِْطُوتَُد مهم ) ثم فسر القليل عن تحنث قبل البعفة واقتصر في 
تفصيل الفضل والرحمة على إرسال الرسول وإنزال الكتب ] ”» و حذف قول 
الكشاف ( و التوفيق ) هو توفيق اندفع به ما أورد على الكشاف من اقتضائه أن 
القليل المستغن حصل له ترك اتباع لا بفضل الله » و معاذ الله منه بحيث قال الطيي : 
إن كلام الكشاف لا يمكن تصحيحه لتقييده بالتوفيق٠‏ 


٠ ۳۹۸ / ۲ النهاية‎ )١١ 

(۲ ) فتوح الغيب ٥۸۷ / ١‏ » الفائق في غريب الحديث للزمخشري ۲ / ٠ ٠۳١‏ 
9 ) حاشية السعد ٠۹۰/۱‏ /ا ٠.‏ 

٤(‏ ) السابق ٠۹۰/۱‏ /ب ء 

(5 ) فتوح الغيب ۱ / ۸۹ ٠‏ 

٠ السابق‎ ) 5( 

(۷ ) انظر كلامه في : فتوح الغيب ۱ / ٠ ٥۸۹‏ 

(۸ ) ما بين المعقوفتين ساقط من ( ب ١)‏ 


ل الل 


نواهت الأيكار و شوارت الأفخار (سووة الثماك) ست لبس ١/1‏ 


قال الإمام : ظاهر هذا الاستثناء يوهم أن ذلك القليل وقع لا بفضل الله و لا برحمته » 
و معلوم أن ذلك محال ؛ فعند ذلك اختلف المفسرون فقيل : الاستثناء راجع إلى قوله 


e أن للم الى‎ LN, 

قال الفراء والمبرد : و القول الأول أولى ؛ لأن ما يعلم بالاستنباط فالأقل يعلمه و 
الأكثر يجهله .^“ 

وقيل : الاستثناء متعلق بقوله ( وَلَوَلا ا أبعت ) ؛ لأن 
صرف الاستثناء إلى ما يليه ويتصل به أولى » وهذا القول لا يتمشى إلا إذا فسرنا 


الفضل والرحمة بشيء حاص وفيه وجهان : 

الأول :.وهو قوق جاعة دن المقشرين أن للراد يفضل اله ى ونهمه ٠‏ إنزال اران و 

بعثة النبي يي » المعين : لولا بعثة الرسول و إنزال القرآن لاتبعتم الشيطان و كفرتم بالله 

إلا القليل منكم فإمُم ما تبعوا الشيطان ”2 و ما كفروا مثل قس بن ساعدة و ورقة بن 

نوفل و زيد بن عمرو بن نفيل . 1٠‏ 

و الثاني : ما ذكره أبو مسلم أن المراد بفضل الله ورحمته :النصرة والمعونة » المعين : 

لولا حصول النصرة و الظفر على سبيل التتابع لاتبعتم الشيطان و تركتم الدين إلا 

القليل وهم أهل البصائر الناة فذة ‏ والعزائم المتمكنة من أفاضل المؤمنين الذين يعلمون 

أنه ليس من شرط كون الدين حقاً حصول الدولة في الدنيا أو باطلاً الإنكار و الازام 

> بل مدار الأمر في كونه حقاً أو باطلاً على الدليل » و هذا أحسن الوجوه و أقريمها 

إلى التحقيق .انتهى كلام الإمام ٠‏ 

قال الطيي : ويشهد للقول الأول من هذين القولين قوله تعالى ( من يُطِع َلرَسُولَ 
د 

وقوله ( أقلَا يَكَدَيرُونَ ألْهَرَءَانَ ) » وللقول الان ( وَإِذَا جاءَهم أمر من الأمن ا 

َلْكَوْفٍأَذَّاعُوأ به ) و بعده ( فَقَتِلَ فى سيل آله لا تَكَلْفإِلَا تَفْسَكَ ) .اه ” 

قوله : ( ( لا تكلف إلا نفسك ) لا يكلف الله إلا فعل نفسك ) 2 . 

قال الراغب : إن قيل كيف قال ( لا تُكَلَفُإِلَا تَفْسَكَ ) و قد بعث لتكليف الناس ؟ 


( 


۲۸۰ - ۲۷۹ / ۱ معان القرآن للفراء‎ )١( 

(۲ ) ساقطة من ( ب ) ٠‏ 

( ) ساقطة من ( ا)٠‏ 

٠ مع ملاحظة التصرف في العبارة‎ ۳١١ ¬ ۳۳۹ / مفاتيح الغيب ه‎ ) ٤( 
٠ ٥٩۱ / ۱ فتوح الغيب‎ ) 5( 

( ) في تفسير البيضاوي : ( لا تكلف إلا نفسك ) إلا فعل نفسك ٠‏ 


قيل : لم يعن بالتكليف استدعاء الذي رشح له بل التحريض و حث الناس على 
الخروج معه ألا ترى أنه قال ( YT‏ .اه © 

قال الط و هدوز تقتضي أن على الاميان آنل ي فى انصرة الى وزق رد 
و قال بعض العارفين : من طلب رفيقاً في سلوك طريق الحق فلقلة يقينه و سوء معرفته 
» فا محقق للسعادة و العارف بالطريق إليها لا يعرج على رفيق و لا يبالي بطول الطريق 
» قال : ومن حطب الحسناء لم يغلها المهر .اه © 

قوله : ( روي أنه عليه الصلاة والسلام دعا الناس إلى ”2 بدر الصغرى إلى الخروج 
فكرهه بعضهم فنزلت فخرج وما معه إلا سبعون لم يلو على أحد ) . 

أخرجه ابن جرير عن ابن عباس . 

قوله : ( وقريء ( لا تكلف ) على الجزم ) . 

قال أبو حيان : اللام للأمر .اه ° 

قوله : ( قال عليه الصلاة والسلام : من دعا لأخيه المسلم بظهر الغيب استجيب له وقال له 
الملك : ولك مثل ذلك ) . 

أحرجحه مسلم من حديث أبي الدرداء بلفظ : إذا دعا الرحل لأحيه بظهر الغيب قالت 
الملائكة : آمين ولك مثل ذلك » و أحرحه أحمد والبخاري في الأدب بلفظ : دعوة 
المرء المسلم مستجابة لأخيه بظهر الغيب عند رأسه ملك موكل كلما دعا لأخيه بخير 
قال : آمين و لك بمثله 29 و أحرج أبو داود والترمذي عن عبد الله بن عمرو قال : 


٠ 591 / ۱ انظر كلامه في : فتوح الغيب‎ ) ١( 

٠ ٥٩۱ / ۱ فتوح الغيب‎ ) ۲( 

(5 ) في تفسير البيضاوي : في ٠‏ 

٠ لم أحده في تفسير ابن جرير عند هذه الآية‎ ) ٤( 

(ه ) معجم القراءات القرآنية ۲ / ٠ ١4/4‏ 

(5 ) البحر الحیط ۲ / ۳١۹‏ . 

(۷ ) أخرجه مسلم في كتاب الذكر و الدعاء » باب فضل الدعاء للمسلمين بظهر الغيب 4 / ٠١94‏ رقم 
فذف وألفاظه تختلف عما أورده السيوطي هنا . 

(8 ) أخرجه الإمام أحمد في المسئد ه / 6 رقم هه و أخحرجه البخاري في الأدب المفرد ص 7١5‏ 
رقم 575 وقال الألباني في تعليقه : صحيح ٠‏ و الحديث في مسلم من حديث أم الدرداء 4 / 5١115‏ رقم 
۳ وهذا قصور في التخريج من السيوطي رحمه الله ٠‏ 


قال رسول الله ل : ( أسرع الدعاء ) © دغرو غائت لعاف : 

قال الطيي : الظهر قد يراد في مثل هذا إشباعاً للكلام وتمكيناً ٠‏ اه "© / 

قوله : ( وذي ضغن كففت الضغن عنه وكنت على مساءته مقيتا ) . 

احرج أبو بكر الأنباري في كتاب الوقف والابتداء و الطبراني في المعجم الكبير عن ابن 

عباس أن نافع بن الأزرق سأله عن قوله تعالى ( وکن آله على كَل سىء ءمُقيتًا) ؟ 

قال : قادرا مقتدرا . 

قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم » أما معت قول أحيحة ابن الانصاري : 
وذي ضغن كففت النفس عنه ٠‏ وكنت على مساءته مقيتا © . 

قال الطيي : الضغن : الحقد » يقول رب ذي ضغن علي كففت السوءعنه مع 

القدرة .اه_“ 

قوله : ( واشتقاقه من القوت ) . 

قال الزحاج وزاد : يقال : ت ؟ الرحل أقوته قوتاً 0 حفظت نفسه با يقوته » و 

القرت اسم لذلك الشيء الذي تحفظ به النفس .اه 7 

م 0 

أخرحه أحمد في الزهد و ابن حرير و ابن أبي حاتم و الطبراني في الكبير و ابن مردويه 

من حديث سلمان الفارسي . ) 

قوله : ( وهذا الوجوب على الكفاية وحيث السلام مشروع فلا يرد في الخطبة وقراءة 

القرآن وفي الحمام وعند قضاء الحاجة ونحوها ) . 

قلت : أصح الأوحه وجوب الرد حالة الخطبة » والثاني : استحبابه »والثالث :حوازه . 


(۱ ) مابين القوسين ساقط من ( ب ) ٠‏ 

(۲ ) أحرجه أبو داود في كتاب الصلاة » باب الدعاء بظهر الغيب ۲ / ١85‏ رقم ١5*5٠.‏ و لفظه : إن 
أسرع الدعاء إحابة » و أخرجه الترمذي في كتاب البر والصلة » باب ما جاء في دعوة الأخ لأخيه بظهر الغيب 
۳٠۹ / 4‏ رقم ٠۹۸٠و‏ لفظه : مادعوة أسرع إجابة » قال الترمذي : هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا 
الوجه » والإفريقي يضعف في الحديث » و الحديث ضعفه الألباي في ضعيف الجامع ١‏ / ۲۷۳ رقم ٠ 14١‏ 
(۳ ) فتوح الغيب ۱ / ٠ ٥٩۱‏ 

٤(‏ ) إيضاح الوقف و الابتداء للأنباري ٠١ / ١‏ ء المعجم الكبير للطبراني ٠٠۲ / ٠١‏ رقم ٠٠١۹١۷‏ ونسبة 
البيت فيه إلى النابغة » و نسبه الزمخشري للزبير بن عبد المطلب كما في الكشاف ٠ ٥٤۹ / ١‏ 

(5 ) فتوح الغيب ۱ / ٥٩۹۲‏ . 

(5 ) معان القرآن للزحاج ۲ / ٠ ۸٥‏ 

(۷ ) أحرجه أحمد قي الزهد و أخرجه ابن جرير في التفسير ٤‏ / © / 705 رقم ۷۹٤٥‏ »و أحرحه ابن أي 
حاتم في التفسير ۳ / ٠١٠١‏ رقم 57/57 » و أحرحه الطبراني في الكبير ۲٤١ / ٦‏ رقم 51١5‏ » قال ابن الجوزي في 
العلل المتناهية ۲ / ۷۱۹ رقم 1١95‏ : هذا حديث لا يصح » قال أحمد : تركت حديث هشام بن لاحق » قال ابن 
حبان : لا يجوز الاحتجاج به ٠‏ اه 


۷ | ب 


نواهت الأبكار و شوارد الأؤكار ( سورة النماء) 


وأما القاريء فنقل النووي في الروضة عن أبي الحسن الواحدي من أصحابنا أن الأولى 
ترك السلام عليه » وأنه إن سلم كفاه الرد بالإشارة » ثم قال النووي : وفيما قاله نظر 
> والظاهر أنه يسلم عليه ويجب الرد باللفظ ١٠اه ١١‏ 

وقول المصنف ( ونحوها ) كالأكل والمصلي وحال الأذان والإقامة والجماع . 

قوله : ( وذلك أن أناسا منهم استأذنوا رسول الله في الخروج إلى البدو )٠٠١‏ إلى آخره . 
أحرحه أحمد من حديث عبد الرحمن بن عوف ‏ » واحتوو المدينة أي : استوخموها . 
قوله : ( وقيل : نزلت في المتخلفين يوم أحد ) . 

أحرجه الشيخان من حديث زيد بن ثابت 597 

1 A OF 

أخرجه ابن جرير وابن أبي حاتم عن ابن عباس © 

قوله : ( وأصل النكس ‏ : رد الشيء مقلوبا ) . 

قال الراغب : الركس والنكس : الرد » والنكس أبلغ » لأن النكس ما جعل أسفله 
أعلاه » والركس اذا حمل طم ودانا كا ميان غوى ايعس زا : ركسه 
وأركسه » وأركس أبلغ كما في أسقاه .اهم © 

قوله : ( لو نصب على جواب التمني لجاز ) . 

قال أبو حيان : كون التمئ بلفظ الفعل ‏ يكون له جواب فيه نظر » وإنما المنقول أن 
الفعل ينتصب في جواب التمنٍ إذا كان بالحرف نحو ( ليت ) » و ١‏ لو ) و ١‏ ألا ) إذا 
أشربتا معن التميئ » أما إذا كان بالفعل فيحتاج إلى ماع من العرب » بل لو جاء لم 
يتحقق فيه الحوابية لأن ( ود ) ال تدل ‏ على التميئ إنما متعلقها المصادر لا الذوات » 
فإذا نصب الفعل بعد الفاء ل يتعين أن تكون ( فاء ) حواب لاحتمال أن يكون من 


١8:5 


٠ ۲۲۷ / ٠١ الروضة للنووي‎ ) ١( 

(۲ ) أحرجه الإمام أحمد ١‏ / ۱۹۲ وقد ضعف الشيخ الأرناؤوط إسناده ٠‏ 

(" ) أخرجه البخاري في كتاب فضائل المدينة » باب المدينة تنقي الخيث > / ٩٦‏ رقم 1885 » و مسلم في 
كتاب صفات المنافقین ۲۱٤۲ / ٤‏ رقم ٠ ۲۷۷٦١‏ 

٠١۲۳ / ۳ ه / ۲۹۳ رقم ۱٥۷۹و أخرجه ابن أبي حاتم في التفسير‎ / ٤ احرجه ابن جرير في التفسير‎ ) ٤( 
۰ ٥۷٤١ رقم‎ 

(ه ) في تفسير البيضاوي : ال ركس ٠‏ 

(7 ) انظر كلامه في فتوح الغيب ٠ ٥٩۹٥ / ١‏ 

(۷ ) في (أ) : الفصل » والتصويب من ( ب ) » ومن البحر المحيط ٠‏ 

(۸ ) في ( أ) (١‏ ب ) : الدلالة » و التصويب من البحر المحيط ٠‏ 


تواهت الأيكار و شوارت الأفكار ( مووة الجماه) سسب 1١/6‏ 


باب عطف المصدر المقدر على المصدر المنوي © .اه ° 

وقال الحلبي : لم يرد الزعخشري بالتمي المفهوم من ( ودوا )" بل المفهوم من ( لو ) 
فظهر من غير توقف .اه 

قوله : ( فلا توالوهم حتى يؤمنوا ) . 

قال الطيي : جعل ( حت ) غاية للمقدر وهو الإبهان. لأن المحرة غير نافعة 
بدونه .اه( 

قوله : ( جانبوهم رأساً) . 

قال الطيي : بيان لمعن الاستمرار و ذلك من تكرير قوله ( قَلَا تَكَخِدُوأ مِم أوَليَآءَ ) 
( وا تَكَخِذُوأ منم ويا ) .ام © 

قوله : ( استثناء من قوله ( فخذوهم ) ) 

قال الطيي : أي من الضمير في ( خذوهم ) لا من الضمير في ( ولا تَتَخِذدُوا) وإن 
كان الأقرب لأن الاتخاذ لولي منهم حرام .اهم © 

قوله : ( فإنه عليه الصلاة والسلام وادع وقت خروجه إلى مكة هلال بن عويمر ... ) الحديث . 
أخرحه ابن أبي حاتم من مرسل الحسن نحوه 0 . 

قوله : ( والأول أظهر لقوله ( فإن اعتزلوكم ) ) . 

قال الطيي : يعن بحيء قوله ( قن أَعَرْلُوكُمَ ) بعد قوله ( فَحْدُوهم وتلوم ) يشعر 
بأن السبب في المنع من التعرض لهم شيئان : 

أحدهما : إتصالهم بقوم معاهدين » / و ثانيهما : كفهم عن القتال بسبب إظهار أن 
قلووهم تنقبض عن مقاتلتكم فيكون قوله ( فَإِنِ أَعَوْلُوَكُمَ ) مقرر للمسبب الثاني » يعني : 


۱A۸ 


٠ في البحر الحيط : الملفوظ به » وهو الصواب‎ ) ١١ 
٠ البحر المحيط ۳ / ا"‎ ) ۲( 

5 ) في (أ) : ذوايل » والتصويب من ( ب ) » ومن الدر المصون ٠‏ 

٠ ٦۳ / 4 الدر المصون‎ ) ٤( 

: ٥۹۵ / ۱ فتوح الغيب‎ (١ 

٠ 555/1١ السابق‎ ) 5( 

٠ السابق‎ ) ۷( 

(8 ) تفسير ابن أبي حاتم ۳ / ٠١75‏ رقم 015٠‏ و فيه أنه وادع سراقة بن مالك وقومه من بي مد » وأما 
ذكر هلال بن عور فقد أخحرجه ابن أبي حاتم عن ابن عباس ۳ / ۱۰۲۷ رقم لاهلاه » وعن محاهد رقم 
9 . 


نواهت الأبكار و شوارد الأفخار ) عورة النماء) 


إن جاؤوكم يريدون الإمساك عن القتال لا لكم ولا عليكم فإن تموا على هذا بأن 
اعتزلوكم وألقوا إليكم السلم فلا تتعرضوا لهم البتة » وإذا عطف على الصفة يبقى سبب 
عدم التعرض واحدا ('' وهو أن يصلوا إلى قوم معاهدين أو إلى قوم كافين فلا يكون قوله 
( وََلْقََا إِلَيِكُمْ آلصَلّمَ ) مقرراً لقوله ( حَمِررَتَ صُدُورْهُمَ أن يلوك ) لأن ذلك 
وصف لقوم آخرین غير من ترتب عليه قوله ( قن أَعَتوْلُوكُمَ ) لأنه مترتب على قوله 
( فخذوهم وَآقَتلُوسُرَ) .اه © 

و لخصه الشيخ سعد الدين فقال : لأن الاستثناء يشعر بأن سبب ترك التعرض لحم 
أمران : أحدهما : الاتصال بالمعاهدين » و الآخخر : الاتصال بالكافين عن القتعال إن 
كان العطف على الصفة » ونفس الكف عن القتال إن كان العطف على الصلة › 
وقوله ( فَإِنِ أعيلُوكُجَ ...) إلى آخره يشعر بأنه الكف لأنْ معناه : إن كفوا عن 
قتالكم فلا سبيل لكم عليهم » فينبغي أن يحمل الاستثناء غلى وجه يفيد ذلك أي : 
اقتلوهم إلا الذين اتصلوا بالمعاهدين ”" أو الذين كفوا عن قتالكم ليكون هذا تقريراً له 
و ذلك في العطف على الصلة » إذ معن العطف على الصفة : اقتلوهم إلا السذين 
اتصلوا بالمعاهدين أو الكافين .اه ° 

وقال أبو حيان : إنما كان الأول أظهر لأن المستئى محدث عنه محكوم له بخلاف حكم 
المستثئ منه وإذا عطف على الصلة كان محدثا عنه » وإذا عطف على الصفة لم يكن محدثا 
عنه إنما تقييداً في ( قوم ) الذين هم قيد في الصلة الحدث عن صاحبها وم دار ” الأمسر 
بين أن يكون النسبة إسنادية في المعين وبين أن تكون تقييدية فإن حملها على الإسنادية أولى 
للاستقبال 2 الحاصل يما دون التقييدية » هذا من جهة الصناعة النحوية » وأما من حيث 
ما يترتب على كل واحد من العطفين ( فإنه يكون ت ركهم القتال سبباً لترك التعرض لحم ؛ 
وهو سبب قريب على العطف على الصلة » و وصوفم إلى قوم كافين عن القتال هو 
سبب ترك التعرض لهم ؛ وهو سبب بعيد وذلك على العطف على الصفة) © 


۱۸٦ 


٠ إضافة من فتوح الغيب‎ ) ١( 

(؟ ) فتوح الغيب ٥۹٦1/۱‏ . 

(۳ ) في (1) (١‏ ب ) : المعادين ( في الموضعين ) » و التصويب من حاشية السعد ٠‏ 
٤(‏ ) حاشية السعد ۱ / ۱۹۷ / ب ٠.‏ 

(5 ) في (): دام » و التصويب من ( ب ) » ومن البحر الحيط ٠‏ 

7 ) في ( ب ) و النهر الماد ولعله هو الصواب : للاستقلال » وقي البحر : للاستثقال ٠‏ 
(۷ ) العبارة بين القوسين في ( أ ) » ( ب ) قلقة » والتصويب من البحر ٠‏ 


نواهد الأبخار و شوارد الأفكار ) عورة النساء) ب سي ل۸ 


ومراعاة السبب القريب أولى من مراعاة السبب البعيد .اه () 

قوله : ( أو بيان ل( يصلون ) ). 

ضحفة أبو لحان بأن البيان لا يكرت فق الأفعال :وراد فى الكعاف ( أو يدل و 
ونيقة أب حيان أيضا با لين باو مه و عليه 0 :, 

قال الحلبي : و يحتاج الجواب عنه إلى تأمل ونظر .اه © 

وقال الشيخ سعد الدين : لما كان الانتهاء إلى المعاهدين والاتصال يمم حاصله الكف 
عن قتال المسلمين فصح أن يجعل بحيئهم إلى المسلمين بهذه الصفة وعلى هذه العزمهة 
بياناً لاتصالهم بالمعاهدين أو بدلاً منه كلاً أو بعضاً أو اشتمالاً على ما قبل .اه (° 

قوله : ( أو استئنافاً ) . 

قال الشيخ سعد الدين : على أنه حواب كيف وصلوا إلى المعاهدين و من أين علم 
ذلك Ol.‏ 

قوله : ( أو بيان ل( جاؤوكم ) ) . 

قال الطيي : وذلك أن بحيئهم غير مقاتلين وحصرت صدورهم أن يقاتلوكم في معن 
واحد اه 0 

وقال الشيخ سعد الدين : من جهة أن المراد بامجيء الاتصال وترك المعاندة والمقاتلة لا 
حقيقة المجيء » و من جهة أنه بيان لكيفية اجيء .اه © 

ولم يحك أبو حيان هذا الوجه » كأنه لما تقدم من أن البيان 2 لا يكون في الأفعال 
وحكى بدله أنه بدل اشتمال لأن الجيء مشتمل على الحصر وغيره ٠‏ 

قوله : ( أي : جاؤوكم قوم حصرت صدورهم ) . 

قال الطيي : فعلى هذا ( قوماً ) حال موطفة كقوله تعالى ( قرآناً عربياً ) .ام © 


٠ 905 / ۳ البحر المحيط‎ )١( 

(۲ ) في ( أ ) : يضعفه » والتصويب من ( ب ) » ومن البحر الحيط ٠‏ 
(۲ ) البحر المحیط ۳ / 107" ٠‏ 

٠ 55 / 5 الدر المصون‎ ) ٤( 

(ه ) حاشية السعد ۱ / ۱۹۷ / ب ٠‏ 

٠ السابق‎ ) 5( 

٠ ٥۹٦1/۱ فتوح الغيب‎ ) 0 

(۸ ) حاشية السعد ١94/1١/أ.‏ 

٠ ) في (أ) : أن من للبيان » و التصويب من ( ب‎ ) ٩( 

٠ ٥۹٦ / ۱ فتوح الغيب‎ )۰( 


نواد الأبكار و شوارت الأفځار ( سورة النماء) ١84‏ 


قوله : ( بنو مدلج ) . 

بضم الميم قبيلة من كنانة ” . 

قوله : ( أقبح قلب ) . 

قال الشيخ سعد الدين : لأن معن أركسه : قلبه على رأسه .اه © 

قوله : ( نزلت في عياش ابن أبي ربيعة ... ) إلى آخره . 

أخرجه ابن حرير عن عكرمة ° . 

قوله : ( لقول الضحاك بن سفيان الكلابي : كتب إلى رسول الله تيل يأمرني أن أورث امرأة 
أشيم الضبابي من عقل زوجها ) . 

أحرحه أصحاب السنن الأربعة » و أشيم : بشين معجمة ساكنة ثم تحتية » والضبابي : 
بضاد معجمة و موحدتين / بينهما ألف”“ » ووقع في بعض نسخ البيضاوي ( الغساني ) 
وهو تحريف » وكذا وقع الضحاك بن أبي سفيان وهي زيادة وهم إنما هو ابن سفيان . 
قوله : ( وعن النبي # : كل معروف صدقة ) . 

أخحرجه البخاري من حديث حابر » ومسلم من حديث حذيفة ”° . 

قوله : ( فهو في محل النصب على الحال من القاتل أو الأهل أو الظرف ) . 

قال أبو حيان : كلا التخريجين خخطأ لأن ( أن ) والفعل لا يجوز وقوعهما حالاً ولا 
منصوباً على الظرف » نصوا عليه » فالصواب أنه في محل نصب على 
الاستثناء المنقطع .اه © 

وقال السفاقسي : قدره ابن مالك : إلا بأن يصدقوا » فعلى هذا يكون متصلاً وليس 


٠ دلج ) وفيه أن منهم القافة‎ ( ۳۸١ / 4 لسان العرب‎ ) ١( 

٠ ١/۱۹۸ / ۱ حاشية السعد‎ ) ۲( 

(۳ ) تفسير ابن حریر 4 / ه / ۲۷۷ رقم ۷۹۸٤‏ ۰ 

٤(‏ ) أحرجه أبو داود في كتاب الفرائض » باب المرأة ترث من دية زوحها ۳ / ۳۳۹ رقم۲۹۲۷ » و الترمذي 
في كتاب الديات » باب ما جاء في المرأة هل ترث من دية زوجها ؛ / ١5‏ رقم ٠٤١٠١‏ وقال : هذا حديث 
حسن صحيح » والعمل على هذا عند أهل العلم » و النسائي في كتاب الفرائض » باب توريث المرأة من دية 
زوحها ٤‏ / ۷۸ رقم 57517 » وابن ماجه في كتاب الديات » باب الميراث من الدية ۲ / ۸۸۳ رقم 7551 ٠‏ 
قال الألبان في صحيح ابن ماجه ۲ / ٩۷‏ رقم ۲۱۳۷ : صحيح ٠‏ 

. ۲٠۵ رقم‎ ه١‎ / ١ الإصابة‎ ) 5( 

(7 ) أحرجه البخاري في كتاب الأدب » باب كل معروف صلقة ٤٤١ / ٠١‏ رقم 5005١‏ » ومسلم من 
طريق حذيفة في الزكاة » باب بيان أن اسم الصدقة يقع على كل نوع من المعروف ۲ / 1۹۷ رقم ٠ ٠٠٠٠١‏ 
(۷ ) البحر الحیط ۳ / ۳۲٤١ - ۳۲٣۳‏ . 


|| ۸ 


فيه إلا حذف حرف جر داحل على ( أن ) و هو مطرد » بخلاف الوجهين اللذين 
ادعاهما الزمخشري وذكر أن بعضهم استشهد على وقوع ( أن ) وصلتها موقع ظرف 
الزمان بقوله : 

فقلت ها لا تنكحيه فإنه لأول سهم أن يلاقي مجمعا © 
أي : لأول سهم زمان ملاقاته » وقدره بأن يلاقي كما قدر في الآية .اه ° 
قوله : ( قال ابن عباس : لا تقبل توبة قاتل المؤمن عمداً ) . 
أخرجه البخاري 7" . 
قوله : ( ولعله أراد به التشديد إذ روي عنه خلافه ) . 
أخرجه سعيد بن منصور والبيهقي في السنن من طريق كردم عن عباس أن رجلا أتاه 
فقال : ملأت حوضي انتظر يمي ترد علي فلم استيقظ إلا برحل قد أشرع ناقته 
وثلم الحوض وسال الماء » فقمت فزعاً فضربته بالسيف . 
فقال : ليس هذا مثل الذي قال » فأمره بالتوبة . © 
وقال سعيد بن منصور حدثنا سفيان بن عيينة قال : كان أهل العلم إذا سقلوا قالوا : 
لا توبة » فإذا ابتلى رحل قالوا له : تب. © 
قوله : ( والجمهور أنه مخصوص ممن لم يتب ... ) إلى أخره . 
قال الطيي : الذي يمكن أن يقال و العلم عند الله أن الذي يقتضيه نظم الآياتأ 
الآية من أسلوب التغليظ كقوله تعالى ( وله عَلّى الاس جج ألْبَيتِ مَنِ أسَعَطَاعٌ لَه 
سيل وَمَن كقرَفَإِنَ آله ع عن ألعَلَمِينَ ) © فإنه قال ( وَمَنكقَرٌ) أي : لم يحج 
» تغليظا وتشديدا على تا رکه » وقوله يع للمقداد : لا تقتله فان قتلته فإنه ممتزلتك قبل 
أن تقتله » وإنك يمترلته قبل أن يقول الكلمة الي قال . 
وبيانه أن قوله تعالى ( وما كارت لِمُؤْونِ أن يمل مُؤِْنا) دل على أن قتل المؤمن ليس 


٠. 


Cf 


(۱ ) البيت لتأبط شرا » وهو في ديوانه ص ۱۱۲ و روايته فيه : 

و قالوا لها لاتنكحيه فإنه ‏ لأول نصل أن يلاقي مجمعا 
(؟ ) المحيد للسفاقسي ۱ / ٠ ١/۱۷۳‏ 
(۳ ) أخرجه البحاري في كتاب التفسير » باب قوله ( و الذين لايدعون مع الله إلهاً آحر ٠٠٠‏ ) الآية ۸ / ٤۹۲‏ 
رقم ٤۷1٤‏ ۰ 
٤(‏ ) أخرجه سعيد بن منصور في سننه ٤‏ / 11417 وعنه البيهقي في السنن الكبرى ۸ / ١7‏ رقم ٠ 1511١‏ 
(ه ) لم أحده في سنن سعيد و لكن قد أخرجه البيهقي من طريقه ۸ / ۱٩‏ رقم ٠ 1951١‏ 


٠ ٩۷ : آل عمران‎ )5( 


من شأن المؤمن ولا يستقيم منه ولا يصح له ذلك » فإنه إن فعل حرج عن أن يقال إنه 
مؤمن » ثم استثيى من هذا المقام قتل الخطأ تأكيداً ومبالغة ؛ أي : لا يصح ولا يستقيم إلا 
في هذه الحالة » وهذه الحالة منافية لقتل العمد » فإذاً لا يصح منه قل العمد البتة » ثم ذيل 
هذه البالغة تغليظاً وتشديداً بقوله ( ومن يقل مُؤْمِا معدا فَجَرَاؤُهُد جَهَكَمُ حلا فيا 
) الآية ‏ يعن كيف يستقيم من للومن قل للومن عمكاً نه من شان الكقار الاين جزاؤهم 
NS Ray‏ 4 انوي رلته 
تعالى ( أَلراني لا يمكح إل راه َه أو مرك ) إلى قوله ( وَحْرَمَ دك على آلْمُؤَيينَ) ٠‏ 
وف قوله ( يَتأيُهَا لذن مَامَعْوَا أَنفِقُوأ مِما رَرَقَكُم ) إلى قوله ( وَالْكَفِرونَ هم 
ألظلمُونَ ) " قال : حعل ترك الزكاة من صفات الكفار أي الكافرون هم الذين 
يتركون الزكاة » فعلى المؤمن ألا يتصف بصفتهم » وكتابه مشحون من هذا الأسلوب » 
فإذا لا مدحل لذكر التوبة وتركها في الآية » و لا يفتقر لإحراج المؤمن من النار إلى دليل 
كما قال » ولا إلى تخصيص العام كما ذهب إليه الإمام » و لا إلى تفسير الخلود بالكسث 
الطويل كما قال القاضي » و الله يقول الحق و هو يهدي السبيل .اه © 

وحديث نزول الآية في مقيس بن ضبابة أخرجه ابن جرير عن عكرمة مرسلاً © , 
E‏ ملل ال E‏ 
عن ابن عباس ٠‏ فعلى هذا يكون متصلاً . 

قوله : (روي أن سرية لرسول / الله غزت أهل فدك ... ) . ا 
أخرجه الثعلبي عن ابن عباس و ابن أبي حاتم عن جابر © 

قوله : ( وقيل نزلت في المقداد ... ) إلى آخره . 

أخرجه البزار من حديث ابن عباس 7 

قوله : ( بالرفع صفة للقاعدين لأنه لم يقصد به قوم بأعيانهم ) . 


قال الطيي : يعن هو مثل قولحم : ولقد أمر على اللئيم يسبئ .اه" 


٠ ”:رونلا)١(‎ 

. ٠٠٤ : البقرة‎ ) ۲( 

٠ ٥۹٩ / ۱ فتوح الغيب‎ ) 5 

٠ ۸۰٥۸ ه / 554 رقم‎ / ٤ تفسير ابن حرير‎ ) ٤( 

(ه ) تفسير ابن أبي حاتم ۳ / ٠١4٠.‏ رقم ٥۸۲۹‏ ولفظه : أنزلت هذه الآية ( و لاتقولوا لمن ألقى إليكم 
السلام لست مؤمناً ) في مرداس » وتفسير الثعلبي ۳ / ۳۹۷ ٠‏ 

(7) كشف الأستار ۳ / 45 » قال الميتمي في مجمع الزوائد ۷ / ۸ : رواه البزار و إسناده جيد ٠‏ 

0 ) فتوح الغيب ٠٠٠ / ١‏ » و البيت لرحل من سلول و تمامه : فمضيت ثمت قلت لا يعني ٠انظر‏ : 
الكتاب لسيبويه ۳ / 78 ٠‏ 


نواهت الأبكار و شوارد الأفكار ( سورة النماء) ۱۹۱ 


قال الزحاج : ( غير ) صفة القاعدين و إن كان أصلها أن تكون صفة للنكرة › المع 
: لا يستوي القاعدون الذين هم غير أولي الضرر ‏ أي الأصحاء ‏ و الجاهدون وإن 
كانوا كلهم مؤمنين ‏ والرفع أيضاً يجوز على الاستثناء أي :لسري القادون 
وا مجاهدون إلا أولو الضرر فام يساوون الجاهدين لأن الذي أقعدهه “ عن الجهاد 
الشتروح أت 7 

وتبعه الواحدي في هذا الوجه . 

قوله : ( بالنصب على الحال ) . 

قال الزجاج : المع ل 0 لل 
: جاء زيد غير مريض » أي يت 

قوله : ( وعن زيد بن ثابت أنها نزلت ولم يكن فيها ( غير أولي الضرر ) ... ) الحديث . 
أخجر جه البخاري و أبو داود و الترمذي و النسائي 0 

قوله : ( أن ترضها ) . 

أي : تدقها وتكسرها . 

قوله : ( سري عنه ) . 

أي كشف ما به من برحاء الوحي . 

قوله : ( جملة موضحة 7 لما نفى الاستواء فيه و القاعدون على التقييد السابق ) . 

قال الطيي : أي ع أن المراد به ( غَيرُ أؤلى ألصَّرَرِ ) > وذلك لن المراد أنه وما 
عطف عليه من قوله ( قط له ) الثاني كلاهما بیان و إء يضاح للحملة الأولى و هو 
قوله ( لا يسو الْفَسِدُونَ من ألْمُؤْمِيَِ عت أؤلى لطر وَآلْجَهِدُونَ ) و لا بد من 
التطابق بين البيان و المبين » و في المبين ذكر ( غَيَرُ أو لصّرّرٍ ) فالواحب أن يقدر ما 


يوافقه .اھ_ © 


٠ ) في (أ) : لأن الذين أقعدوهم » والتصويب من ( ب‎ ) ١( 

(؟ ) معان القرآن للزحاج ۲ / ٠ ٩۲‏ 

( ) معان القرآن للزحاج ٠ ٩۳/۲‏ 

(؛ ) أحرجه البخاري في كتاب التفسير » باب قول الله عز وجل ( لا يستوي القاعدون من المؤمنين و الجاهدون في 
سبيل الله ) ۸ / 755 رقم ٤٥۹۲‏ » و أبوداود في الحهاد » باب الرحصة في القعود من العذر ۳ / ۲٢‏ رقم ۲٠۰۷‏ » 
والترمذي في التفسير » باب من سورة النساء ه / ۲۲۹ رقم ۳٠۳۳‏ » والنسائي في الجهاد » باب فضل ايحاهدين على 
القاعدين ۳ / ۷ رقم ٠ ٤۳١۷‏ 

(ه ) في ( أ ): واضحة » والتصويب من ( ب ) » ومن تفسير البيضاوي ٠‏ 

(7 ) فتوح الغيب 50١/1١‏ مع تصرف و اختصار ٠‏ 


نواد الأبكار و شوارد الأفخار ( مورة النماء) 1۹۲ 


قوله : (و ( أجراً ) على الحال منها » تقدمت عليها لأنها نكرة ) . 

قال ابو خان هذا له يطهر ان واس عن درت ران يكن امنا ا 
لعدم المطابقة لأن (دَرَجَّت ) جمع و ( أ جرا ) مفرد ا 

وقال الحلبي : هذه غفلة من أبي حيان فإن ( أَجْرًا ) مصدر و الأفصح فيه أن يوحد 
ويذكر مطلقاً .اه ° 

قوله : ( الأضراء ) . 


جمع ضرير . 
قوله : (و عليه قوله عليه الصلاة والسلام : رجعنا من الجهاد الأصغر إلى الجهاد الأكبر ) . 
بان 


قوله : ( يحتمل الماضي و المضارع ) . 

قال الزجاج : على الأول ذكر الفعل لأنه فعل بمم " » وعلى الثاني حذفت القاء 
الثانية لاجتماع التاءين .اه © 

قال الطيي : وإذا حمل على المضارع يكون من باب حكاية الحال الماضية ولذلك أوقع 
( قالوا ) حبر لإن . اه 0 

قوله : ( نزلت في ناس من مكة أسلموا بها ولم يهاجروا ) . 

أحرحه الطبراني عن ابن عباس 27 . 

قوله : ( وعن النبي كه : من فر بدينه من أرض إلى أرض وإن كان شبراً من الأرض 
استوجبت له الجنة و كان رفيق خليل الله إبراهيم و نبيه عليه الصلاة والسلام ) . 

أحرجه الثعلبي من حديث الحسن مرسلاً 0 

قال الطيي : استوحبت قيل معناه : وحبت » وحقيقته : طلبت له الحنة الوحوب » 


. ٣٣٣ / ۳ البحر المحيط‎ )١1( 

(؟) الدر المصون ‏ / ۷۷ ٠‏ 

(۳ ) في ( ب ) : مهم » وفي معاني القرآن للزجاج : فعل جميع ٠‏ 
٤(‏ ) معان القرآن للزحاج ۲ / 554 ٠‏ 

٠ ٦۰۳/۱ فتوح الغيب‎ ) 5( 

(5 ) أحرجه الطبراني في الكبير ۲٠۰١ / ١١‏ رقم ٠31١5.08‏ 

(۷ ) تفسير التعلي ۳ / ۳۷۲ ٠‏ 


ټواهد الأبكار و شوارت الأفكار ) سورة النساء) 1۹۳ 


3 
ويروي أستوجبت جهولا .اه '' 
قوله : ( صفة للمستضعفين إذ لا توقيت فيه ) . 
قال أبو حيان : هذا تخريج ذهب إلى مثله بعض النحويين في قوله تعالى ( وَءَايَة لَهُم اليل 
َسَلَّخُ مِنهُآليجارَ) ”" » وهو هدم القاعدة المشهورة أن التكرة لا تتعت إلا بالنكرة » 
والمعرفة © لا تنعت إلا بالمعرفة » والذي يظهر أنها جملة مفسرة لقوله (الْمُسَتَضْعَفِين ) 
كه لمعن إلهالذو اهر اها ور ال © ابيا 
قوله : ( وقريء ( يُدركُه ) بالرفع على أنه خبر مبتدأ ”© محذوف أي : ثم هو يدركه ) . 
ا الت ا و و و بي 
yy‏ منقول من الماء كأنه أراد أن يقف عليها ثم نقل 
حركة الماء إلى الكاف على حد قوله : 
عجبت والدهر كثير عجبه من عَنَزِي سب لم أضربه 4 .اه ” 
E 5‏ 1۰ 
وفي هذا تخريج ابن حي ”' ©. 
قال ابن المنير : و إحراء الوصل مجرى الوقف شاذ مع أن الأفصح في الوقف أن لا 
قال : وعندي أنه من فروع العطف على ما يقع موقع ( من ) مما يكون الفعل الأول 
| معه مرفوعاً كأنه قال : والذي يخرج من بيته مهاجرا ثم يدركه » وقد ذكره 307 


٠ 507/1١ فتوح الغيب‎ ) ١( 

(۲) يس :۳۷ ۰ 

(۳ ) في ( أ ) : و النكرة » والتضويب من ( ب ) » ومن البحر الحيط ٠‏ 

٠ في (أ) : و تفسيراً أنما جملة مفسرة لذلك » و التصويب من ( ب ) » ومن البحر الحيط‎ ) ٤( 

)٥(‏ البحر الحيط ٠٠١ / ٣‏ » وقد قال الحلبي في الدر : وقد اعتذر عن وصف ما عرف بالألف و اللام 
بالجمل الي في حكم النكرات بأن المعرف يما لما لم يكن معيناً جاز ذلك فيه كقوله : ولقد أمر على اللفسيم 
يسبني ٠‏ اه انظر : الدر المصون 5 / ٠ 8٠١‏ 

(5 ) ساقط من (]) ٠‏ 

. ٥٥۸/١ الانتصاف‎ )۷( 

(۸ ) البيت لزياد الأعجم كما في لسان العرب ۱۲ / ٠ ۳۳٣‏ 

٠. ۰٥۸ / ۱ الكشاف‎ )9( 

٠١95 -1١98/١ الحتسب‎ )۱۰( 

11 ) ساقط من ( أ ) » ( ب ) » و التصويب من الانتصاف ٠‏ 


توأهط الأبكار و شوارطد الأفكار ) سورة النماء) ا 


الزخشري عند قوله ( يتما ووا يُدَرِككمُ اموت ) فيمن ”“ قرأ بالرفع و هو هنا 
أقرب منه .اه ° 
قوله : ( وبالنصب على إضمار ( أن ) كقوله : 

سأترك منزلي ببني تميم وألحق بالحجاز فأستريحا ”° ) 
قال ابن جين : و الآية على كل حال أقوى من البيت لتقدم الشرط قبل المعطوف » 
وقيل : هو مثل أكرمنٍ و أكرمك أي : ليكن منك إكرام و م » المععى : من يكن له 
خروج من بيته و إدراكه الموت » و التقدير في البيت : سيكون ترك و إلحاق » و قيل 
: نصب ( و ألحق ) ضعيف لأنه ليس في حواب الأشياء الستة » و أحيب أن الفعسل 
المضارع كالتمي و الترجي ا 
والبيت المذكور أنشده سيبويه و لم يسم قائله » وعزاه غيره إلى المغيرة بن حنين 
الحنظلي ٠‏ 
( وقال الأعلم ”2 في شرح شواهده : يروي : و ألحق بالحجاز لأستريحا » وعلى 
هذا ) ©" لا ضرورة فيه .اه ^ 
قوله : ( والآية نزلت في ضمرة ... ) إلى آخره . 
أخرجه ابن جرير عن سعيد بن جبير نحوه ‏ » و قد اختلف في اسمه فقيل ضمرة بن 
جندب » وقيل حندب بن ضمرة و صححه صاحب الاستيعاب 7" . 
قوله : ( اللهم هذه لك ... ) . 


(°) 


٠ في ( أ ): فمن » والتصويب من ( ب ) ومن الانتصاف‎ ) ١( 

. ٥٥۸/۱ الانتصاف‎ )۲( 

(5 ) البيت للمغيرة بن حبين الحنظلي كما في الخزانة ‏ / ٠ ٠۲۲‏ 

٠ لم أحده‎ ) ٤( 

(ه ) في ( أ )» ( ب ): حبناء ٠‏ وهو لقب لأمه كما في الخزانة ٠‏ 

(5) هو يوسف بن سليمان الأندلسي المعروف بأعلم الشنتمري لأنه كان مشقوق الشفة العليا فاشتهر بالأعلم 
> عالم باللغة و الأدب » من كتبه ( تحصيل عيون الذهب ) وهو شرح لشواهد سسيبويه » ( شرح ديوان 
الحماسة ) » ( شرح الشعراء الستة ) » توفي سنة 40/5 ه ٠‏ انظر : الأعلام ۸ / 7707 ٠‏ 

(۷ ) مابين القوسين ساقط من (أ) ٠‏ 

(8 ) تحصيل عين الذهب من معدن جواهر الأدب للأعلم الشنتمري ص ٠ ٠۹۷‏ 

٠ 3157 / © / 5 تفسير ابن حرير‎ ) ٩( 

. ۲١۷/۱ الاستيعاب لابن عبدالير‎ ) ٠١١ 


توأهد الأبكار و شوارد الأفغار ) سورة النماء) 14° 


قال الشيخ سعد الدين : الظاهر أن هذه الإشارة إلى اليمين و هذه إلى الشمال لا على 
تفن ساد ر إل ناته فال على تيل الع رورو فل ماضن الله علج 
الإيمان والطاعة .عبايعة رسول الله بل إياه » و قيل إشارة إلى البيعة و الصفقة و لمعن : 
أن بيعته كبيعة رسول الله لا كبيعة الناس .اه ° 

قوله : ( ويؤيده أن عليه الصلاة والسلام أتم في السفر ) . 

أحرجه الشافعي في الأم » و ابن أبي شيبة والبزار و الدارقطين عن عائشة أن رسول الله 
يخ كان يقصر في السفر و يتم "" . 

قوله : (وأن عائشة اعتمرت ... ) الحديث . 

أخرجه النسائي و الدارقطيئ و حسنه » و البيهقي و صححه ‏ . 

قوله : ( لقول عمر : صلاة السفر ركعتان تمام غير قصر على لسان نبيكم ) . 

أحرحه النسائى وابن ماحة ° . 

قوله : ( ولقول عائشة : أول ما فرضت الصلاة ركعتين ... ) الحديث . 

7 O أختويكه‎ 

قوله : ( تعلق بمفهومه من خص صلاة الخوف بحضرة الرسول ) . 

قال الشيخ سعد الدين : قيل هو أبو يوسف ولم نحد ذلك في كتب الفقه 
والخلافيات .اه7”") 

قلت : هو موحود فيها » قال النووي في شرح المهذب : قال الشيخ أبو حامد : 


٠ ب): الحاحة‎ (١ في (أ)‎ )١( 

(؟ ) حاشية السعد 5٠٠0/١‏ / ب . 

( ) أحرجه الشافعي في الأم ۳ / ٩‏ » وابن أبي شيبة في المصنف ۲ / 7٠١5‏ رقم ۸1۸۷ » و البزار في 
كشف الأستار ١‏ / ۲۲۹ » و الدارقطين في كتاب الصيام » باب القبلة للصائم ۲ / ۱۸۹ رقم ٠ ٤٤‏ 

٤(‏ ) أخرجه النسائي في كتاب قصر الصلاة في السفر » باب المقام الذي تقصر .مثله الصلاة ٥۸۸ / ١‏ رقم 
٤‏ », و الدار قطن في كتاب الصيام » باب القبلة للصائم ۲ / ١84‏ رقم >١‏ » و البيهقي في الصلاة › 
باب من ترك القصر في السفر غير رغبة في السنة ۳ / 47 ١‏ رقم ٠ ٥٣١٤‏ 

(ه ) أحرجه النسائي في كتاب قصر الصلاة في السفر » باب تقصير الصلاة في السفر ٥۸٤ / ١‏ رقم ۱۸۹۸ 
> و ابن ماجة في كتاب إقامة الصلاة و السنة فيها » باب تقصير الصلاة في السفر ١‏ / ۳۳۸ رقم ٠ ٠١51‏ 
قال الألباني في إرواء الغايل ۳ / ٠١١‏ رقم 1۳۸ : صحيح ٠‏ 

(5 ) أخرجه البخاري في كتاب تقصير الصلاة » باب يقصر إذا حرج من موضعه ۲ / ٥٦٩‏ رقم ٠٠۹۰‏ › و 
مسلم في صلاة المسافرين » باب صلاة المسافرين وقصرها ٤١۸ / ١‏ رقم 588 ٠‏ 

(۷ ) حاشية السعد 7٠١/١‏ /ب . 


نواهت الأبكار و شوارت الأفكار (مورة الئماه) ٠‏ سس ل ۱ 


وسائر أصحابنا قالوا.مشروعية صلاة النوف واستمرارها إلى آخر الزمان و الأمة 
بأسرها إلا أبا يوسف و المزن » فقال أبو يوسف : كانت مختصة بالبي وليه ومن يصلي 
معه وذهبت بوفاته » و قال المزي : كانت ثم نسخت في زمن البي يله .اه © 
قوله : ( كما فعله عليه الصلاة والسلام ببطن نخل ) . 

أحرجه الشيخان من حديث ا 

قوله : ( كما فعله رسول الله بذات الرقاع ) . 

أخرجه الشيخان " . 

قوله : ( جعل الحذر آلة ... ) إلى آخره . 

حواب سؤال مقدر تقديره أن الحذر محاز وأحذ الأسلحة حقيقة فلا يجوز جمعها في 
لفظ واحد ؟ وتقرير الجواب : أنه حقيقة إذ لم يتعلق بالحذر إلا بعد جعله يمتزلة الآلة 
استعارة بالكناية . قاله الشيخ سعد الدين ا 

قوله : ( أديتم وفرغتم منها ) . 

قال الأزهري : القضاء على وجوه مرجعها إلى انقطاع الشيء وتمامه » وكل ما أحكم 
عمله وختم وأدي وأوجحب وأعلم وأنفذ وأمضى فقد قضى .اه ^ 

قال الطيي : فالقضاء موضوع للقدر المشترك بين هذه المفهومات وهو انقطاع الشيء 
في النهاية . اه © 

والآية نزلت في بدر الصغرى 

قوله : ( نزلت في طعمة بن أبيرق ... ) الحديث . 

أحرحه ابن جرير عن ابن عباس" و أصله عند الترمذي و الحاكم من حديث قتاده بن النعمان 


٠ ٤٠٥ / > المجموع شرح المهذب‎ )١١ 

(۲ ) أخرجه البخاري مختصراً في المغازي » باب غزوة ذات الرقاع ۷ / 471 رقم 4١7١‏ » ومسلم يتمامه في 
كتاب صلاة المسافرين » باب صلاة الخوف ١‏ / 4لاه رقم ٠ 85٠‏ 

(" ) أحرجه البخاري في المغازي » باب غزوة ذات الرقاع ۷ / 417 رقم 4١70‏ » ومسلم في كتاب صلاة 
المسافرين » باب صلاة الخوف ١‏ / لاه رقم 847 ٠‏ 

9( حاشية السعد ۱ / ۲١١‏ /أ. 

(ه ) قذيب اللغة للأزهري 9 / ٠ 7٠٠١‏ 

٠ 5039/1١ فتوح الغيب‎ ) 5( 


(۷ ) تفسير ابن حرير ٤‏ / ه / ۳۹۳ رقم 8555 ۰ 


تواهت الأبكار و شوارت الأفخار ( مورة النماء) 1۹۷ 


بمعناه ° . 

قال الطيي : طعمة بفتح الطاء عن الصاغاني » و روي 0000 
و قال الشيخ سعد الدين : هو بكسر الطاء و فتحها هن 

قوله : ( بما عرفك الله ) . 

قال الطيي : يعن ما أراك الله من الرأي الذي هو الاعتقاد .اه © 


قوله : ( لأجلهم ) . 
قال الشيخ سعد الدين : يعن أن اللام ليست صلة (حَصِيمًا ) .اه © 
قوله : (للبرآء) . 


قال الشيخ سعد الدين : يروي بالضم كاهزاء إلا أن المراد به اليهودي » لكن الأصح .14 i‏ 
الفتح على أن المراد به ادمع | و يجوز برآء على صيغة الجمع ككرماء .اه © 

قوله : ( روي أن طعمه هرب إلى مكة فارتد » و نقب حائطاً بها ليسرق أهله فسقط الحائط 

عليه فقتله ) . 

أحرجحه الطبرائ في معجمه من حديث قتاده بن النعمان نحوه 7" . 

قوله : ( ووحد الضمير لمكان ( أو ) ) . 

قال أبو البقاء : الماء في ( يمريو ) تعود على الاثم » وفي عودها عليه دليل على أن 
الخطيئة في حكم الإثم » وقيل تعود على أحد الشيئين المدلول عليه [ب( أو ) » و قيل 
تعود على الكسب المدلول عليه ] © بقوله ( ومن کيټ ) .اه © 

قوله : ( بسبب رمي البريء و تذزيه النفس الخاطنة ) . 


١(‏ ) أحرجه الترمذي في التفسير » باب و من سورة النساء 5 / ۲۲۸ رقم ۳٠۳٦‏ و قال : هذا حديث 
غريب لا نعلم أحداً أسنده غير محمد بن سلمة الحراني » و أحرجه الحاكم في المستدرك في كتاب الحدود > / 
۳۸0 و صححه و أقره الذهي » و أصله موجود عند ابن جرير بتمامه من حديث قتادة بن النعمان 4 / ٠‏ / 
۰ رقم ۸۲۲٤‏ ۰ 

٠ 1۰۸/١ فتوح الغيب‎ ) ۲( 

(۳ ) حاشية السعد ۱ / ۲١١‏ / ب ٠.‏ 

٠ 508/1١ فتوح الغيب‎ ) ٤( 

(ه ) حاشية السعد 7١١/١‏ / ب 0 

(7 ) السابق مع اختصار في عبارته ٠‏ 

(۷ ) أخرحه الطبراني في المعجم الكبير ٠۲ - ٠١ / ١9‏ رقم ٠ ٠١‏ 

(8 ) مابين المعقوفتين ساقط من () ٠‏ 

99 ) الإملاء ۱۹۳/۱ ۰ 


قال الطيي : إشارة إلى أن في لفظ التنزيل لف و نشر من غير ترتيب » والأسلوب من 
باب تكرير الشرط و الجزاء نحو : من أدرك الصمان فقد أدرك » فينبغي أن يحمل 
التدكير في ( متانا و إا ) على التهويل والتفخيم » و في ( ثم ) الدلالة على بعد مرتبة 
البهتان من ارتكاب الإثم نفسه .اه ^ 
قوله : ( و ليس القصد فيه إلى نفي همهم بل إلى نفي التأثير فيه ) . 
قال الراغب : إن قيل قد كانوا هموا بذلك فكيف قال ( وَلَوَلَا قصل أله عَلَيَكَ 
رنهد ) ؟ قيل : في ذلك حوابان : أحدهما : أن القوم كانوا مسلمين ولم يهموا 
بإضلال البي يل وكان ذلك عندهم صواباً » و الثاني : أن القصد إلى نفي تأثير ما 
موا به كقوله : فلان شتمك وأهانك لولا أن تداركت » تنبيها على أن أثر فعله لم 
يظهر .اه ° 
قوله : ( من متناجيهم ) . 
قال ابو البقاء : يجوز أن يراد بالنجوى القوم الذين يتناحون » و منه قوله ( وَإِذْ هم 
جين © و ا 
أصل الاستثناء .اه © 
وكذا قال الراغب ©) 
قوله : ( أو من تناجيهم ) . 
أي الحديث » وعلى هذا يفرع ما ذكره المصنف من الإعراب . 

( أو على الانقطاع ) . 
قال الطيي : أي على الاستثناء المنقطع .اه ” 
قوله : ( الأعمال بالنيات ) . 
متفق عليه من حديث عمر © 


٠ ٦٠١ / ١ فتوح الغيب‎ )١( 

(۲ ) انظر كلامه في فتوح الغيب 51١١ / ١‏ 

٠ ٤۷ : (؟) الإسراء‎ 

(5 ) الإملاء ١94 / ١‏ مع ملاحظة التصرف في العبارة ٠‏ 

٠ ١575 / ٤ تفسير الراغب‎ ) 5( 

(5 ) فتوح الغيب 5٠١/١‏ . 

(۷ ) أحرجه البخاري بدء الوحي » باب كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم ٩ / ١‏ رقم 
١‏ » ومسلم في الأمارة » باب قوله صلى الله عليه وسلم ( إنما الأعمال بالنيات ) ۲ / ١5١1©‏ رقم ۱۹۰۷ ٠‏ 


۱۹۹ 


نواعد الأبكار و شوارد الأفار ) سورة النساء) 


قوله : ( والآية تدل على حرمة مخالفة الإجماع ) . 

قال الطيي : نقل عن الإمام الشافعي رضي الله عنه أنه سكل عن آية من كتاب الله 
تدل على أن الإجماع حجة فقرأ القرآن ثلاثمائة مرة حي وحد هذه الآية .اه ”' 
قلت : قال الحاكم في مناقب الشافعي : أخبرني الزبير بن عبد الواحد الأسد آبادي 
قال سمعت أبا سعيد محمد بن عقيل الفاريابي يقول : قال المزئي أو الربيع : اوسا 
عند الشافعي بين الظهر والعصر قد استند إلى إسطوانة إذ جاء شيخ عليه جبة صوف 
ا ر وق :يده شكازة فا ساني ورف عله اه العو خالا وت 
الشيخ و جلس و أذ الشافعي ي ينظر إلى الشيخ هيبة إذ قال الشيخ : أسأل ؟ قال : 
سل | 

قال : ايش الحجة في دين الله ؟ قال الشافعي : كتاب الله . 

قال : وماذا ؟ قال : و سنة رسول الله ل . 

قال : وماذا ؟ قال : اتفاق الأمة . 

قال : من أين قلت اتفاق الأمة ؟ قال : في كتاب الله . 

قال : و من أين كتاب الله ؟ 

قال : فتدبر الشافعي ساعة » فقال للشافعي : قد أحلتك ثلاثة أيام و لياليهن فإن 
جقت بحجة من كتاب الله في الاتفاق و إلا تب إلى الله تعالى . 

فتغير لون الشافعي » ثم ذهب فلم يخرج ثلاثة أيام و لياليهن » فخرج إلينا في اليوم 
الثالث في ذلك الوقت يعينٍ بين الظهر والعصر قد انتفخ وجهه و يداه و رحلاه و هو 
مسقام » فجلس فلم يكن بأسرع أن جاء الشيخ فسلم و حلس و قال : حاحي ؟ 
فقال الشافعي : نعم أعوذ بالله من الشيطان الرحيم بسم الله الرحمن ن الرحيم قال الله 
عز وحل ( وَمَن دُشَاقِقٍ ألرَسُولَ مِنْ بعد مَا تبن َه لْهُدَئ وَيَتَبِعْ غير سيل الْمُؤْمِنَ 
NE EL‏ 

قال : صدقت » و قام و ذهب . 

قال الفاريابي : قال المزن أو الربيع قال الشافعي : لما ذهب الرحل قرأت القرآن في 
كل يوم و ليلة ثلاث مرات حن وقفت عليه ٠‏ 

قال الراغب : لا حجة في الآية على ثبوت الإجماع » لأن المراد بقوله ( سَيِيلٍ 


٠ ٦١١ / ١ فتوح الغيب‎ )١( 


نوات الأبقار و خوارك الافقار ( سورة اا x‏ 


ألْمُؤْيِيِينَ ) الإيمان لا سواه » فكل موصوف بوصف علق به نحو أن يقال : اسلك 
سبيل الصائمين و المصلين يعن بذلك الحث على الاقتداء مم في الصلاة و الصيام لا في 
فعل آخر » فكذا إذا قيل سبيل المؤمنين يعن سبيلهم في الإيمان لا غيره .اه © 
وأحاب الطيي بأن / المراد من ( سيل َلْمُؤَِنِينَ ) ”" الجامعين لكل فضيلة و منقبة 
لأن ذكره هنا للمدح للعلة و كوهم متبعين مقتدين تعريضاً بدليل قوله ( ويي غَهرَ 
سيل أَلَمُوَمِيِينَ ) » و يعضده قضية النظم و ذلك أن الطائفة الي حادلت عن طعمة 
هموا بأن نزلوا رسول الله يله عن طريق العدل و ليس ما فعلوا متابعة لسبيل المؤمنين فإن 
سبيلهم التجانب عما يضاد الحق و العدل فعلى هذا قوله ( وَمَن يُشَاقِقٍ آلرَسُولَ مِنْ بَعّْدِ 
اتن هى ويخ َير سيل هيبي ) كالتذييل لقصة طعمة و قومه فيدحل 
في هذا المقام كل ما فيه مشاقة الرسول َل و مخالفة سبيل المؤمنين بأي وجه كان . 

ثم قال الطيي : فإن قيل إن المعطوف عليه مقيد بتبين الهدى فلزم في المعطوف ذلك 
فإذن لم يكن في المعطوف فائدة لأن الحدى عام بجميع الهداية و منها دليل الإإجماع و 
إذا حصل الدليل ل يكن للمدلول فائدة ؟ أحيب : بأن المراد بالهدى الدليل على 
التوحيد و النبوة فالمعين مخالفة المؤمنين بعد دليل التوحيد و النبوة حرام فيكون الإجماع 
مفيداً في الفروع بعد تبين الأصول .اه ° 

قوله : ( لأنه تعالى رتب الوعيد ... ) إلى آخره . 

أوضحه الطيي بقوله : فإن قيل الوعيد مترتب على الكل كقولك : إن دخلت الدار 
وكلمت زیدا فأنت طالق . 
اجيب : إن الوعيذ ميري على كل والحن من للشناقة و اتبا غير ييل الم نين لأن 
المشاقة وحدها كافية في اقتضاء الوعيد فيكون ذكر اتبا ع غير سبيل المؤمنين لغو .اه“ 
قوله : ( و إذا كان اتباع غير سبيلهم محرما ... ) إلى آخره . 

أوضحه الطيي بقوله : فإن قيل : لا نسلم أن عدم اتباع سبيل المؤمنين يصدق عليه أنه 
اتبا ع لغير سبيل المؤمنين لأنه لا عتنع أن لا يتبع سبيل المؤمنين ولا غير سبيل المؤمنين . 
فالجواب : أن المتابعة عبارة عن الإتيان .عثل فعل الغير فإذا كان من شأن غير المؤمنين 


(۱ ) انظر كلامه في فتوح الغيب ٠ 11١ / ١‏ 

(۲ ) ساقط من ( أ )۰ 

٠ مع التصرف ف العبارة‎ ٦١۲ - ٦١١ / ١ فتوح الغيب‎ ) ۳( 
٠ ٦١١ /١ السابق‎ ) ٤( 


۰| ب 


ټواهد الأبخار و شواورد الأمكار ) سورة النماء) ٠4‏ 


أن لا يقتدوا في أفعالهم بالمؤمنين فكل من لم يتبع من المؤمنين سبيل المؤمنين فقد أتسى 
بفعل غير المؤمنين و اقتفى أثرهم فوحب أن يكون متبعاً هم اع 
قوله : ( كرره للتأكيد ) . 

يعن بعد ذكره في أوائل السورة . 

له : ( أو لقصة طعمة ) . 

قال الطيي : ليكون كالتكميل بذكر الوعد بعد الوعيد .اه ° 

و أقول من أساليب القرآن أن كل سورة من طواله و أوساطه يذكر في أولها أو في صدرها 
آية أو جملة ثم تعاد بعينها في آخرها أو قريباً من أواخرها » وهذه من ذلك » و قد أفردت 
في ذلك تأليفاً ميته ( مراصد المطالع في تناسب المطالع و القاطع ) » و من أمثلة ذلك قوله في 
أوائل آل عمران ( ل ویر بَتريّن دَلِكُم للذ أَنْقَوَأ عند رَبَهِمْ جت تجرى مِن 
ها لأر حلدين فِيهًا  )‏ " بعد قوله ( لتاس حب لشو ) إلى قوله ( ذلك 
يديا ) و قال في آخرها ( يكن آلرين أَنقَا رَه ھم جلت جرع ِن تا 
لتر خليمت فها نل ن جد اکر وتا عة ار حورا ر “ بعد قوله ( لا يرك 
قل أأذين كقروا فى لدد وچ مت قليلٌ) » وقال ف أول ص ( ص وَالعرءان ؤى الذي 
)"© وتي آخرها ( إن هوَإلا د لِلعَينَ)”" : و في أول ن ( رت وَألْقلَِوَمَامَسَطرُونَ © 
مانت بِيِعْمَةِ رَيِكَ يِمَجَنُونِ ) ” “ وف آخرها [( وَيَقُولُونَ إن لَجَيُونٌ) " » ومن دقيقه 
قوله تعالى في أول للؤمنين ( فد قلح وون  )‏ وني آحرها] "مه كا يفل 
لْكَفِرُونَ ) ع و بحار أساليب القرآن زاحرة » و أنوار أعاجيبه باهرة » فسبحان منزله 


حل و علا و صلی الله على سيدنا محمد المنزل عليه صلوات متتابعات على الولا . 


٠ 5١1١/1١ فتوح الغيب‎ )١( 
٠ السابق‎ ) ۲( 

(؟) آل عمران : ٠ ١١6‏ 

٠ ۱۹۸ : آل عمران‎ ) ٤( 
١: ص‎ )5( 

(5)ص :۸۷ ۰ 

۰. ۲:0) ۷( 

۰.۱: )۸( 

٠ ١: المؤمنون‎ ) ٩( 

٠ ما بين المعقوفتين ساقط من (أ)‎ ) ٠١ 
٠ 11۷ : المؤمنون‎ ) ١١١ 


نواهد الأبكار و شوارت الأفكار ( سورة النماء) ۰۲ 


قوله : ( وقيل : جاء شيخ إلى رسول الله ت فقال الشيخ : إني منهمك في الذنوب إلا أني لم 

أشرك بالله منذ عرفته وآمنت به ولم أتخذ من دونه وليا ولم أوقع المعاصي جرأة على الله 

وما توهمت طرفة عين أني أعجز الله هربا وإني لنادم تائب فما ترى حالي عند الله فنزلت ) . 

١ 3 

أحرجه التعلبي عن ابن عباس ” . 

قوله : ( أنث على أنه جمع أنيث كخبث و خبيث ) . 

زاد أبو البقاء و يجوز أن تكون صفة مفردة مثل : إمرأة جنب ا 

وقال الزجاج : اث جمع إناث كمثال ومُثل .اه © 

قوله : ( ( وأثنا ) بالتخفيف والتثقيل ) . 

أي بالسكون والضم © . 

قوله : ( وهو جمع وثن ) . 

€ م ماه ره 

قال الزحاج : الواو إذا ضمت جاز إبدالها همزة نحو (وَإِذَا الؤسل أَقِعَتَ )0 .اه“ 

قوله : ( جامعا بين لعنة / الله و هذا القول ) . 

قال الطيي : و ذلك أن الواو حين دحلت بين الصفتين أفادت مجرد الجمعية دون 

المغايرة .اه “© 

قال أبو البقاء : يجوز أن ( لَحَمَدُ آله ) مستأنفاً على الدعاء أي : فعل ما يستحق به 
٠. 5‏ 72 04 0 

اللعن من استكبار عن السجود » فعلى هذا ( وقاك لَأَعَيِدَنٌ ) جملة مستطردة و 

( لَحَتَهُ آنه ) معترضة كقوهم للملوك في أثناء الكلام : أبيت اللعن .اه ^ 

قوله : ( من فقيء عين الحامي ) . 

قال الطيي : الفقء : القلع » و الحامي : العجل الذي طاله مكثه عندهم فإذا لقي ولد 


( 


ا 


٠ ۳۸٦ / ۳ تفسير التعلبي‎ ) ١( 

٠194/1 الإملاء‎ )۲( 

(۲ ) معان القرآن للزحاج ۲ / ٠ ٠١8‏ 

٤(‏ ) أي بسكون الثاء ( ثا ) » وضمها ( أا ) ٠انظر‏ : إعراب القراءات الشواذ 4٠١ -- 4.8 / ١‏ الدر 
المصون ٠ ٩۲-٩۱ / ٤‏ 

٠ ١١ : (ه) المرسلات‎ 

(5 ) معان القرآن للزحاج ۲ / ۱۰۸ ٠‏ 

٠ 5١١/1١ فتوح الغيب‎ ) 0 

) الإملاء ١96 / ١‏ وفيه العبارة ناقصة ٠‏ 


ذواهد الأبكار و شوارت الأفكار ) سورة النماء) 


ولده می ظهره فلا يركب و لا يجز وبره و لا يمنع من مرعى .اه ”' 

قوله : (والوشم ) . 

هو أن ينرق 9 و على ک3 

والوشر : بالراء أن تحد المرأة أسنانها وترققها © . 

قوله : ( لكن الفقهاء ر خصوا 29 في خصاء البهائم للحاجة ) . 

قال النووي في شرح المهذب : قال البغوي و الرافعي : لا يجوز حصاء حيوان لا 
يؤكل في صغره ولا في كبره «قالا : ويجوز حصاء المأكول في صغره لان فيه غرضاً و 
هو طيب لحمه و لا يجوز في كبره . 

ووجه قوهما أنه داحل في عموم قوله تعالى إخبار عن الشيطان ( وَلا مرم يعر 
لو الله ) مختص منه الختان و الوسم و نحوهما و ب بقي الباقي داحلا في عموم الذم 
وا ا 

قوله : (فالأول مؤكد لنفسه ) . 

قال الطيي : لأن قوله ( سدَخلر جنس نجّری من ها لتر بین فبا ا بدا 
) يدل على الوعد " إذ الوعد هو الإخبار عن إيصال المنافع قبل وقوعه .اه ” 

قوله : ( و الثاني مؤكد لغيره ) . 

قال الطيي : نحو قولك هو عبد الله حقاً » فقوله حقاً يفيد معن لم يفده هذا عبد الله 
لا لفظاً ولا عقلاً » و لكن الخبر من حيث هو خبر يحتمل الصدق و الكذب فقولك 
حقاً يقصر الحملة على أحد الاحتمالين أي أحق حقا فقولك حقا تأكيد للمقدر لا 
للد کو كان 

قوله : ( جملة مؤكدة بليغة ) . 


٠ "5١/1١ فتوح الغيب‎ )١( 

٠ ) في ( أ ) : يغير» و التصويب من ( ب‎ ) ١ 

٠ ٠۸۹ / © النهاية‎ )۳( 

٠ ۱۸۸ / السابق ه‎ ) ٤( 

(5 ) في ( أ ) : خصواء والتصويب من ( ب ) » ومن تفسير البيضاوي ٠‏ 
(5 ) المجموع شرح المهذب ٠ ۱۷۷/١‏ 

0 ) في( أ ) : الوعيد » و التصويب من ( ب ٠)‏ 

٠ ٦۱۳/۱ فتوح الغيب‎ ) 8( 

٠ ٦1٤-11۳/١ السابق‎ )9( 


قال الطيي ذلك أن الحملة تقول اا العابى وو الوا مر كه و 
البالغة في الاستفهام و تخصيص اسم الذات الجامع ربنا افعل و إيقاع القول تمييزاً وكل 
ذلك إعلام منه بأن حديثه صدق محض » و إنكار أن قول الصدق متعلق بقائل آحر 
أحق إا 
قوله : ( و المقصود من الآية معارضة للمواعيد الشيطانية . e‏ 
يي : إشارة إلى يان الظم ٠‏ يعي كما أوقع قرله( ر يودهم ود وم وما 
يَعِدُهُمُ ليطن إل غُرُورًا ) تذييلاً لقوله ( إن يَدْعُورت من دُونِي إل كما 6 
لآية أوقع قوله ( وَعَدَ أله ته حا وَمَنّ أَصَدَقٌ مِنَ آله قيلا ) خاتمة لقوله ( وَالِيرتَ 
اموأ وَعَمُِوا آلصّلِحَتٍ ...) الآية ليوازي بين الوعدين ويقابل بين التزعتين فيختار 
المؤمنون الأعمال الصالحة عما يدعوا إليه الشيطان بأمانيه الباطلة و مواعيده الكاذبة 
فيتخلصوا من غصص إخلاف مواعيده عا يفوزون به من إبحاز الوعد ما وعدوا به من 
اله تعالى الذي هو أصدق القائلين » ثم قارن بين قوله ( وما يدهم ليطن إل عرو 
) وبين قوله ( وَمَنْ أَصَدَقُ مِنَ َه قيلاً ) من جهة وضع المظهر موضع المضمر فيهما و 
من النفي المستفاد من الاستفهام و من ( ما ) » إلى غير ذلك لتتحقق المعارضة .اه" 
قوله : ( ليس الإيمان بالتمني و لكن ما وقر في القلب وصدقه العمل ) . 
قلت : أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف عن الحسن موقوفاً عليه » وأتخرجه ابن النجار 
في تأريخه من طريق يوسف بن عطية عن قتادة عن الحسن عن أنس مرفوعاً : ليس 
الإيمان بالتمئ ولا بالتحلي ولكن هو ما وقر في القلب وصدقه العمل » العلم علمان : 
علم باللسان وعلم بالقلب » فأما علم القلب فالعلم النافع » وعلم اللسان حجة الله 
غلى ب آدم:. ١‏ 
( وقال أبو نعيم ثنا سهل بن عبد الله التستري ثنا الحسين بن إسحاق عن عبد السلام 
بن صالح عن يونس بن عطية عن قتادة عن أنس رفعه : ليس الإبهان بالتحلي ولا 
بالتمئي ولكن ما وقر في القلب وصدقه العمل ) ” 
قال الشيخ سعد الدين : وقر في القلب : أي أثر فيه » يقال وقر في الصخرة إذا ر 


٠ ٦١٤ / ١ السابق‎ )١( 

٠ ٦1٤/١ فتوح الغيب‎ ) ۲( 

(" ) مايين القوسين ساقط من ( ب ) » و الحديث أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف في كتاب الإيهان " / 
۳ رقم ٠ ٠٠٠١١‏ قال الألباني في السلسة الضعيفة ۳ / 5١8‏ : موضوع ٠‏ 


نواهت الأبكار و شوارد الأفكار ( سورة النساء) 


فيها » وقيل وقر في القلب : سكن فيه وثبت من الوقار .اه ”' 
قال الراغب / : المنا كالقنا : المقدر » يقال : مئ لك الماني » أي قدر لك المقدر ء 
والتمي : تقدير شيء في النفس و تصويره فيها و ذلك قد يكون عن تخمين و ظن و 
قد يكون عن روية و بناء على أصل » و لما كان أكثره عن تخمين صار الكذب له 
أملك » فأكثر التم تصور ما لا حقيقة له قال تعالى ( اَم سين ما مى  )‏ و 
الأمنية : الصورة الحاصلة في النفس من تمن الشيء » و لما كان الكذب تصور ما لا 
حقيقة له و إبراده باللفظ صار امن کا ي الكذت كوم آل ره ا اي 
بان ا 
قوله : ( روي أن المسلمين وأهل الكتاب افتخروا ... ) الحديث . 
اکر کین رار عن نسروق را 7ن 
قوله : ( وقيل : الخطاب مع المشركين ويدل عليه تقدم ذكرهم ) . 
قال الطيي : يعن قوله ( إن يَدَعُورت ين ويو إل ًا ) وإقسام الشيطان 
( وَلَأُضِلئَهُهَ وكأ لمهم وا )°( 
فائدة : قال لطبي الو لك أمَانَ اَهَل ألحجمّب) عقبه بقوله 
( من يعمل سو جربو ) و قوله ( وی يَحْمَلَ مِنَ ألصَّطِحَتٍ) كما ذكر في 
البقرة ( أن تمستا آلكَارُ ) و هو التميئ و بعده ( من كسب سَيْعَةٌ ) ثم قال ( والزست 
اموا وَعَمُِوا ألصّلِحَتِ ) .اه © 
قوله : ( اصطفاه وخصه بكرامة تشبه كرامة الخليل عند خليله ) . 
قال الشيخ الطيي : أي أنه من باب الاستعارة التمثيلية © ١اه‏ 
قوله : ( والجملة استئناف ) . 


مرن نهم ) .اه 


3 ١ 


(A) 


٠. ب‎ / ۲٠۲ / ۱ حاشية السعد‎ )١( 

٠ ۲٤ : النجم‎ )۲( 

(۳ ) انظر كلامه في فتوح الغيب ۱ / 515 ٠‏ 

۰ 871/5 تفسير ابن حرير > / © / ۳۸۹ رقم‎ ) ٤( 

٠ 515 / 1١ فتوح الغيب‎ ) 5( 

٠ ٦1٤/١ فتوح الغيب‎ ) 5( 

() هذا بناءً على مذهبهم في نفي الصفات عموماً ومنها الحبة » وهي ثابتة و لا تحتاج إلى هذا التأويل 
الواضح تكلفه > وتأمل كيف وقعوا في التشبيه و التمثيل وهم يزعمون التتزيه » و الله المستعان ٠‏ 

(۸ ) فتوح الغيب ١‏ / 518 ۰ 


]ب 


نواهت الأيكار و شوارت الأفكار ( مورة النماء) ك5 


في الكشاف أنما اعتراضية © . 

اس طحا د ]ناعرط اس لالط ةن ع ا 
كصلة و موصول › و شرط و جزاء » و قسم و مقسم عليه » و تابع و متبوع › و 
عامل و معمول و ليست هذه كذلك ٠‏ 

قال : إلا أن يعن به غير المصطلح عليه فيمكن .اهم ”" 

و قد تقدم الجواب عنه بأنه يعي به التذييل . 

قال الطيي : لا يجوز أن تكون معطوفة لأنه لا يخلو من أن يعطف على قوله ( وَمَن 
اخسن دين نَأل وها ) اعتراضا و توكيداً لعن قول» ( وتن يعمل و 
ألصّبِحَت ين دك ررض وَهوَّمُؤَّيِيٌ ) و بيان الصالحات ما هي و أن المؤمن من هو 
و ليس ف ( َد َه اهم كَلِيلدٌ ) ذلك على أن عطف الإخبارية على الإنشائية من 
غير جامع قوي يدعو إليه ممتنع » و لا يجوز الثاني و الثالث من له أدن مسكة . 

فإن قلت :ل لا يجوز أن تكون الحملة استطرادية كقوله تعالى ( وَمَا يَسَتَوى الْبّحْرَانِ ) 
إلى قوله ( وين كَل تَأَكُلُونَ لما طريًا ) » عَطْف ( وَين كَل ) على أنها استطرادية ؟ 
قلت : لا يجوز EN ENE‏ تررم مناه 
بأصل الكلام و هو ( يَعْمَلَمَن ين ألصلِحَ ...) الآية > 00 
في قوله ( ِن الذي قروا سَوَآء عَلَيهِْ ءَأَندَرَت تام ل تَعَذِرَهُمَ ) ^ , ولا 
بحسن أن تكون حالاً لما يفوت من فائدة وضع المظهر موضع المضمر » و تخصيص 
ذكر الخلة للتنصيص ”على أنه من يجب أن يرغب في اتباع ملته » فتعين أن يكون 
اعتراضاً أو تذييلاً لما "2 في اعتبارهما من مظنة العلية و بيان الموحب » أي : و من 
أحسن ديناً من اتبع ملة إبراهيم لاصطفاء الله إياه ؛ و لأنه الممدوح المستعد خلة الله لما 
فيه من غاية الكمالات البشرية .اه 5 

قوله : ( روي أن إبراهيم عليه الصلاة و السلام بعث إلى خليل له بمصر في أزمنة أصابت 
الناس ... ) إلى آخره . 


. ٥٦٦1 / ١ الكشاف‎ )١١( 

(۲ ) البحر الحیط ”8 / ٠١۷‏ . 

5 : البقرة‎ ) ١ 

(5 ) في ( أ ) » ( ب ) : بالتنصيص » و التصويب من فتوح الغيب ٠‏ 
(ه ) ساقطة من (أ) 6( ب). 

٠ 5١5/1١ فتوح الغيب‎ ) 5( 


۰¥ 


تو افد الأبكار و شوارد الأفغار ) سورة النماء) 


قلت : الوارد في ذلك ما أخرحه عبد الرزاق وابن جرير وابن المنذر وابن أبي حاتم في 
تفاسيرهم عن زيد بن أسلم قال : إن أول حبار كان في الأرض نرود » وكان الناس 
يخرحون يمتارون من عنده الطعام » فخرج إبراهيم ممتار مع من بتار فإذا مر به ناس 
قال : من ربكم ؟ قالوا : أنت . 

حن مر به إبراهيم قال : من ربك ؟ قال : الذي يحي و كيت ٠‏ 

قال : أنا أحي و أميت ٠‏ 

قال إبراهيم : فإن الله يأ بالشمس من المشرق فأت بها من المغرب ٠‏ 

فبهت » فرده بغير طعام » فرجع إبراهيم إلى أهله فمر على كثيب من رمل أعفر فقال 
: ألا أذ من هذا فآت به أهلي فتطيب أنفسهم حين أدخل عليهم » فأحذ منه فأتى 
أهله فوضع متاعه / ثم نام » فقامت امرأته ففتحته فإذا هي بأجود طعام رآه أحد › 
فصنعت منه فقربته إليه ‏ و كان عهده بأهله أن ليس عندهم طعام ‏ فقال : من 
أين هذا ؟ قالت : من الطعام الذي جعت به فعرف أن الله رزقه فحمد الله . © 
وأحرج ابن أبي شيبة في المصنف عن أبي صا قال : انطلق إبراهيم عليه الصلاة 
والسلام بتار فلم يقدر على الطعام فمر بسهلة حمراء فأخذ منها ثم رجع إلى أهله 
فقالوا : ما هذا ؟ قال : حنطة حمراء . 

ففتحوها فوجدوها حنطة حمراء » فكان إذا زرع منها شيء حرج سنبله من أصلها إلى 
فرعها حباً متراكباً . © 

في الأساس : سنة : أزمنة أمسك فيها المطر ٠‏ ° 

في النهاية : البطحاء : الحصى الا د 

قال الطيي : الحوارى : بضم الحاء و تشديد الواو و فتح الراء » و منه الخبز إذا نخل 
مرة بعد مرة من التحوير و هو التبيض .اه 7 

قوله : ( قيل هو متصل بذكر العمال ) . 

قال الطيي : يع بقوله ( وَمّ يَعْمَلَ مِنَ ألصّلِحَدتِ ...) الآية و يكون كالتعايل 


(1 ) أخرجه ابن جرير ۲ / ۳ / ۳۷ رقم ٤٥۸٤‏ » و ابن أبي حاتم ۲ / 434 » و عبد الرزاق في تفسيره 
1.0/۱ 

(۲ ) أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف 1 / ۲۳۰ رقم ٠ ۳۱۸١۹‏ 

۳( لم أجده في الأساس : 

٠. ٠۳١١ / ١ النهاية‎ ) ٤( 

(ه ) فتوح الغيب ٠ ٦11/١‏ 


۲ 


لوحوب العمل و يكون قوله ( وَمَنَأُحَسَنُ ديكا ) اعتراضاً بين العلة ”و المعلول حنا 
على الترغيب في العمل الصالح و ردعاً وزجراً عن المعاصي على على أبلغ الوجوه .اه" 
قوله : ( إذ سبب نزوله أن عيينة بن حصن أتى النبي تر فقال : أخبرنا أنك تعطي الابنة النصف 
و الأخت النصف وإنما كنا نورث من يشهد القتال ويحوز الغنيمة . فقال عليه الصلاة و السلام : 
كذلك أمرت ) ٠‏ 

لم أقف عليه هكذا » و الثابت في الصحيحين و غيرهما من حديث عائشة قالت : 
كان الرحل تكون عنده اليتيمة و هو وليها و وارثها قد شركته في ماله حي في العذق 
ی أذ کاو کک رعلا ف :مالعا کے که فو اا 
فتزلت هذه الآية" . 

و له طرق كثيرة مرفوعة مرسلة » و أقرب ما رأيته ما يوافق ما ذكره المصنف ما أحرجحه 
الحاكم في المستدرك و صححه عن ابن عباس قال : أهل الجاهلية لا يورثون المولود حى 
يكير و لا يورثون المرأة فلما كان الإسلام قال الله ( وَيَسَعَفْمُوتَكَ فى أَلهِسَاءٍ قل أله 
يڪم فِيونٌ وما يُتلَىْ عَلَيَكُمٌ فى أَلْكتَبٍ ) في أول السورة من الفرائض ”“ . 
وأحرج ابن حرير وابن النذر عن سعيد بن جبير قال : كان لا يرث النساء إلا الرحل 
الذي قد بلغ » لا يرث الصغير ولا المرأة شيعاً فلما نزلت المواريث في سورة النساء 
شق ذلك على الناس وقالوا : أيرث الصغير والمرأة كما يرث الرحل ؟ فسألوا البي وَل 
فأنزل الله ( وَيِسَحَفْمُونَكَ فى أَليْسَآءِ ) الآية 9 . 

وأخرج ید .إن عبد و ابن جخرير عن امد قال : كان أهل الجاهلية لا يورثون 
السام الان كينا كار يقولوة: © ل يعروة و لا رة جوا فرك ا 
قوله : ( كأنه قيل : و أقسم ) . 

قال الشيخ سعد الدين : المناسب أقسم بدون الواو .اه © 

قوله : ( و لا يجوز عطف على المجرور في ( فيهن ) لاختلاله لفظأ و معنى ) . 


٠ ) في (أ) : الصلة » و التصويب من ( ب‎ ) ١( 

(؟ ) فتوح الغيب ٠ 515/1١‏ 

7 ) أخرحه البخاري في التفسير » باب ( و يستفتونك في النساء ) ۸ / ٠٠١‏ رقم 55.6٠١‏ »و مسلم في 
التفسير ۲٣۳٣٣١ / ٤‏ رقم 8 ٠‏ 

٠ أخرجه الحاكم ۲ / 04" ولفظه مختلف عما نقله الصنف‎ ) ٤( 

٠ ۸۳۱۰١ رقم‎ 505 / ٩ / ٤ تفسير ابن جرير‎ ) 5( 

(5 ) تفسير ابن حرير ٤‏ | © / 508 رقم ۸۳۱۸ ٠‏ 

(۷ ) حاشية السعد ۲٠۳ /١‏ /أء 


ذوأاهد الأبكار و شواروه الأؤكار ) عورة النماء) 5.8 


قال الزجاج : أما لفظاً فلأنه لا يجوز العطف على الضمير اجرور من غير إعادة الجار 
> وأما معينّ فلأنه يصير التقدير : يفتيكم في حق ما يتلى عليكم » و معلوم أنه ليس 
اراد ذلك و إنها المراد أنه تعالى يفي في ما سألوه من المسائل .اه ° 

و تبعه الطيي و الشيخ سعد الدين » و زاد الطيي فقال : إن قلت : م لا يجوز : الله 
يفتيكم في الكتاب يما يرويه المستفي من قوله ( وَإِنّْ ِف ألا تفْسِطُوأ فى ألْمَحَمَئ ) ؟ 
قلت : لا يجوز لأن معن (فيهن ) : في حقهن و شأفن يأباه للاختلاف بين المعطوف 
والمعطوف عليه .اه © 

و قال أبو حيان : لا نسلم اختلاله لا لفظاً و لا معن » أما اللفظ فلأن الراحح جواز 
العطف على الضمير النجرور من غير إعادة اجار لكثرة وروده و إن منعه جمهور 
البصريين » و أما المعن فيقدر محذوف أي : يفتيكم في متلوهن و فيما يتلى عليكم في 
الكتاب في يتامى النساء » و حذف لدلالة قوله ( وَمَا يعلى ) »> و إضافة متلو إلى 
مر ال اام كر لأدن ملابسة على حد ( بل مر اليل وََلكَهَارٍ)”" 
و کر کب ارقا ا 699 

و قال السفاقسي : فيما قاله أبو حيان نظر لأن حذف متلوهن لا يرفع السؤال لأن ما 
ألزمه من وقوع الفتيا فيما يتلى لازم سواء كان ذلك الحذف 2“ أم لم / يكن ٠‏ 

قال : نعم حق المنع أن يقال : لا نسلم أن المراد بقوله ( وَمَا يعلى ) أنه يفي في ما 
سألرء © من المسائل بل أفى » و سنده ما روي عن عائشة قالت : نزلت هذه الآية 
( إن حدم ألا تُقَِطُوإن الت ) أولً ثم سأل ناس بعدها عن أمر النساء فتلت 
( وَيَسَتَفعُودٌ َك فى أَليْسَآءٍ هل اللَهُيُفْتِيكُم فِيونٌ وَمَا يى عَلَيڪَم فى الكتب ) ٤‏ 
فالمراد على هذا ب(يفيٍ ) و ( يتلى ) المضي .اه © 

وقال غيره : يجوز أن يكون (فيهن ) معن الصلة » أي : في حقهن »ء وف ( وم 
يُتلَىمْ ) معن الظرف » أي : يفتيكم في الكتاب . 


٠ مع اختلاف في اللفظ كبير‎ ١١5 / ۲ معان القرآن للزحاج‎ )١( 
٠ ٦1۷/١ فتوح الغيب‎ ) ۲( 

5 ) سباً : ۳۳ . 

٠ مع ملاحظة الاختلاف‎ 78751 - ۳٠١ / ۳ البحر المحيط‎ ) ٤( 
٠ (ه ) في ( أ ) : الحرف » و التصويب من ( ب ) و من انيد‎ 
٠ )( ساقط من‎ ) 5( 

0) المحيد ۱۷۷/۱ / ب. 


)ب 


قوله : (صلة ( يتلى ) على أن عطف 7( الموصول على ما قبله ... ) . 

قال ابو حيان : هذا لا يتصور إلا إذا كان ( فى يَعَدمَى) بدلا من (الكتب) » أو 
يكون (فى ) للسبب لتلا يتعلق حرفا جر معن واحد بفعل واحد و هو لا يجوز إلا إذا 
كان على طريقة البدل أو بالعطف .اه © 

قال السفاقسي : لا إلا أن يكون ( فى التب ) متعلق ب( يُتَلَى ) » و أما إذا كان 
حالا فلا .اه © 

و جوز في الكشاف على هذا الوجه أن يكون بدلا من (فيهن ) » و أسقطه الصنف فان 
أبا حيان تعقبه و قال : الظاهر أنه لا يجوز للفصل بين البدل و المبدل منه بالعطف .اه ©) 


قوله : ( و إلا فبدل من ( فيهن ) ) . 

قال الشيخ سعد الدين : هو بدل بعض من كل لأن ضمير (فيهن ) يعود إلى 
الاغ ا 

قوله : ( و هذه الإضافة بمعنى ( من ) لأنها إضافة الشيء إلى جنسه ) . 

قال أبو حيان : الذي يظهر أنما معن اللام و معناها الاحتصاص .اه "© 

و قال الحلبي : ما قاله أبو حيان ليس بشيء فإنهم ذكروا في ضابط الإضافة الي 
معين ( من ) أن تكون إضافة جزء إلى كل بشرط صدق اسم الكل على البعض » 
E ANS‏ تمصن a‏ السقاء شوو N‏ لبور A‏ 
بقولنا بشرط صدق الكل على البعض من نحو : يد زيد فإن زيد لا يصدق على اليد 


وحدها .اه 00 


وقال السفاقسي : ليس كلهم على ذلك فقد قال السيرافي وابن كيسان © إن كل 


٠ في ( أ ) : ظرف » و التصويب من ( ب ) » و من تفسير البيضاوي‎ ) ١( 

(۲ ) البحر المحيط ۳ / ٠۳١٣۱‏ . 

(۳ ) المجيد ۱ | ۱۷۷ / ب ٠‏ 

. ۲٠٣١/۳ البحر انحیط‎ ) ٤( 

(ه ) حاشية السعد ۱ / ٠. ١/۲٠۳‏ 

. ۳٣۲ / ۳ البحر المحيط‎ )٦( 

٠ ٠١٤ / >٤ الدر المصون‎ ) ۷( 

(۸ ) محمد بن أحمد بن إبراهيم » أبو الحسن المعروف بابن كيسان عالم بالعريية من أهل بغداد » أذ عن المبرد و 
تعلب » من كتبه ( المهذب ) في النحو » ( غريب الحديث ) » ( معان القرآن ) وغيرها » توي نة ۲۹۹ ه ٠‏ 
انظر : الأعلام © / ٠ ٠١۸‏ 


ذواهد الأبغار وشوارت الأفخار ) سورة النماء) 51١‏ 


بعض أضيف إلى كل هو بمعين ( من ) » و زاد غيرهما في صحة الإخبار عن الأول 
بالثاني فيد زيد إضافة بمعين ( من ) على الثاني لا على الأول . 

قال السفاقسي : و على التقديرين ”2 لا يمتنع في يتامى النساء لأنك تقول اليتامى 
E E‏ 

تنبيه : قال الطيي : هذه الآيات مرتبطة بالآيات الواردة في أول السورة وهي ستاشة 
عليها بالرتبة لان حواب الاستفتاء قد أحل عليها و الآيات المتخللة بين الكلامين 
للافتنان .اه ° 

قال الإمام : إن عادة الله في ترتيب هذا الكتاب الكريم واقعة على أحسن الوجحوه و 
هو أنه تعالى يذكر شيئاً من الأحكام ثم يذكر عقبه آيات كثيرة في الوعد و الوعيد و 
الترغيب و الترهيب و مزج يما آيات دالة على كبرياء الله و جلال قدرته و عظم إطيته 
ثم يعود إلى ما بدأ به من بيان الأحكام » و هذا أحسن أنواع الترتيب و قرا إلى 
لتأثير لأنّ التكليف بالأعمال الشاقة لا يقع موقع القبول إلا إذا كان مقروناً بالوعد و 
الوعيد و هما لا يؤثران إلا عند القطع بغاية كمال من صدر عنه الوعد و الوعيد .اهم © 
قوله : ( ( والمستضعفين من الولدان ) عطف على يتامى النساء ) . 

قال الشيخ سعد الدين : فإن قيل : هذا لا يستقيم إلا على تقدير كونه صلة لا بدلا ؟ 
قلنا : بل هو مستقيم على البدل إذ ليس القصد بعطفه على البدل أن يكون في موقع 
دل عل ماهو متهي الخال إل ف مرخ ادل مها اء على أنه الل نهر الود 
بالنسبة » و أن المبدل منه ضمير محرور لا يصح العطف عليه حسب اللفظ .اه © 
قوله ( فالوجه نصبها عطفاً على موضع ( فيهن ) ) 

قال أبو البقاء : أي ويبين لكم أن تقوموا .اه ° 

قوله : ( ويجوز أن ينصب ( وأن تقوموا ) بإضمار فعل أي : ويأمركم ) . 

قال السفاقسي : فيه تكلف إضمار من غير ضرورة تدعوا إليه ا © 


٠ في ( أ ) : التقدير » والتصويب من ( ب ) ومن المحيد‎ ) ١( 
٠/۱۷۸/۱١۱ المجيد‎ )5 

٠ 11۸ / ١ فتوح الغيب‎ ) 5( 

)2 مفاتيح الغيب 5 / 455 ٠‏ 

(ه ) حاشية السعد ۱ / 5١#‏ / ب ٠.‏ 

. ۱۹٩/۱ الإملاء‎ )5( 

٠/۱۷۸ / ۱ الحید‎ )0 


نواهد الأبكار و شوارى الأؤخار (مووة التمك) سس 8 0531 


قوله : ( توقعت منه ) . 

قال الشيخ سعد الدين : استعمال الخوف في معن التوقع شائع في كلام العرب .اه“ 
قوله : (و على هذا جاز أن ينصب ( صلحا ) على المفعول به ) . 

[ قال الشيخ سعد الدين : أي على نزع الحار .اه © 

و الأصل : يصلح أي شيء يصلحان عليه ٠‏ 

قوله : ( بيان أنه من الخيور ). 1 ° 

قال الشيخ سعد الدين : أي من الخيرات .معن المصدر أو الصفة لا على وجه التفصيل .اه( 
و قال الطيي : قال صاحب الكشاف : الخيور ورد في كلام 2 فصيح فاقتديت به و 
هو قياش و اتال ا 

قوله / : ( وهو اعتراض ) . 

قال أبو حيان : كأنه يريد أن قوله ( وَإن يرقا ) معطوف على قوله ( قَلَا جّتَاحَ ) 
ات الان اا افا ا © 

قال الحلبي : وفيه نظر فإن بعدهما جملاً أحر فكان ينبغي أن يقول 7 في الحميع إا 
اعتراض ولا يخص الحملتين بذلك وإنما أراد الاعتراض بين قوله ( وَإِنِ ارا ) و قوله 
( وَإِن تَحَسنُوأ ) فإنهما شرطان متعاطفان .اه ”° 

قوله : ( ومعنى إحضار الأنفس الشح جعلها حاضرة مطبوعة عليه ) . 

عدل عن قول الكشاف : إن الشح جعل حاضراً لها لا يغيب عنها أبدا ولا ينفك لأن 
أبا حيان تعقبه بأنه من باب القلب » وليس بحيد لأن الأنفس هي النائب عن الفاعل 
وهي الفاعل قبل دخحول المهمزة » وإن كان يحتمل إنه من إقامة المفعول الثاني مقام 
الفاعل لكن الأولى حمل القرآن على الأفصح المتفق عليه .اه ° 


. با‎ / ۲٠۳/١ حاشية السعد‎ )١( 
٠ السابق‎ ) ۲( 

5 ) مابن المعقوفتين ساقط من ( ب ) ٠‏ 
٤(‏ ) حاشية السعد ۱ / ۲٠۴۳‏ / ب ٠.‏ 
( ) في (أ) : الكلام ٠‏ 

٠ في ( ب ) : استعمال‎ ) 5١ 

٠ 519/1١ فتوح الغيب‎ ) ۷( 

(8 ) البحر الحیط ٠٣٤/۲‏ . 

(9 ) في الدر المصون : أن يقول الزخشري ٠‏ 
)٠١9‏ الدر المصون ٠١۹ / ٤‏ . 

٠ ٠٣٤ / ۲ البحر انحط‎ )١١( 


۳ 


نواهد الأيكار و شوارد الأفكار ( سورة النساء) 


قوله : (كان رسول الله يقسم بين نسائه فيعدل ويقول : هذا قسمي فيما أملك ... ) الحديث . 
[ أخرجه أحمد والأربعة وابن حبان والحاكم وصححه من حديث عائشة 7" . 
قوله : ( من كانت له امرأتان ..) الحديث 7 . 


أخرجه أحمد والأربعة وابن حبان والحاكم وصححه من حديث أبي هريرة ”" . 


قوله : ( على إرادة القول أي : وقلنا لكم ولهم إن تكفروا ) . 

قال الشيخ سعد الدين :لأن الحملة الشرطية لا تصح أن تقع بعد ( أن ) المصدرية أو 
المفسرة » فلا يصح عطفها على الواقع بعدها سواء كان انشاء او ارا ا 
وقال الحلي : في كلامه نظر ‏ لأن تقديره القول ينفي كون الحملة الشرطية مندرحة في 
حيز الوصية بالنسبة إلى الصناعة النحوية » وهو لم يقصد تفسير المع فقط بل قصده هو 
E ESS‏ 

قال الطيي : يمكن أن يقال إنه من باب : علفتها تبناً وماء بارداً .اه 

قوله : ( أو خلقاً آخرين مكان الإنس ) . 

قال أبو حيان : هذا لا يجوز لأنْ مدلول ( آحر ) في اللغة حاص بجنس ما تقدمه » فلو 
قلت : جاءني زيد وآحر معه » أو امرأة و أخرى معها » أو فرس وآخر معه لم يكن 


١(‏ ) أخرجه الإمام أحمد في المسند ” / ١54‏ رقم 51١54‏ » و أبو دواد في النكاح » باب القسم بين النساء 
۲ / ۰۰ رقم 7١4‏ » والنسائي في عشرة النساء » باب ميل الرجل إلى بعض نسائه دون بعض © / "4١‏ 
رقم ۸۸۹١‏ قال أبو عبد الرحمن : أرسله حماد بن زيد ٠اه‏ » وأحرجه الترمذي في النكاح » باب ما جاء 
في التسوية بين الضرائر ۳ / 445 رقم ١١4٠‏ » و ابن ماجة في النكاح » باب القسمة بين النساء ١‏ / 514 
رقم ۱ » والحاكم و صححه في النكاح » باب التشديد في العدل بين النساء ۲ / ۱۷۸ رقم 5051 ٠‏ 
قال الألباني في الإرواء ۷ / ۸۲ رقم ۲۰٠۸‏ : ضعيف ٠‏ 

(۲ ) مابين المعقوفتين ساقط من () ٠‏ 

/  ءاسنلا رقم 048 » و أبو داود في النكاح » باب في القسم بين‎ ۳٤۷ / ۲ أحرجه أحمد في المسند‎ ) ١ 
> ۸۸٩۰ و النسائي في عشرة النساء » باب ميل الرجل إلى بعض نسائه دون بعض ه | ۲۸۰ رقم‎ » ۲٠۳۲۳ رقم‎ ۰ 
› و ابن ماجة في النكاح‎ » ١١141١ رقم‎ ٤٤١ / ٠ و الترمذي في النكاح » باب ما جاء في التسوية بين الضرائر‎ 
رقم 8 » و الحاكم في كتاب النكاح » باب التشديد في العدل بين‎ ٦٣۳ / ١ باب القسمة بين النساء‎ 
رقم‎ ۷ / ٠١ و ابن حبان في باب القسم » ذكر وصف عقوبة من لم يعدل بين امرأتيه في الدنيا‎ > ١85 / ۲ النساء‎ 
٠ صحيح‎ : ۲۰٠۷ قال الألباني في الإرواء ۷ / ۸۰ رقم‎ ٠ ۷ 

٤(‏ ) حاشية السعد ۲٠٤/۱‏ /أء 

(ه ) أي الزمخشري ٠‏ 

. ١١١ / ٤ الدر المصون‎ )79( 

٠ 55١ / 1١ فتوح الغيب‎ ) ۷( 


تواهد الأبكار و شوارد الأؤخار ) عورة النماء) ٤‏ 


الآخر إلا من حنس ما قبله ولو قلت : اث ریت و وار لوه 
وهذا بخلاف ( غيره ) فإما تقع على الغاير مطلقاً في جنس أو صفة فتقول : | 

ثوباً وغيره » و تريد غير ثوب أو ثوبا . 

قال : وقل من يعرف هذا الفرق ٠‏ اه ١‏ 

( و هذا الفرق ) ”© الذي ذكره ورد به غير موافق عليه و م يستند فيه إلى نقل » و لکن 
قد يرد ذلك طريق أحرى و هي أن ( آخخرين ) صفة لموصوف محذوف و الصفة لا تقو 
مقام موصوفها إلا إذا كانت حاصة بالموصوف نحو : مررت بكاتب » أو يدل عليه دليل » 
و هنا ليست بخاصة فلا بد أن يكون من جنس الأول ليحصل بذلك الدلالة على الموصوف 
الوق 

قوله : ( بليغ القدرة لا يعجزه مراد ) . 

قال الطيي : إنما قال ذلك بحيء ( قدير ) على فعيل » و لتخصيص الاسم الجامع و 
ر و و 

قوله : ( وقيل هو خطاب لمن عادى رسول الله 4 ) . 

قال الطيي : وعلى الأول خطاب عام تابع للكلام السابق .اه © 

قوله : ( لما روي أنه لما نزل يعني ( وإن تتولوا يستبدل قوماً غيركم ) ضرب رسول الله 
يي يده على ظهر سلمان وقال : هم قوم هذا ) . 

أخرجحه سعيد بن منصور وابن جرير وابن أبي حاتم من حديث أبي هريرة 
تبيه : وقع في الحاشية للشيخ ولي الدين العراقي : لما نزل ( إن يما يُدْحِبِكُمَ اا 
الاس وَيَأتِ بعَاخَرِيرت ...) الآية و هو سهو نبهت عليه للا يغتر به . 

قوله : ( كالمجاهد ) . 


إفى 


. ۳٦۷ / ۳ البحر الحيط‎ ) ١( 

(۲ ) ما بين القوسين ساقط من ( أ ) و ( ب ) و هي زيادة يقتضيها السياق » وكل هذا الكلام إلى فاية 
الفقرة من الدر المصون للحلبي > / ١١1‏ و لم يشر المصنف إلى قائله ٠‏ 

(۳ ) ني ( ب ) : واتيان ٠‏ 

( ) في (1): و المشار إليها . 

٠ 558/1١ فتوح الغيب‎ ) 5( 

٠ السابق‎ ) 59 

(۷ ) تفسير ابن حرير 4 / 5 / 47١‏ رقم ۸٤٠۲‏ » وال أجده في تفسير ابن أبي حاتم في هذا الموطن ٠‏ 
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ذواهد الأبكار و شوارح الأمخار ) عورة النماء) 


قال الطيي : إنما حصه بالذكر لأنه أقدمهم لأن بذل الروح و المال أقرب إلى 
الصف ا 

قوله : ( فماله يطلب أخسهما ) . 

قال الطيي : هذا التوبيخ والإنكار مستفاد من إيقاع قوله ( قَعِندَ آله ثوَابُ لديا 
رة ) جزاءً للشرط » ولا يستقيم أن يقع جزاء إلا بتقدير الإخبار والإعلام 
المتضمن للتوبيخ و التقريع لأن الزاء ينبغي أن يكون مسبباً عن الشرط .اهف © 
قال أبو حيان : الظاهر حذف الحواب أي : فلا يقتصر عليه و ليطلب الثوابين فعند 
الله واب الدنيا والآحرة .اه ° 

قوله : ( مواظبين على العدل ) . 

قال الراغب : أمر الله كل / إنسان عراعاة العدل » ونبه بلفظ ( قوامِين ) على أن 
ذلك لا يكفي مرة أو مرتين بل يجب أن يكون على الدوام فالأمور الدينية لا اعتبار يما 
مالم تكن على الدوام » و من عدل مرة أو مرتين لا يكون في الحقيقة عادلاً .اه ©) 
قوله : ( ولو كانت الشهادة على أنفسكم ) . 

قال أبو حيان : هذا التقدير ليس بجيد لأن المحذوف إنما يكون من جنس الملفوظ به 
قبل ليدل عليه » فإذا قلت : كن محستاً ولو لمن أساء إليك فالتقدير : ولو كنت محسنا 
لمن أساء إليك فتحذف كان واسمها وخبرها وتبقى متعلقه لدلالة ما قبله عليه ولا 
تقدره ولو كان إحسانك لمن أساء » ولو قلت : ليكن منك إحسان ولو لمن أساء 
فيقدر ولو كان الإحسات لمن أساء لدلالة ما قبله عليه » ولو قدرته ؛ ولو كنت محسناً 
لمن أساء إليك لم يكن جيداً لأنك تحذف مالا دلالة عليه بلفظ مطابق .اه © 

وقال الحلبي : هذا الرد ليس بشيء » فإن الدلالة اللفظية موجودة لاشتراك المحذوف 
والملفوظ في المادة ولا يضر احتلافهما في النوع .اه ° 

وقال السفاقسى : ما ذكر من أن المقدر إنما يكون من جنس الملفوظ به فيه نظر » ولو سلم 
فما ذكره الزخشري تقديره معن » وقد نحى سيبوبه إلى ذلك فقال في زيد إنها ضربه أي 


٠ ٦۲۲/۱ فتوح الغيب‎ ) ١( 

٠ السابق‎ ) ۲( 

(۲ ) البحر الحیط ۳ / ۳۹۸ ٠‏ 

٠ 577 / ١ انظر كلامه في : فتوح الغيب‎ ) ٤( 
٠. ۳۷۰/۳ (ه ) البحر الحیط‎ 

٠ ١٠١ / > الدر المصون‎ )7( 


۳ | ب 


توافت الأيكار و شوارد الأفخار ( مورة النماء) سسسسسسسس ب ا 


عليك زيدا مع أنه لا يجوز تقديره عليك عند البصريين وإغا أراد معناه .اه (© 

قوله : ( والضمير في ( بهما ) راجع إلى ما دل عليه المذكور وهو جنس الغني والفقير ) ٠‏ 
حكى الطيي تقريراً آخر أنه عائد على المشهود له والمشهود عليه على أي وصف كانا 
عليه وتحت ذلك أقسام أربعة : أن يكونا فقيرين » أو غنيين » أو الأول فقير والثان 
غين » أو عكسه ^ . 

قوله : ( ويشهد عليه أنه قريء ( فالله أولى بهم ) ) . 

قال الطيي : هي قراءة أبي » أي أنما تشهد على أن المراد الجنس لأن الجمع والمطلق 
يلتقيان في العموم .اه ° 

قوله : ( وإن تلوا ) بمعنى وإن وليتم ‏ إقامة الشهادة ) . 

قال الشيخ سعد الدين :عدل إلى الماضي لتظهر الواو » يعي أنه على هذه القراءة من 
اللفيف المفروق وعلى الأول من اللفيف المقرون © .اه © 

وفيها أوحه أخر : ما كالقراءة الأولى أصلها ( تلووا ) إلا أنه أبدل الواو الأولى همزة 
ثم ألقى حركتها على اللام حكاه أبو البقاء . © 

قوله : ( روي أن ابن سلام وأصحابه ...) الحديث . 

أخحرحه الثعلي عن ابن عباس " . 

قوله : ( اثبتوا على الإيمان ...) إلى آخره . 

قال الشيخ سعد الدين : لما كان الأمر بالإبمان ( لمن أحبر بحصول إكانهم طلباً لتحصيل 
الحاصل بين تغاير الإبمان ) 2 الحاصل والإبمان المطلوب بتغاير الزمان أعين فيما مضى 
وفيما يستقبل » أو المورد أعين اللسان والقلب » أو المتعلق أعئٍ البعض من الكتب 
والرسل والكل .اه ”© 


.أ/1االو/1١ المجيد‎ )١١ 

(؟ ) فتوح الغيب ٠ 577/1١‏ 

(۳ ) السابق ١‏ / 1۲۳ » و إعراب القراءات الشواذ لأبي البقاء ٠ 5١7 / ١‏ 

(5 ) ف (أ) : توليتم » و التصويب من ( ب ) » ومن تفسير البيضاوي ٠ ۲٤۲ / ١‏ 
(ه ) اللفيف المقرون : هو ما اعتل عينه ولامه كقوى » و اللفيف المفروق : هو ما اعتل فاؤه و لامه كوقى ٠‏ 
التعريفات لللجرجاني ص ۱۹۲ ۱۹۳ ٠‏ 

. ١/۲٠٤ /١ حاشية السعد‎ ) 5( 

٠194/1 الإملاء‎ )0 

(۸) 

٠ )( مايين القوسين ساقط من‎ ) ٩( 

٠١١‏ ) حاشية السعد ۲٠٤/١‏ /أ. 


1¥ 


فوأهط الأبكار و شوارد الأمخار ) سورة النساء) 


قوله : ( أي ومن يكفر بشيء من ذلك ) . 
قال الشيخ سعد الدين : لگن الحكم المتعلق بالأمور المتعاطفة بالواو قد يرجع إلى كل 
واحد وقد يرحع إلى المحموع » والتعويل على القرائن » وهنا قد دلت القرينة على 
الأول لأن الإيمان بالكل واحب والكل ينتفي بانتفاء البعض ومثل هذا ليس من جعل 
الواو معن ( أو ) في شيء فليتأمل .اه © 
قوله : (فإن قلوبهم ضريت بالكفر ) . 
قال في النهاية : يقال ضري بالشيء ضراوة أي اعتاد به ولج بحيث لا يصبر عنه .اه" 
قوله : ( وخبر كان في أمثال ذلك محذوف تعلق به اللام ) 
هذا مذهب البصريين في هذا الباب قالوا : نصب الفعل المذكور بأن المضمرة بعد اللام 
و هي و الفعل المنصوب في تقدير مصدر و ذلك لا يصح أن يكون خبراً لأنه معن و 
المخير عنه جثة فيجعل الخبر محذوفاً و اللام مقوية لتعدية ذلك الخبر إلى المصدر و هي 
كالعوض من ( أن ) المضمرة و لذلك لا يجوز حذفها و لا يجمع بينهما وبين ( أن ) 
الظاهرة » و مذهب الكوفيين في ذلك الفعل هو الخبر و اللام زيدت فيه للتأكيد و هي 
الناصبة بدون إضمار( أن ) و مشى عليه هنا صاحب الكشاف" » و طعن عليه أبو 
البقاء و الناس آحرهم أبو حيان فلذلك أصلحه المصنف ‏ . 
قوله : (وإنما سمي ظفر المسلمين فتحأ ...) إلى آخره . 
قال ابن المنير : و أيضاً فإن الواقع إذ ذاك من ظفر المسلمين ما يجعل به الاستيلاء على 
ديارهم وأموالحم » والحاصل للكافرين أمر في الندرة لا يبلغ أن بكرن ا اف e‏ 
قوله : ( في دبة ) . 
بضم الدال وتشديد الموحدة قال : 

طها هذربان ”“ قل تغميض عينه ٠‏ على ذُّة مثل الختيف المرعبل ‏ . 


١(‏ ) حاشية السعد ۲٠٤/١‏ /أ. 
(؟ ) النهاية ۳ / كم ٠‏ 
٣(‏ ) هذا الكلام نقله المصنف عن أبي حيان في البحر ۳ / ۳۷۳ ٠‏ 
٤(‏ ) البحر المحيط ۳ / ۳۷۳ , الإملاء ۱ / ٠ ٠١۹‏ 
(ه ) الانتصاف ١‏ / لالاه . 
(5 ) الظاهر أا بالياء المثناة من تحت .معين كثير الكلام و الخدمة ومنه قول الشاعر : 
إذا ما اشتهوا منها شواع سعى لهم به هذريان للكرام حدوم 
انظر : لسان العرب ٠١‏ / 58 
(۷ ) لسان العرب ٠ 54١/٠8‏ 


قوله : ( ثلاث من كن فيه فهو منافق ... ) الحديث . 
أحرحه مسلم من حديث أبي هريرة ° . 

قال الشيخ سعد الدين : ( ثلاث ) مبتدأ و الحملة بعده صفة له » ( من إذا حدث ) 
خبره على حذف المضاف أي خصال من إذا حدث . 

قال + والأحسن أن يجعل ( ثلاث ) حيرا (© مقدما أو ميعدا حذوف ٠‏ الخير» و 
( خخصال من إذا ) مفسر له أي في الوحود ثلاث .اهف © 

قوله : ( بعضها فوق بعض ) . 

قال الشيخ سعد الدين : الأنسب بعضها أسفل من بعض و ما ذكر إنما هو تفسير 
للدرج ا 

قوله : ( والتحريك أوجه لأنه يجمع على أدراك ) . 

قال الزحاج : الدرك بالحركة والسكون لغتان حكاهما أهل اللغة إلا أن الاختيار الفتح 
لإجماع الناس عليها » و لأن أحداً من الحدثين ما رواه إلا بالفتح ٠‏ اه © 

و لان ( أفعالاً) لا يكون جمع ( فعل ) بالسكون إلا في الشذوذ و إغا هو جمع ( فعل ) بالحركة . 
قوله : ( وإنما قدم الشكر لأن الناظر يدرك النعمة أول فيشكر شكراً مبهما ثم يمعن "© 
النظر حتى يعرف المنعم فيؤمن به ) . 

أحذه من الكشاف » و قاله أيضاً الامام © . 

قال صاحب التقريب : فيه نظر لأن الإبمان لا يستدعي عرفان المؤمن به بذاته بل 
بعارض فكان حاصلاً حين ما عرف الإنعام » فما أوحب الشكر أوحب الإيمان . 
نان ل التواته أن TS‏ اللي 00 

قال الطيي : أما الكلام الأول فلا بأس به » و أما الجواب فمنظور فيه وحاشا المقتئي 
علمي الفصاحة والبلاغة أن يرضى في كلام الله المحيدمثل هذا القول » فإن في كل تقدم 


٠ ٠١5 رقم‎ ۷۸ / ١ أخرحه مسلم في الإبمان » باب بيان حصال المنافق‎ ) ١( 

(۲ ) إضافة من حاشية السعد ٠‏ 

٠ إضافة من حاشية السعد‎ ) ١ 

٤(‏ ) حاشية السعد ۲٠٠ /١‏ /أ- باء 

(ه ) السابق ۲٠١/۱‏ / ب ٠‏ 

(5 ) معان القرآن للزحاج ۲ / ١ ٠۲١‏ 

(۷ ) في( أ) : .معي » والتصويب من ( ب ) » و من تفسير البيضاوي ٠ ۲٤١ / ١‏ 
( ) الكشاف ١‏ / هلاه ء مفاتيح الغيب ه / ".٠ه ٠‏ 

٠ 571/١ انظر كلامه في : فتوح الغيب‎ ) ٩( 
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ما مرتبته التأخير لله سبحانه أسراراً لا يعلم كنهها إلا هو » ألا ترى إلى قوله تعالى 
سے و کے ل د 2 7 5 5 ع 8 
( لرن © عَلْم اقرا @ حَلَقَ الْإِضَنَ ) كيف استلرم التقدم أن معرفة 
الغايات و الكمالات سابقة في التقدتم لاحقة في الوجود تنبيها على أن المقصود الأولي من 
خلق الإنسان تعليم ما به يرشد إلى ما حلق له من العبادة » وكذا أشير بمذا التقدم إلى 
معرفة مرتبة أخرى من الشكر وموجبه . 
قال الشيخ العارف المحقق 7" أبو إسماعيل الأنصاري 27 : الشكر اسم لمعرفة النعمة 
لأنما السبيل إلى معرفة المنعم » و معاني الشكر معرفة النعمة ثم قبول النعمة ثم الثناء يما 
> ودرحاته ثلاث س إلى آخره ‏ فليقرر ذلك بلسان أهل المعاني وهو أن المكلف في 
بدأ الحال إذا نظر إلى ما عليه من نعمة الخلق والرزق و التربية ينبعث منه حركة إلى 
معرفة المالك المنعم » فهذه الحركة تسمى باليقظة و الشكر القلبي و الشكر المبهم › 
فإذا شكر العبد هذا الشكر وفق لنعمة أرفع (" من تلك النعمة و هي المعرفة بأنه 
الواحد الأحد الصمد الواسع الرحمة فيمسجد شكرا فوق ذلك و يضيف إلى الشكر 
القلبي الشكر بآداب الحوارح و النداء على الجميل و يقول : 

أفادتكم النعماء م ثلاثة . يدي ولساني والضمير المحجبا 
و هذا هو الشكر المفصل » وحاصله أن الكلام فيه ايجازان 2 لأن الشكر المذكور في 
التلاوة شكر مبهم وموحبه نعمة سابقة مستتبعة لمعرفة مبهمة » و الإبمان المذكور إيمان 
مفصل مستتبع لشكر مفصل غير مذ كور .اه © 
قوله : (روي أن رجلاً استضاف قوما فلم يطعموه فاشتكاهم فعوتب عليه فنزلت ) ٠‏ 
أخرجه عبد الرزاق و عبد بن حميد و ابن جرير عن بجاهد مرسلا . 
قوله ( هم الكاملون في الكفر ) . 
قال الطيى : يدل عليه توسيط الفصل بين اللمبتدأ والخبر المعرف بلام الجنس كقوله 


٠ ) في( أ) : سعد الدين » والتصويب من ( ب‎ ) ١ 

(۲ ) عبد الله بن محمد بن علي الروي الأنصاري »من كبار الحنابلة و كان يلقب بشيخ الإسلام »و يسمى 
حطيب العجم لتبحره في العلم وفصاحته » من كتبه ( ذم الكلام و أهله ) » ( الفاروق في الصفات ) ( منازل 
السائرين ) » توفي سنة ٤۸١‏ ه ٠‏ انظر : ذيل الطبقات لابن رحب ٠١ / ١‏ ء المنهج الأحمد ۲ / 18١‏ » 
الأعلام ٠ ٠١١ / ٤‏ 

7 ) في ( أ ): ارتفع » والتصويب من ( ب ) و من فتوح الغيب ٠‏ 

٠ في (1) : انحازان‎ ) ٤( 

( ) فتوح الغيب ۱ / 1۲۷ -558 ۰ 

(5 ) أخرجه عبد الرزاق في تفسيره ١75 / ١‏ » و ابن جرير 5 / 5 / > - ه ء و ليس فيه أا سبب التزول ٠‏ 
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( روه ذَلِكَ لَب ) » فحئ بقوله (حَقًا ) لتأكيد مضمون الكمال ”© أي قولي 
بأنَ هذا كفرٌ كامل حقٌ لا باطل » و على تقدير أن يكون (حَهَا ) صفة للمصدر الموكد 
للمسند يكون معن ثابتاً و الكلام حيكذ للعهد أي هم الذين صدر م منهم الكفر البتة » و 
هذا أبلغ من الأول بحسب تأكيد الإسناد » و الأول أبلغ من جهة إثبات الكمال .اه" 
قوله : ( و تصديره ب( سوف ) لتوكيد الوعد و الدلالة على أنه كائن لا محالة ) . 

قال الطيي : ( روي عن صاحب / الكشاف أنه قال : الفعل الذي هو للاستقبال 
موضوع لمعن الاستقبال » فإذا دحل عليه ( سوف ) أكد ما هو موضوع له من إثبات 
الفعل في المستقبل لا أن يعطي ما ليس فيه من أصله » فهو في مقابلة ( لن ) و مترلته 
من يفعل كمارلة ( كن ) في لا تفعل لنفي المستقبل » فإذا وضع ( لن ) موضع ( لا ) 
أكد المعى الثابت و هو نفي المستقبل » فإذا كل واحد من سوف و لن حقيقتة 
ا 

قوله : ( نزلت في أحبار اليهود ... ) إلى آخره . 

أخرجه ابن جرير عن محمد بن كعب القرظي 27 . 

قوله : ( اقترحوه ) . 

أي ابتدعوه . 

قوله : ( ويجوز أن يتعلق ب( حرمنا عليهم طيبات ) ) . 

زد لعفاف © و ا 
تقضيم مِيشقهة ) باهم © 

قال أبو حيان : و فيه بعد لكثرة الفواصل بين البدل و المبدل منه » و لأن المعطوف 
على السبب سبب فيلزم تأخر بعض أجزاء السبب الذي للتحريم في الوقت عن وقت 
ل ص ري رن ست لاد 
( وَقَوَلِهم عَلنْ ميم تدا عَظِيمًا © وَقَوَلِهِمْ إِنا فتلا اسح ) متأحر في الزمان عن 
لاا 
( فما تَقَضْهم مم د مِيشقهم لْعَنهُمْ وَجَعَلنَا قلُوبَهُمَ 0 قَسِيّةٌ ) اه 


٠ في () 6( ب ) : بتأكيد وزن مررت مضمون الكلام » و التعديل من فتوح الغيب‎ ) ١( 
٠ 550/1١ فتوح الغيب‎ ) ۲( 

™( الله 

٠ ۸٤۷٤ رقم‎ ٠١ / 1 / ٤ تفسير ابن حرير‎ ) ٤( 

(ه) الكشاف ٥٩۷۸/۱‏ . 

(5 ) البحر الحیط ۳ / ۳۸۸ ۰ 


|/ ب 
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و قال السفاقسي : هذا إلزام حسن » و قد يتكلف لله بن دوام التحريم في كل زمن 
كابتدائه » و فيه حث .اه () 

قوله : ( لاما دل عليه قوله ( بل طبع الله عليها ) مثل ( لا يؤمنون ) لأنه رد لقولهم ( قلوبنا 
غلف ) فتكون ( من ) صلة » و( قولهم ) المعطوف على المجرور فلا يعمل في جاره ) . 
قال أبو حيان : هذا حواب حسن و ممتنع من وجه آخر و هو أن العطف ب( بل ) 
يكون للإضراب عن الحكم الأول و إثباته للغاني على جهة إبطال الأول أو الانتقال › 
فأما في كتاب الله تعالى في الأخبار فلا يكون إلا للانتقال » و يستفاد من الحملة الثانية 
ما لا يستفاد من الأول » و التقدير المشار ! ليه لا يسوغ فيه ذلك لأن قوله: قيما 
نقضهم ميثاقهم وكفرهم بآيات الله وقولهم قلوبنا غلف بل طبع الله على قلويمم هو 
مدلول الجملة الي صحبتها (بّل ) و هو قوله تعالى ( بل طَبَعَ آله عَليبَا يكُفْرهِمَ ) 
أفادت الحملة الثانية ما أفادت الأولى و هو لا يجوز › لو قلت : مر زيد بعمرو بل مر 
زيد بعمرو لم يجزاء و قد أجاز ذلك أبو البقاء و هو أن يكون التقدير : فبما نقضهم 
الهم ركذا عازج على لارام + و غيل افير : فبما نقضهم ميثاقهم لا يؤمنون إلا 
قاذ عالقا وي O‏ 

قال الطيي : قدر أبو البقاء ( طيع ) مقدر الدلالة بل طبع عليه » و عليه يصير التقدير 
: فبما نقضهم وكفرهم وقولهم قلوينا غلف طبع الله عليها بكفرهم » فيكو رودا هذا 
الكلام و إنكاراً له لا لقولحم قلوبنا غلف .اه © 

قوله : ( أو على قوله ( فبما نقضهم ) ويجوز أن يعطف مجموع هذا وما عطف عليه على 
مجموع ما قبله ) . 

قال الطيي : ولا يلزم عليه محذور عطف الشيء على نفسه » لأن للهيئة الاجتماعية 
اعتباراً غير اعتبار الأفراد » والواو الداحلة عليه على هذا غير الواوات السابقة و اللاحقة 
لأن تلك لعطف المفرد على المفرد و هذه لعطف المجموع على المجموع .اه“ 

قوله : (روي أن رهطأ من اليهود ...) إلى آخره . 

أحرجه النسائي عن ابن عباس نحوه ” . 


٠ ب‎ / ٠۸۲ |١ الحید‎ )١( 

٠ زائدة‎ : ٠٠٠١ / ١ في الإملاء‎ ) ۲( 

(5 ) البحر الحیط ۳ / ۳۸۹ الإملاء ۲٠٠١ / ١‏ 

٠ مع تصرف كبير و اختصار‎ 57١/1١ فتوح الغيب‎ ) ٤( 
٠ مع احتصار كبير‎ ٦۳۲ / ۱ السابق‎ ) 5( 

(5 ) أحرحه النسائي في الكبرى 5 / 485 رقم ٠ ٠٠١۹۱‏ 
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قوله : ( قتلاً يقينأ أو متيقن ) . 

قال الطبي : (يقِيئًا ) يجوز أن يكون صفة مصدر محذوف » و أن يكون حلاً » و 
على التقديرين يعود المعى إلى عدم يقين القتل منهم ا © 

قوله : ( قتلت الشيء علماً) . 

قال الزحاج : تقول أنا أقتل الشيء علماً » أي : أعلمه علماً .اه © 

ق لاماس و ار له غلما و ر عرو ماقت ال إذا مها ا 
قوله : ( ليؤمنن به جملة قسمية واقعة صفة ل( أحد ) ) . 

قال أبو حيان : هذا غلط فاحش إذ زعم أن ( ليؤمنن به ) جملة قسمية واقعة صفة 
لموصوف محذوف » و صفة ( أحد ) المحذوف 7 إنما هو اجار و الجرور و هو ( من 
اهَل آلكتمي ) » و التقدير : و إن أحد من أهل الكتاب » و أما قوله ( لَيُؤْيئنَ يه ) 
فليست صفة لموصوف » و لا هي جملة قسمية كما زعم إنما هي جواب القسم و 
القسم محذوف » و القسم و حوابه في موضع رفع ”© حبر المبتدأ الذي هو ( أحد ) 
المحذوف إذ لا ينتظم من أحد و الجرور إسناد لأنه / لا يفيد » و إنما ينتظم الإسناد 
بالجملة القسمية وجوابما فذلك هو محط الفائدة .اه ° 

و قال الحلبي : أساء أبو حيان العبارة ما زعم أنه غلط و هو صحيح مستقيم » و ليت 
شعري كيف لا ينتظم الإسناد من ( أحد ) الموصوف بال حملة الي بعده ومن الحار قبله 
؟! و نظيره أن تقول : ما في الدار رجحل إلا صالح » فكما أن ( في الدار ) حبر مقدم © 
> و ( رجحل ) مبتدأ مؤخر و ( إلا صالح ) صفته و هو كلام مفيد مستقيم فكذلك هذا 
» غاية ما في الباب أن ( إلا ) دحلت على الصفة لتفيد الحصر » وأما رده عليه حيث 
قال جملة قسمية و إنما هي جواب القسم فلا يحتاج إلى الاعتذار عنه .اه“ 

و قال الشيخ سعد الدين : أطلق عليها قسمية لكون اللام فيها حواب قسم محذوف » 
أي : و الله قال » و لو جعل الظرف صفة مبتدأ محذوف و الاستثناء في موقع الجزاء 


. ٦۳۳/١۱ فتوح الغيب‎ )١( 

(۲ ) معان القرآن للزحاج ۲ / ۱۲۹ ٠‏ 

5 ) الأساس للزمخشري ۲ / 8ه ( قتل) ٠‏ 

(؟ ) قي ( ب ) : الموصوف . 

(ه ) ساقطة من ( أ ) » ( ب ) ٠‏ 

. ۳۹۲ / ۳ البحر المحيط‎ ) ٦( 

(۷) في ( أ )» ( ب ) : عبرا مقدماً » وهو خطأ . 
( ) الدر المصون ٠ ١45 / ٤‏ 
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أي : و إن أحد من أهل الكتاب إلا ليؤمنن لم يبعد » و لكنه جزم بالأول .اه ° 
قوله : (روي أنه ينزل من السماء ... ) الحديث . 

رواه أبو داود وابن حبان من حديث أبِي هريرة بدون قوله ( فلا يبقى أحد من أهل 
الكتاب إلا يؤمن به ) » و روى هذه الزيادة ابن حرير و الحاكم و صححه عن ابن 
عباس موقوفاً . 

قوله في هذا الحديث : و يلبث في الأرض أربعين سنة . 

قال الحافظ عماد الدين بن كثير : يشكل عليه ما ثبت في صحيح مسلم من حديث 
ابن عمرو أنه يحكث في الأرض سبعين سنة ٠‏ 

قال : اللهم إلا أن تحعل هذه السبع على مدة إقامته بعد نزوله ويكون ذلك مضافاً إلى مكثه 
فيه رفعة إل السماء وكان خمرة إذ فاك فلاا وثلائين على المشهور والله أعل ا ° 
أقول : و قد أقمت سنين أجمع بذلك ثم رأيت البيهقي قال في كتاب البعث و النشور 
: هكذا في الحديث أن عيسى يمكث في الأرض أربعين سنة » و في صحيح مسلم من 
خد عبد اه ن عرو وق قضة: الدجال نيعت الله عنسى ين مرع فيظلية 
فيهلكه » ثم يلبث الناس بعده أي موته » فلا يكون مخالفاً للأول فترجح عندي هذا 
التأويل من وجوه : أحدها : أن هذا الحديث ليس نصاً في الإخبار عن مدة لبث 
عيسى و ذلك نص فيها » و الثاني : أن ( ثم ) تؤيد هذا التأويل لأنها للتراحي »و 
اثالث : قوله ( يلبث الناس بعده ) فيتجه أن الضمير فيه لعيسى لأنه أقرب مذكور »› 
و الرابع : أنه لم يرد ذلك سوى هذا الحديث الحتمل و لا ثاني له » و ورد مكث 
عيسى أربعين سنة في عدة أحاديث من طرق شتلفة منها الحديث المذكور وهو 
صحيح » ومنها ما أخرجه الطبراني من حديث أبي هريرة أن رسول الله كل قال : يرل 
عيسى بن مرم في الأرض أربعين سنة لو يقول للبطحاء سيلي لسالت "2 . 

ومنها ما أحرحه أحمد في مسنده عن عائشة مرفوعا في حديث الدحال : فيزل عيسى 


. /ب‎ 5١5/١ حاشية السعد‎ ) 1١١ 

(۲ ) أحرجه أبو داود في كتاب الملاحم » باب نخروج الدحال 5 / 438 رقم ٤‏ ع و ابن حبان ١١‏ / 
6 رقم 588154 » والحاكم ؟/ 0ه رقم 4١1‏ وقال : صحيح الإسناد ولم يخرجاه ووافقه الذي » و 
ابن حرير ٤‏ / 1 / ۳۰ رقم 6514 ٠‏ 

(۳ ) تفسير ابن كثير ٥۸۳ / ١‏ ۰ 

» 5515 رقم‎ ۲۳٣ / ١ أحرجه الطبراني في الأوسط ه / ۳۳۱ رقم 55454 ء و الطيالسي في مسنده‎ ) ٤( 
٠ رواه الطبراني في الأوسط و رجاله ثقات‎ : ٠٠١ / ۸ قال الميشمي في مجمع الزوائد‎ 


تواهد الأيكار و شوارد الأفخار ) سورة النماء) س 


ابن مرم فيقتله ثم يمكث عيسى في الأرض أربعين سنة إماماً عادلاً وحكماً مقطا . 
واا عه ایت ان سكوه عند اا 

فهذه الأحاديث المتعددة الصريحة أولى من ذلك الحديث الواحد الحتمل . 

قوله : (فبأي ظلم ) . 

قال الطيي : التعظيم من التنكير .اه © 

قوله : ( نصب بمضمر دل عليه ( أوحينا إليك ) كأرسلنا © ) . 

قال الطيي : أي ( أوحينا ) لا يجوز أن يعمل ف (رُسْلا ) لأنه تعدى ب( إلى ) ٠‏ 
قال : و يمكن أن يقال بالحذف و الاتصال » لأن الكلام في الإيحاء لا في الإرسال 
فعلى هذا ( قَصَصَنَهُم ) ( لم تَقَصّصَهُمْ ) صفتان ل( رسلا ) وعلى أن يكون 
(قَصَصَئَهُمٍ ) مفسر للعامل يبقى (رُسّلا ) مطلقا .اه © 

قوله : ( نصب على المدح أو الحال ) . 

قال الطيي : وأنت تعلم أن الشرط في النصب على المدح أن يكون الممدوح مشهورا 
مغروفاً بات الكمال. ۾ ويكون هذا :الوضك: الذكور مغهى في بابه .فكم. بين 
الاعشارية اه 

قوله : (روي أنه لما نزل ( إنا أوحينا إليك ...) قالوا : ما نشهد لك فنزلت ) . 

أخرجه ابن جرير عن ابن عباس “. 

قوله : (روي أن وفد نجران ...) إلى آخره . 

عزاه الواحدي في أسباب الترول للكلبي © . 

قوله : ( الكروبيون ) . 

قال في الفائق : هم سادة الملائكة منهم جبريل وميكائيل وإسرافيل » وهم المقربون من 
كرب إذا قرب / قربا بالغ والياء للمبالغة كأحمري .اه © ا 


۰ 1۸۲۲ رقم‎ ۲۳٤ / ١١ وابن حبان في صحيحه‎ › 5551١ أخرجه الإمام أحمد 5 / هلا رقم‎ ) ١( 
٠ لم أحده‎ ) 5 

٠ ٦۳٤/۱ فتوح الغيب‎ ) 5 

(5 ) في (أ) : كما أرسلنا » و في ( ب ) : كرسلنا » و التصويب من تفسير البيضاوي ٠ ۲٤۹ / ١‏ 
(5 ) فتوح الغيب ٠ ٦۳٦/۱‏ 

٠ 1۳۷ / ١ السابق‎ ) 5( 

(۷ ) تفسير ابن حرير ٤‏ / 5 / ۳۷ رقم ٠ ۸٥۲۲‏ 

(۸ ) أسباب الترول للواحدي ص ١5١‏ رقم ۳۷۷ ٠‏ 

(5 ) الفائق في غريب الحديث للزمخشري ۴ / ٠ ۲٠۸‏ 


ا ليييح 000000000 


وفي القاموس : الكروبيون مخففة سادة الملامكة .اه © 

وفي تذكرة الشيخ تاج الدين ابن مكتوه!" ومن خطه نقلت : سمل أبو الخنطاب ابن 
دحية © عن الكروبيين هل يعرف في اللغة أم لا ؟ فقال : الكروييون بتخفيف الراء : 
سادة الملائكة وهم المقربون من كرب إذا قرب . 

وأنشد أبو على البغدادي : كروبية منهم ركوع وسجد 1 

و قال الطيى عن بعضهم : في هذه اللفظة ثلاث مبالغات : أحدها : أن كرب أبلغ من 
قرب حيث وضع موضع كاد » تقول : كربت الشمس أن تغرب » كما تقول كادت » 
ا ن ورن مرل ر خر اا ا وا اا وی ارفاك ي 
كأجري .اه © 

قوله : ( وإن سلم اختصاصها بالنصارى ... ) . 

قال الطيي : الحواب الصحيح أن يقال إن الكلام إغا سبق للرد على التصارى © و نا 
تنتهض الححة عليهم به إذا سلموا أن الملائكة أفضل من عيسى و دونه حرط اقتاد ؛ 
فكيف و النصارى يرفعون درحته إلى الإلمية » فظهر أن ذكر الملائكة للاستطراد كما 
قال حى السنة رداً على الذين يقولون اللائكة آلمة و كما رد على النصارى و أنه من 
باب التتميم لا من باب الترقي .اه ° 

قوله : ( والاستكبار دون الاستنكاف ) . 

قال الراغب : الفرق بينهما أن الاستركاف تكبر في تركه أنفة » و ليس في الاستكبار 


ذلك كسد 


٠ مادة كرب‎ ١717 القاموس للفيروز آبادي ص‎ )١١ 

و ادن ديد العادر ون العد ابن وك القند ب فزي عا بار لعا و E‏ 
جيد » من كنبه ( الدر اللقيط من البحر الط ) ( التذكرة ) ( المممع الاه في أنخيار النححاة ) توي صن ٠ ١‏ 
محا :انظ + القن اكا نينا +الأعلام ١ ١7/1‏ 

ل ل ال ا ا ال 
من كتبه ( الآيات البينات ) ( النبراس في تأريخ خلفاء بتي العباس ) ( بيه البصائر ) توفي سنة 1۳۳ ه- ٠‏ 
انظر : الأعلام ه / ٠ ٤٤‏ 

) هو لأمية بن الصلت “كما في الفائق للزخشري ۳ / ۲۰۸ » وأوله : ملائكة لا يسأمون عبادة ٠‏ 

(ه ) لم أحده ٠‏ 

٠ 1٤١ / ١ فتوح الغيب‎ 205 

) انظر كلامه في : فتوح الغيب ٠ 140 / ١‏ 


ذواهد الأبكار و شوارد الأفخار ( عورة النساء) 5" 


قوله : ( روي أن جابر بن عبد الله كان مريضاً ... ) الحديث . 
أحرحه الأئمة الستة من حديغه ”“ . 

قوله : ( وهي آخر ما نزل من الأحكام ) . 

أحرجه الأئمة الخمسة عن البراء بن عازب ‏ . 

قوله : ( و ( ليس له ولد ) صفة أو حال عن المستكن في (هلك ) ) . 

سبقه إلى الحال أبو البقاء ‏ » و قال أبو حيان : الذي يقتضيه النظر أن ذلك متنع ع 
وذلك أن المسند إليه حقيقة إنما هو الاسم الظاهر المعمول للفعل الحذوف ‏ فهو 
الذي ينبغي أن يكون التقيبد له » أما الضمير فإنه في جملة مفسرة لا موضع لما مسن 
الإعراب فصارت كالمؤكدة لما سبق » فإذا تحاذب الإتباع أو التقييد مؤكد ومؤكد 
فالحكم إنما هو للمؤكد إذ هو معتمد الإسناد الأصلى ٠‏ اه ° 


ووافقه الحليبي 2 » و قال السفاقسي : الأظهر أنه مرجح لا موحب ٠‏ 
قال : و لأبي البقاء معارضته بترجيح آحر و هو أنا إذا جعلنا ( ليس لَه وَلَدّ ) 
صفة ل( آَمَدُؤًا ) لزم الفصل بين النعت والمنعوت » وإن كان حالاً من ضمير ( هَلَكَ ) 
لم يلزم الفصل .اه © 
ومنع الزعخشري كونه حالاً من ( رؤا © . 


١(‏ ) أحرحه البخاري في كتاب المرضى » باب عيادة المغمى عليه ١١4 / ٠١‏ رقم 550١‏ > و مسلم في 
الفرائض » باب ميراث الكلالة ۳ / ٠۲۳١‏ رقم ٠ ١517‏ و أبو داود في الفرائض » باب في الكلالة * / 
۸ رقم 5885 ء و النسائي في التفسير » قوله تعالى ( يستفتونك قل الله يفتيكم في الكلالة ) 5 / ٣٣۲‏ 
رقم ١١١١١‏ » و الترمذي في الفرائض » باب ميراث الأحوات 6 / 7514 رقم ۲٠۹۷‏ »؛ وابن ماحة في 
الفرائض » باب في الكلالة ۲ / ٩۱۱‏ رقم ۲۷۲۸ ٠‏ 

(۲ ) أخرجه البخاري في الفرائض » باب ( يستفتونك 71/1١17 ) ٠۰۰‏ رقم 1۷٤٤‏ » و مسلم في الفرائض 
» باب آحر آية أنزلت آية الكلالة "ا / ١١15‏ رقم 151 » و أبو داود في الفرائض » باب في الكلالة ٣‏ / 
۰ رقم ۲۸۸۸ ء و النسائي ف التفسير 5 / ۳۳۲ رقم ١١١١١‏ ء و الترمذي في التفسير » باب ومن 
سورة النساء ه / ۲۳۲ رقم ٠. ٠٠٤١‏ 

. ۲٠٠١/١۱ الإملاء‎ )5 

٠ ساقطة من (أ)‎ ) ٤( 

(ه ) البحر الحيط * / ٤0۷‏ . 

. ۱۷۳-٠۱۷۲ / ٤ الدر المصون‎ ) 1( 

٠. ب‎ / 1١86 /1 الجید‎ ) ۷( 

٠ ٥۸٩۹ / ۱ الكشاف‎ )۸( 


a 


و وجهه الطيي بأنه نكرة ل ال ا صفة ٠‏ 


و قال الحلبي : يصح كونه حالاً منه » و ( هَلكَ ) صفة 00 

قوله : : ( الضمير لمن يرث بالأخوة و تثننيته محمولة على المعنى ) . 

قال أبو حيان : هكذا أحرجوا الآية وهو تخريج لا يصح » والذي يظهر لي في تخريجها 

وجهان : أحدهما : أن ضمير لَكاكتًا ) لا يعود على أختين بل يعود على الوارثتين وم 

صفة محذوفة لوكين ) » و (آتكتين ) بصفته هو الخير » والتقدير : فل کات 

الوارئتان اثنتين من الأحوات » فيفيد إذ ذاك الخبر ما لا يفيد يفيده الاسم » وحذف الصفة 

لفهم المع جائز » الثاني : أن يكون الضمير عائداً على الأختين كما ذكر » ويكون 

حير ( كان ) محذوفاً لدلالة المعين عليه وإن كان حذفه قليلاً » و يكون (أنْكتيّن تُكَتيّن ) حالا 

مؤكدة » و التقدير : فإن كانت أحتان له ؛ أي للمرء امالك » و يدل على حذف 

ار الام حمر 0 كن 

قوله : ( أي يبين الله لكم ضلالكم .. . ) إلى آخره . 

حكى ثلاثة أقوال : الأول للجرجاني صاحب النظم قال : أي يبين الله لكم الضلالة 

لتعلموا أنها ضلالة فتجتنبوها » و الثاني للبصريين قالوا : المضاف حذوف أي : 

كراهة أن تضلوا كقوله ( وَسْعَل َلْقَريَةَ ) » و الثالث للكوفيين قالوا : حرف النفي 

محذوف . 

قال الزحاج قي الترحيح ال ا 

تزاد للت وكيد » ويجوز حذف المضاف و هو كثير ٠١‏ و 

وقال الطيي اي ب IT O‏ 

( تایا الاس انقو وا ربكم ) » فان براعة الاستهلال دلت إجمالا على أمور يحب 

اناا و ضاطة يني أذ شي سنا ون م فصلت و وله ( ولي 
امول / ولا نبوا لنوت بلطيب ) ؛ و ثانياً بقوله (وَءَانُو اليْسآءَ صَِدقَتهِنُ 1۱۹ 

ای » و ثالثاً بقوله ( ولا توتو ١‏ الشفهآء أ موَكَكُم ) » و رابعها بقوله ( ارال 

تيت ) » و خامسها بقوله ِن ألذِينَيَأَكُلُونَ ام مول اَی ظُلْمًا ) » و سادسها 


٠ 547 / 1١ فتوح الغيب‎ )١( 
٠ ١15 / ٤ (؟) الدر المصون‎ 
٠ 4١4 / ٣ لع البحر الحيط‎ 
٠ ۱۳۷ / ۲ معان القرآن للزحاج‎ ) 4( 


نواهت الأبكار و شوارت الأفكار (عورةالنماء) ٣‏ 


بقوله ( وَل اورت القفَة من رڪم ) ۰ و سابعا بقوله ( ييا ألذِينَ 
اموا لَا َيل َم أن روا ليسا م ها ٠۰‏ الآيات ع و ثانا E‏ 
عَلَيِكُمْ امهنم ANE ES‏ بقوله ( تايها ازيرت واوا لا كوا 
أمْوَلكُم يََتَكُم بِالْبَطِلٍ ) » و عاشرا بقوله ( وإ تمك ما قصل آله بف بعصکہ 
عل بعض) و هلم جرا إلى هذه الغاية و من ثم رجع عوداً إلى بدء من حديث اليراث 
بقوله ( يَسَعَفَيُوكَ فل أله يفتكم ) فظهر أن التقدير : يبين الله لكم ضلالكم لملا 
تضلوا » فالعلة محذوفة و المفعول مذكور على حلاف تقدير الجمهور .اه ^ 

قوله : ( من قرأ سورة النساء ... ) الحديث . 

رواه الثعلبي و الواحدي من حديث أبي بن كعب و هو موضوع كما تقدم التنبيه عليه 
في سورة آل عمران . 


)١(‏ فتوح الغيب 1٤٤-1٤۳/١‏ ء 


EE 


3 


00 


EE 


E 


3 SSIS 


اسح 0000077777 


نواهد الأيكار و شوارت الأفظار ( القائة ) ۹ 
رسووةالايئدةق ` 
قوله : ( قال الحطيئة : 
قوم إذا عقدوا عقداً لجارهم شدوا العناج وشدوا فوقه الكربا ) ٠‏ 
مدح به بنوا أنف الناقة وكان هذا نبزاً في غاية الشناعة » فأبرزه الحطيفة في صورة 
المدح وكمال الرئاسة حيث قال بعد هذا البيت : 
قوم هم الأنف والأذناب غيرهم ومن يسوي انف الناقة ا ديا 
قال الشيخ سعد الدين : وفي البيت إشارة إلى كون العقد يمعي العهد » مستعار مسن 
عقد الحبل حيث رشح ذلك بذكر الحبل والدلو وما يتعلق يما » و العنساج : حبل 
يشد في أسفل الدلو ثم يشد إلى العراقي ليكون عونا لما وللوذم فإذا انقطعت الأوذام 
أمسكها العناج » والعرقوتان : الخشبتان المعترضتان على الدلو كالصليب » و الأوذام 
: السيور الي بين آذان الدلو وأطراف العراقي » والكرب : الحبل الذي يشد في وسط 
عاق ثم یئن ولت ليكون هو الذي يلي لا لا شن ابل الكي » ويقسال 9 ٠‏ 
ملا الدلو إلى عقد الكرب لن يبالغ فيما يلي من الأمر 
يي ا 570 
قال الطيي : لأنّ © العقود جمع على باللام مستغرق لحميع ما يصدق عليه أنه عقود 
الله تعالى من الأصول والفروع ا كور في السورة أمهاتها وأص ولا منصوصا › 
وسائر ما يستتبعه مفهوماً ومرموزاً » فقوله a‏ 
وقوله رورا ميرت لله شآ 2 بآلقِسَلِ) » وقولسه (أغدلوا هو اقرب للكَقَوَى) 
وقوله ( ولو چم بج اموا آلعورَة والإ جيل وَمآ أُترل إلَّم من َنم 6" الآيات من 
الجوامع الى تحنوي على جميع المسائل ال هي مفتقر إليها من الحكمة العلمية والعملية 
الفرعية والأصولية » أما العبادات فأشار إلى عمودها وأسها وهي الصلاة » ثم هي 
متوقفة على الطهارة و إليه الإشارة بقوله (إذَا قمَُمَ ِل آلصّلَوة فَأَغْسِلُوا » ثم كر إلى 


٠ في (أ) : سورة العقود‎ ) ١( 

(۳ ) في (أ) : ولا يقال » والتصويب من ( ب ) ٠‏ 
٤(‏ ) حاشية السعد 503/1١‏ / ب ٠‏ 

(ه ) في ( أ ) : لعل » و التصويب من ( ب ) ٠‏ 


توافت الأيكار و شوارد الأفار ( سورة المائدة ) ل 
ذكر الصلاة و علق به قرينتها الى هي الزكاة في قوله ( وَقَال أله إن ا 
أَقَمْتُمُ آلصّلَةَ وَمَائيُمُ رة ) » و أومأ إلى الحج بتعظيم شعائر الله في قوله (جَعَلَ 
آله الْكعبَة لبت أَلَحَرَام قِيَسَا لِْلَئّاسِ ) > و أما المعاملات فقد أدمج ( دة بيَيكم 
إِذّا حَصَرَأْحَدَكُمُ آَلْمَوْثُ ) ما يمكن أن يستنبط منه بعض أحكامهاء وكذا 
المناكحات في قوله (وَاَلْخصَئَدتٌ مِنَ الْمُؤْيتَتٍ )..٠‏ الآية » هذا و إن قسم الحراحات 
و الحدود و الحهاد و الأطعمة و الأشربة و الحكومات و غيرها السورة ملوءة ”© منها 
»> مشحونة يما » و من أراد أن يستوعب جميع ما يتعلق بربع الراح فلا يعوزه ذلك 
نصاً و إشارة » و لأمر ما أخر نزول هذه السورة » و فذلكت ”" بقوله (آلْهَوْمَ 
أَكْمَلتُ لک دیتگم وَأَمَمْتُْ عَلَيَكُمَ يِعَمَتى وَرَضِيتُ لَكُمْ آلْإِسْلّمَ ديا ) .اه © 
قوله : ( والبهيمة كل حي لا يميز ) . 

قال الطيي : لأنه أيهم عن أن كيز .اهم © 

وقال الراغب : البهيمة مالا نطق له / من الحيوان » ثم احتص في المتعارف بماعدا كلت 
السباع والطير » ثم استعملت في الأزواج الثمانية إذا كانت معها الإبل » و لا يدخل 
في ذلك الخيل و البغال و الحمير .اه (© 

قوله : ( وإضافتها إلى الأنعام للبيان ... ) إلى آخره . 

قال الشيخ سعد الدين : قد اشترطوا فيها كون المضاف إليه جنس المضاف كالفضة 
للخاتم » وهنا الأمر بالعكس .اه ° 

قوله : ( وقيل هما المراد بالبهيمة ) . 

قال الراغب : لما علم في سورة الأنعام تحليل الله الأنعام نبه بقوله ( بهيمَة آلأَتَعر ) 
على تحليل ما يجري جحرى الأنعام » فيكون لمذه الآية دلالة على تحليل البهيمة وتحليل 
الأنعام لأن المخاطبة للمسافرين إذا كانوا حلالاً » وعلى ذلك قول من قال يميمة 


5. م . زفف 
الانعام 0 هي بعر الوحش و الظباء .اه 


٠ ) في (أ) : ممادة» و التصويب من ( ب‎ ) ١( 

(۲ ) في (أ) : و قد دلت » و التصويب من ( ب ) ٠‏ 
(۳ ) فتوح الغيب 5544/1١‏ - 548 . 

. ٦٤٥ / ١ السابق‎ ) ٤( 

(5 ) انظر كلامه في فتوح الغيب ٠ 5545 - 548 / ١‏ 
(5 ) حاشية السعد ۱ / ۲٠۰۹‏ / ب . 

20 انظر كلامه في : فتوح الغيب 1٤۸ / ١‏ . 
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توأفط الأبكار و شوارد الأفكار ( صورة المائدة ) 


قوله : ( إلا محرم ما يتلى عليكم بقوله ( حرمت عليكم الميتة ) » أو إلا ما يتلى عليكم 
تحريمه ) . 
قال الطيي : إنما قدر ذلك لأنه لا بد من المناسبة بين المستثى والمستثن منه في الاتصال 
»> فلا يستقيم استثناء الآيات من البهيمة فيقدر إما المضاف كما يقال : إلا حرم ما 
يتلى عليكم أي : الذي حرمه المتلو » و إما الفاعل بأن يقال : إلا البهيمة الي يتلسى 
عليكم آية تحريعها › > ثم حذف المضاف الذي هو آية و أقيم المضاف إليه مقامه و هو 
ا 
ستتر في ( مُتلَى ) و عاد إلى ( ما ) ٠‏ قال أبو البقاء : ( إلا مَا يعلى عَلَيَكُمَ ) استثناء 
ER REE e‏ 
ا اة س ال ا 
ولخصه الشيخ سعد الدين فقال : يعن إن ( ما ّل ) استثناء متصل من ( بَِيمَةٌ 
انعر ) و ليس من جنسها » لأن المتلو لفظ فحاول جعل المستثيئ من جنس المستثى 
منه بتقدير مضاف محذوف من ( ما يُتَْ ) يكون عبارة عن البهائم الحرمة » أو مسن 
فاعل ( يع ) أي : يتلى تحريمه ليكون ( ما ) عبارة عن البهيمة الحرمة لا عن اللفظ 
المتلو .اه © 
قوله : ( ( غير محلي الصيد ) حال من الضمير في ( لكم ) ) . 
قال أبو حيان : هو قول الجمهور » و هو مردود إذ يصير المعئ : أحلت لكم ية 
الأنعام في حال انتفاء كونكم حلي الصيد و أنتم حرم » و هم قد أحلت لحم بميمة 
الأنعام في هذه الحال و في غيرها من الأحوال إذا أريد بيمة الأنعام أنفسها ء و إذا 
أريد با الظباء و بقر الوحش و حمره فيكون المع : و أحل لكم هذه في حال انتفاء 
كونكم تحلون الصيد و أنتم حرم » و هذا تركيب قلق معقد يته القرآن أن يأتي فيه 
مثل هذا » و لو أريد هذا المعن لاء على أفصح تركيب و أحسنه . 
قال : و القول بأنه من واو ( أُوَقُوا ) قول الأحفش و فيه الفصل بين الخال و صاحبها 
يحملة غير إعتراضية بل هي منشكة أحكاماً و ذلك لا يجوز » و فيه أيضا تقيبد الإيفاء 
بالعقود بانتفاء إحلال الموفين الصيد و هم حرم » و هم يؤمرون بإيفاء العقود بغير قيد 


٠٠6 / ١ الإملاء‎ )1١ 
٠ 1٤1/١ فتوح الغيب‎ ) ۲( 
٠ /]أ‎ 75١١/1١ )ع حاشية السعد‎ 


نواهت الأبكار و شوارد الأفكار ( سورة المائصة ) ضرف 


و يصير التقدير : أوفوا بالعقود في حال انتفاء كونكم محلي الصيد و أنتم حرم فإذا لم 
توجد هذه الحال فلا توفوا بالعقود .اه ١7‏ 

وقال الشيخ سعد الدين : لا يخفى أن قول الأخفش أقرب معن و إن كان أبعد لفظا 
> و ذلك لأن جعله حالاً من ضمير ( لم ) إغا يصح إذا أريد ببهيمة الأنعام الظباء » 
و إذا أريد الأنعام المستثئ منها البعض ففي جعله حالاً من ضير ( لم ) تقييد 
للاحلال بهذه الحال وليس كذلك . 

قال : ويمكن دفعه بأنّ المراد بالأنعام أعم من الإنسي والوحشي بحازا أو تغليباً أو دلالة 
أو كيف ما شئت » وإحلالها على عمومها مختص بحال كونكم غير محلين للصيد في 
الإحرام إذ معه تحريم البعض وهو الوحشي . 

قال : و منهم من جعله حالاً من فاعل أحللنا المدلول عليه بقوله ( أَُحِلتْ لَكُم ) 
ويستلزم حعل ( وَأَنتُمَ حُرُمُ ) أيضاً حالاً من مقدر أي : حال كوننا غير محلين الصيد 
لكم في حال إحرامكم . 

قال : و ليس ببعيد إلا من جهة انتصاب حالين متداخلين من غير ظهور ذي الحال في 
اللفظ O al.‏ 

| و قال أبو حيان : جعل بعضهم صاحب الحال الفاعلَ الحذوف من ( أجلت ) امقام 
مقامه المفعول و هو الله تعالى » و هو فاسد لأنمم نصوا على أن الفاعل المحذوف في 
مثل هذا يصير نسياً منسياً فلا يجوز وقوع الحال منه » و جعله بعضهم الضمير ابحرور 
في ( عَلَيَكُمَ ) و يرده أن الذي ( يُتلَى عَلَيكُمْ ) لا يتقيد بحال انتفاء إحلالهم الصيد 
و هم حرم بل هو يتلى عليكم في هذه الحال وفي غيرها . 

ونقل القرطي عن البصريين أن قوله ( إلا ما يعلى عَلَيَكُمَ ) استثناء من ( بَهِيمَةٌ لتم 
) » وقوله ( غَيَرَمْخلَى آلصِّيدٍ ) استثناء ما يليه و هو الاستنناء » و أبطله بأنه يلزم عليه 
إباحة الصيد في الحرم لأنه مستثيئ من الحرم الذي هو مستشن من الإباحة © . 
I CS‏ 0 


١(‏ ) البحر الحيط ٠١١ / ٠‏ » و العبارة أوضح في الدر اللقيط لابن مكتوم المطبوع مامش البحر المحيط 
.N£/r‏ 

(۲ ) حاشية السعد ۲٠١ | ١‏ /أ. 

۲٠ - ۲٠١ / ٦ الحامع لأحكام القرآن للقرطي‎ ) ٣( 


14¥ 


a 


YY 


نواهت الأبكار و شوارت الأفخار ( عورة المائدة ) 


كلها غير مرضية لأن الكلام على اطراده متمكن استثناء بعد استثناء .اه ٠‏ 

وقال أبو حيان : إنما عرض الإشكال في الآية حي اضطرب الناس في تخريجها من 
كونه رسم ( على ) بالياء » فظنوا أنه اسم فاعل من أحل » و أنه مضاف إلى الصسيد 
إضافة اسم الفاعل المتعدي إلى المفعول » و أنه جمع حذف منه النون للإضافة و أصله 
: غير محلين الصيد » و الذي يزول به الإشكال و يتضح المعن أن يجعل قوله ( غير 
می آلصَّيْد ) من باب قوم :-حسان النساء » والمعيئ النساء الحسان » و كذا هذا 
أصله : غير الصيد الحل » و الحل صفة للصيد لا للناس » و وصف الصيد بأنه محل إما 
على معن : دحل في الحل » > كما تقول أحل الرجل أي دخل في الحل » وأحرم الرحل 
: دحل في الحرم » أو على معن صار ذا حل أي : حلالاً بتحليل الله » ومجيء ( أفعل 
) على الوجهين المذكورين كثير في لسان العرب » فمن الأول : أعرق و أشأم و أعن 
و أنحد و أتمم إذا حلوا هذه المواضع » ومن الثاني : أعشبت الأرض و أبقلت أي 
صارت ذا عشب و بقل » و كذا أغد البعير و ألبنت الشاة و أحرم النخل و أحصد 
الزرع و أبحبت المرأة ء و إذا تقرر أن الصيد يوصف بكونه محلا باعتبار د 
الوجهين المذكورين من كونه بلغ الحل أو صار ذا حل اتضح كونه استثناء ثانيا » و لا 
يمكن كونه استثناء ( من استثناء ) 7 لتناقض الحكم لأن المستثى مد ارم خلال 
, م إن كان المراد ببهيمة الأنعام أنفسها فهو استثناء منقطع › أو الظباء و نحوها 
فمتصل على أحد ‏ تفسير يري "2 امحل » ( استثين الصيد ) © الذي بلغ الحل في حال 
كوم محرمين . 

فإن قلت : ما فائدة هذا الاستثناء بقيد بلوغ الحل » والصيد الذي في في الحرم لا يمحل 
أيضاً ؟ قلت : الصيد الذي في الحرم لا يحل للمحرم ولا لغير الحرم » والقصد بيان 
تحريم ما يختص تحريعه باحرم . 

فإن قلت : ما ذكرته من هذا التخريج الغريب يعكر عليه رسمه في المصحف بالياء 


٠ ٠٤١ / ۲ الحرر الوحيز‎ )١( 

(۲ ) ساقط من () ٠‏ 

(۳ ) ما بين القوسين ساقط من () ٠‏ 

(: ) في البحر الحيط م / 407 : لأن المستغئ من الحلل حرم » والمستثن من الحرم محلل ٠‏ 
(ه ) في البحر : بل ٠‏ 

٠ ساقط من (أ) »( ب)‎ ) ٦( 

(0) في (1) » ( ب ) : تفسير » والتصويب من البحر ٠‏ 

) مابين القوسين ساقط من ( أ ) » ( ب ) » و العبارة فيها أخطاء أحر عدلتها من البحر ٠‏ 


والوقف عليه يما ؟ قلت : قد كتبوا في المصحف أشياء تخالف النطق نحو ( لَأأْذْهْرَ ) 
بالألف » و ( بأيّيد ) بياءين إلى غير ذلك » والوقف اتبعوا فيه الرسم . اه © 
وأقول : هذا التخريج الذي خحرحه أبو حيان فيه تكلف كبير » وهو خلاف ما يتبادر 
من اللفظ و السياق » و الصواب تخريج الجمهور أنه حال من ضمير ( كم )» و ما 
رد به من لزوم تقييد الإحلال يذه الحال لا يرد عند التأمل » و كم من حال و صفة 
لم يعتبر مفهومها » ثم رأيت السفاقسي ذكر مثل ما ذكرت فقال : هذا التخريج الذي 
واوا ا ادير اودر لي ل بصت ارايت راد الا 
التباس المفرد بالجمع و هم يفرون منه بزيادة أو نقصان في الرسم فكيف يزيدون زيادة 
e EE‏ عو التي .ار ا شاك 
أن ما ذكره الجمهور من أن (غيّر ) حال و إن لزم منه الترك للمفهوم فهو أولى من 
تخريج ينبو عنه المفهوم » و المفهوم هنا متروك لدليل حارج ؛ و كثير في القرآن 
مفهومات متروكة لعارض .اه "° 

وقال الحلبي : هذا الذي ذكره أبو حيان و أحازه و غلط فيه الناس ليس بشيء و فيه 
حرق للإجماع / فلم لم يعربوا (غَيَر ) إلا حالاً حن نقل عن بعضهم الإجماع على 
ذلك » و إنما احتلفوا في صاحب الحال . 

قال : و قدعاً و حديثاً استشكل الناس هذه الآية .اه © 

ثم قال السفاقسي : ويمكن فيه تخريجان : 

أحدهما : أن يكون (غْيّر ) استثناء منة منقطعاً » و ( على ) جمع على بابه والمراد به : 
الناس الداحلون حل الصيد ؛ أي : لكن إن دخلتم حل فلا يجوز لكم الاصطياد . 
والثان : أن يكون متصلاً من بميمة الأنعام » وفي الكلام حذف مضاف إلى ( مُِلى ) 
أي انلع لك نيد الأنام الاسية الداسين كل الاد و قو شرم فلا مل .. 
ويحتمل أن يكون على بابه من التحليل و يكون الاستثناء متصلاً و المضاف محذوف ؛ 
أي : إلا صيد محلي الاصطياد و أنتم حرم » و المراد با حلين : الفاعلون فعل من يعتقد 
التحليل فلا يحل » و يكون معناه : أن صيد الحرم كاليتة لا يحل أكله مطلقاً . 

نم قال السفاقسي : و عندي تخريج آخر حسن وهو أن يكون حالاً من ضمير ( لَكُم ) 


٠ و عبارة السيوطي أقرب لعبارة الدر اللقيط مامش البحر‎ » ٤١۸ - 4١4 / " البحر الحيط‎ ) ١( 
٠ المحيد ۲ | ۲ | ب‎ ) ۲( 
٠ ١85 / > الدر المصون‎ ) ۳( 


۷ | ب 


a 


Yo 


ټواهد الأبكار و شواورد الأفكار ) سورة المائدة ( 


و حذف المعطوف للدلالة عليه » و هو كثير و تقديره : غير حلي الصيد و نحليه كما 
قال تعالى ( سرب تَقِيكمُ أَلْحَرّ ) ” أي و البرد باه © 

قوله : ( ( وأنتم حرم ) حال عن ما استكن في ( محلي ) ) . 

ف عبار ع ا 

قال الحلبي : وهي أصح من قول الكشاف حال عن ( عى لصي ) فان فيه بجيء 
الحال من لضاف الهف غير الراضة لكا ا 

قال الطيي : والحالان متدانحلتان .اه © 

قوله : ( وهو أسم ما أشعر ) . 

قال الشيخ سعد الدين : التصريح في مثل هذا بلفظ الاسم لثلا يتوهم أنه صفة حيث 
له اشتقاق ظاهر و دلالة على معن زائد على الذات » و دليل عدم الوصفية أنه لا 
يجري على الموصوف و لا يعمل عمل الفعل .اه ”© 

قوله : (كجدي في جمع جدية السرج هي بالجيم والدال المهملة ) . 

في الصحاح : احديّة : بتسكين الدال شيء محشو تحت دفي السرج و الرحل » و هما 
جديتان » و الحمع حَدّى و جَدَيّات بالتحريك » و كذلك الحدية على فعيلة و الجمسع 
الخذايا ا 

قوله : ( أو لحاء شجر ) . 

بلام وحاء مهملة ومد : قشر الشجر . 

قوله : ( والجملة في موضع الحال من المستكن في ( آمين ) وليست صفة له ) إلى آخره . 
يشير إلى الرد على صاحب الكشاف حيث أعربه صفة . 

وقال الشيخ سعد الدين : إا أراد أن (دَآمِينَ ) و (يَبَتغُون ) صفتان لموصوف 
محذوف ول يرد أن (ِيَبَتَغُون ) صفة لآمّين . 

قوله : (روي أن الآية نزلت في عام القضية ... ) إلى آخره . 

أخرجه ابن جرير عن عكرمة وسممى المذكور الحطم بن هند البكري “ . 


۰ ۸۱ : النحل‎ ) ١( 

(۲) المحيد ۲ / ۲ / ب ٠‏ وما بعدها ٠‏ 
(۳ ) مشكل إعراب القرآن لمكي ص ۱۹۷ ٠‏ 
٤(‏ ) الدر المصون ٠ ۱۸١ / ٤‏ 

(ه ) فتوح الغيب ٠ 1٤۸/۱‏ 

(595) حاشية السعد 5٠١/1١‏ /أ ٠‏ 

٠ ۲۲۹۹ / 5 الصحاح‎ ) 


( ) تفسير ابن حریر ٦ / ٤‏ / ۷۹ رقم ۸1۱۳ ٠‏ 


قوله : ( قريء بكسر الفاء ) . 

قال أبو حيان : ليس عندي كسراً محضاً بل هو من باب الإمالة الحضة لتوهم وحود 
كسر همزة الوصل كما أمالوا الفاء في( فإذا ) لوجود كسرة إذا .اه © 

و قال الطيي : قيل كسر الفاء إمالة لإمالة ما بعده نحو ( عمادا ) على مذهب من يله 
.اه © 

قوله : ( لا يحملنكم أو لا يكسبنكم ) . 

أتى ب( أو ) و هو أحسن من تعبير الكشاف بالواو لأن أبا حيان قال : يمتنع أن يكون 
مدلول ( جرم ) حمل وكسب في استعمال واحد لاختلاف مقتضاهما » فيمتنع أن 
يكون ( تعتدوا ) في محل مفعول به و محل مفعول على إسقاط حرف الجر .اه" 
قوله : ( وهو مصدر ) . 

حوزوا كونه وصفاً و ( فعلان ) بالفتح في الأوصاف موجود نحو حمار قطوان : عسر 
السير » و تيس عدوان : كثير العدو ^ . 

قوله : ( أضيف إلى للمفعول أو الفاعل ) . 

قال أبو حيان : الأظهر الأول .اه (° 

قوله : ( كليان ) . 

ر ا د ا 

قوله : ( أو نعت ) . 

وهو الأظهر . 

قوله : ( ثاني مفعولي يجرمنكم ) . 

هذا إن كان معن يكسبتكم » فإن كان يمعي يحملنكم كان نصباً على نزع الخافض 
ووی 

قوله : ( فإنه يتعدى إلى واحد وإلى اثنين ) . 

هذان الاستعمالان معا للذي عع كسب ومن تغديه إلى والحد : حرم فلان ذبا أي : 
كسب . 

قوله : ( جعله منقولاً من المتعدي إلى مفعول بالهمزة إلى مفعولين ) . 


. ٤۲١ / ” البحر الحيط‎ )١( 
٠ 545/1١ فتوح الغيب‎ ) ۲( 
. ٤۲۲ / ۳ البحر الحيط‎ )5( 
٠ ٤۲١ / ۳ هذا كلام أبي حيان في البحر‎ ) ٤( 
٠ 50707 / ۳ البحر المحيط‎ ) 5( 


وردنا 


ذواهد الأبشار و شوارد الأمخار ) سورة المائصة ( 


قال الشيخ سعد الدين : ذهب إلى هذا نظرأ إلى أن الأصل هو أن تكون الهمزة 
للتعدية » وإلا فيجوز أن تكون من : حرمته ذنبا » للمبالغة .اه ” 

قوله : ( غفل ) . 

أي لا سمة عليها . 

قوله : ( نزلت بعد عصر يوم الجمعة حجة الوداع ) . 

أحرجه الشيخان وغيرهما عن عمر ”' 

قوله / : ( أو بالتنصيص ... ) إلى آخره . 

قال الإمام : المراد بإكمال الدين أنه تعالى بِيّن حكم جيع الوقائع بعضها بالنص و 
بعضها بطريق تعرف الحكم بها » و أمر بالاستنباط و تعبد المكلفين به و كان ذلك 
AR‏ اح 

قوله : ( اخترته لكم ) . 

قال الشيخ سعد الدين : المنصوب الثاني بعد ( وَرَضِيت ) يحتمل أن يكون حالا أو 
مييراً » و أن يكون مفعولاً ثانيا على تضمين معن التصيير كن 

قوله : ( وما بينهما اعتراض ) . 

قال الطيي : هي سبع جمل أوها ( ذَلْكُمَ سق 

قال : و في هذا الاعتراض البليغ و تقدم بيان ا سائر الأحكام إيذان 
باهتمام أمر المطعوم » و أن قاعدة الأمر و أساس الدين مبين عليه » لأن به قوام البدن 
الذي به تمكن المكلف من العبادة .اه 7 

قوله : ( لما تضمن السؤال معنى القول أوقع على الجملة ) . 

e‏ : لايمتاج إلى ذلك لأنه من باب التعليق كقوله ( سَلَهُ أيهم يذَلِكَ 
زعم ) 9 , فالحملة الاستفهامية في موضع المفعول الثاني ل( يلوك ) » و نصوا على 
أن فعل السؤال يعلق و إن لم يكن من أفعال القلوب لأنه سبب للعلم فكما يعلق العلم 


فكذا سمه اھ 


1/۹۸ 


٠ ب‎ / 5٠١/1١ حاشية السعد‎ )١9 

١١‏ ) أحرجه البخاري في التفسير > باب ( اليوم أكملت لكم دينكم ) ۸ / ۲۷۰ رقم 4505 » و مسلم في 
التفسير ٤‏ / ۲۳۱۳ رقم ه ٠‏ 

م2 مفاتيح الغيب © / ١ ٠٦٤‏ 

٠أ/‎ 5١١/1١ حاشية السعد‎ ) ٤( 

٠ ٠٥۳ / ١ فتوح الغيب‎ 6 

4٠ : القلم‎ )1( 

٠ ٤۲۸/۳ البحر المحيط‎ ) ۷( 


توأفط الأبخار و شواود الأفكار ) عورة المائصة ( ب تر ا A‏ 


قوله : ( على تقدير : وصيد ما علمتم ) 

قال الشيخ سعد الدين : أي مصيده فإنه الذي أحل » فعطفه على الطيبات من عطف 
الخاص على العام .اه 7 

قوله : (و جملة شرطية إن جعلت شرط ) . 

قال أبو حيان : و هذا أحود لأنه لا إضمار فيه .اه 7(" 

قال الطيي : هي شرطية على تقدير المضاف أيضاً . 

قال :و روي عن صاحب الكشاف أنه سثل عنه و قيل : فإذا يبطل كونما شرطية ؟ 
فقال : لاء لأن المضاف إلى الاسم الحامل لمعن الشرط في حكم المضاف إليه تقول : 
غلام من تضرب أضرب . 

وقال صاحب الكتاب : فإن تقدم اما الشرط الحار فالمعيى الموحب لما الصدر مقدر قبله 
لاتحاده يما » فعلى هذا يكون تقدير غلام من تضرب أضرب : إن تضرب غلام زيد 
أضرب » و فيه بحث لأنه ليس من مواضع وضع المظهر موضع المضمر في الجزاء » فمعئ 
قوله ( عا أمْسَكْنَ عَلَيَكُم) وضع موضع ضمير صيد ما علمتم لما دل على التعة 1 
واد لك مرزين ري الى ١‏ ولراك اراي اراك N‏ 
عله ا فوا الله .. ) الآية » و يمكن أن يقال إن السائل كأنه كان مترددا في حل ما 
اا ا 
علمتم احتصاصاً له » ثم زيد في البالغة بأن جعل الزاء عين الشرط » و يجوز أن لا يقدر 
المضاف فتكون الحملة الشرطية معطوفة على قوله ( أجل لكي ) .اه“ 

وقال الشيخ سعد الدين : لا يحتاج على الشرطية إلى حذف المضاف و إن نقل عن 
صاحب الكشاف أنه قال : تقدير المضاف لا يبطل كون ( ما ) شرطية لأن المضاف 
إلى الاسم الشرطي في حكم المضاف إليه تقول : غلام من تضرب أضرب.اه ”© 
قوله : (ومضر بها بالصيد ) . 

قال الطيي : التضرية : الإغراء ٠‏ 

في الأساس : سبع ضاري » و قد ضري بالصيد ضرواة » و أضرى الصائد الكلب و الجارح 
> و من ابحاز : ضرى فلان بكذا » و على كذا : إذا مج به » و أضريته و ضريته و ضريت 


٠.١/۲١١ /١ حاشية السعد‎ ) ١( 
. ٤۲۹/۳ البحر المحيط‎ )۲( 
. ٦٥۳ / ١ فتوح الغيب‎ ) 5 
٠ ب‎ / 1١١/١ حاشية السعد‎ ) ٤( 


۴۹ 


تواهد الأبكار و شوارد الأفخار ) عورة المائصة ( 


ع 

قوله : ( مث مشتق من الكلب لأن التأديب يكون أكثر فيه أو لأن كل سبع يسمى كلباً ) . 

قال أبو حيان :الا يضح هلا الاشعقاق لان كوت الأشد اهو وصف أفبه» و التكليب من 
sS‏ ا 
قال الحلبي : و لا طائل تحت هذا الرد ا 

قوله 7 : ( لقوله عليه الصلاة والسلام : اللهم سلط عليه كلبأ من كلابك ) ٠‏ 

زاد في الكشاف : فأكله الأسد © 

قال الطيي : الحديث موضوع . 

قلت : معاذ الله بل صحيح أحرجه الحاكم في المستدرك من حديث أبي نوفل ابن بن ابي 
عقرب عن أبيه قال : كان لهب ابن أبي لحب يسب الي َة فقال البي وَل : اللهم 
سلط عليه كلبك » فخرج في قافلة يريد الشام فتزلوا متزلاً فقال : إني / أخاف دعوة 
محمد » فحطوا متاعه حوله و قعدوا يحرسونه فجاء الأسد فانتزعه منهم فذهب . 

قال الحاكم : صحيح الإسناد ا 

قوله : ( ( تعلمونهن ) حال ثانية ) . 

قال الطيي : دلت الحال الأولى على أن معلم الكلب ينبغي أن يكون مدرباً في تلك 
الصنعة يعلم لطائف لحيل و طرق التأديب فيها » و لا شك أن ذلك لا يعم إلا الان 
و العقل الذي منحه الله تعالى » و الحال الثانية على أنه ينبغي غى أن يكون فقيها عالما 
بالشرائط المعتبرة في الشرع من اتباع الصيد بإرسال ماعن سار بزحره 
وانصرافه بدعائه وإمساك الصيد عليه و أن لا يأكل منه » و فيه إدماج لتلك الفائدة 


٠ ) ضري‎ ( ٥۸۲ / ١ الأساس‎ » 164-581 / ١ فتوح الغيب‎ )١( 

(۲) البحر المحيط ۳ / 559 ٠‏ 

٠ 5١# / 4 الدر المصون‎ ) 5 

٠ )]( ساقط من‎ ) ٤( 

٠ ٥۹٤/۱ (ه ) الكشاف‎ 

+ ) أخرجه الحاكم في المستدرك ۲ / ۰۳۹ رقم ۳۹۸٤‏ من طريق العباس بن الفضل الأزرق قال حدثنا الأسود 
بن شيبان عن أبي نوفل بن أبي عقرب عن أبيه » وقال : صحيح الإسناد و م يخرجاه » و وافقه الذهي ٠‏ 

وقي هذا التصحيح نظر فإن العباس ب بن الفضل الأزرق قال البخاري فيه في التأريخ الكبير ۷ / ه رقم :١7‏ 
ذهب حدیثه و تقل الذهبي في الیزان ۲ / ۳۸۵ = ۴۸۹ عن ابن المديئ تضعيفه » و عن ابن معين تكذيه » 
وكذا نقله الخطيب البغدادي في تأريخه ۱۲ / ۱۳١‏ ترجمة رقم 508 » و قال ابن حجر في التقريب ١‏ / 
4 رقم ۱١۶۸‏ : ضعيف من التاسعة » حلطه ابن عدي بالموصلي فوهم » و قد كذبه ابن معين ٠‏ 


]ب 


نواهت الأبكار و شوارت الأفغار ) سورة المائصة ) 56 


الجليلة الي ذكرها مع الإشارة إلى العالم و إن كان أوحديا متبحراً في العلوم ينبغي أن 
يكون محدثاً ملهماً من عند اله » بجانباً مشارب علمه عن كدورة الهوى و لوث التفس 
الأمارة + مستعدا لفيضان العلوم الدينية » مقتبساً من مشكاة الأنوار النبوية .اه © 
قوله : ( أو استئناف ) . 

زاد أبو حيان : على تقدير أن لا تكون ( ما ) شرطية إلا إن كانت اعتراضاً بين 
الط واا ا 

قوله : ( أو مما علمكم الله أن تعلموه من اتباع الصيد ) . 

قال الطيي : ( أن تعلموه ) مفعول ثان لقوله ( ما علمكم الله ) » و الضمير المنصوب 
في ( تعلموه ) عائد إلى ( ما ) و المفعول الثاني محذوف أي : مما علمكم الله أن 
تعلموه الكلب » و قوله ( من اتباع ) بیان ( ما ) .اه 7 

قوله : ( لقوله عليه الصلاة و السلام لعدي بن حاتم : و إن أكل منه فلا تأكل إنما أمسك على 
نفسه ) . 

أحرجه الأئمة الستة من حديثه ”) . 

قوله : ( وقال بعضهم : لا يشترط ذلك في سباع الطير لأن تأديبها إلى هذا الحد* متعذر ) . 
هو رأي إمام الحرمين . 

قوله : ( الضمير لما علمتم ... ) إلى آخره . 

قال أبو حيان : الظاهر عوده إلى المصدر المفهوم من ( فَكُنُوا ) أي على الأكل .اه © 
قوله : ( واستثنى علي نصارى بني تغلب ) . 

أخرجه عبد الرزاق من طريق إبراهيم النخعي عن علي أنه كان یکره ذبائح نسصارى 


. 584 / ١ فتوح الغيب‎ )١( 

(؟ ) البحر المحيط ٣‏ / .2 . 

(۳ ) فتوح الغيب ١‏ / 815" . 

٤(‏ ) أخرجه البخخاري في كتاب الذبائح والصيد » باب صيد المعراض ٠٠۳ / ٩‏ رقم 54175 » و مسلم في 
الذبائح و الصيد ۳ / ١555‏ رقم ( ۳ ) من أحاديث الباب » و أبو داود في الصيد » باب في الصيد ۳ / ۲٠۹‏ 
رقم ۲۸٤۸‏ » و الترمذي في الصيد » باب ما جاء في الكلب يأكل من الصيد > / 05 رقم ٠٤١١‏ » و النسائي 
في الصيد و الذبائح » الأمر بالتسمية على الصيد ۳ / ١51‏ رقم ٠» ٤‏ وابن ماحة في الصيد » باب صيد 
الكلب ۲ / ٠١55‏ رقم ۲۲۰۸ . 

(5 ) في (أ) : الحديث » و التصويب من ( ب ) » ومن تفسير البيضاوي ۱ / ٠٠٠٦‏ . 

(5 ) ف (أ) كلام مكرر و اختلاط ٠‏ 

0 ) البحر الحيط ۳ / ٤۳١‏ . 


3 


تواهد الأبار و شوارد الأفكار ( سورة المائصة ) 


بني تغلب و نسائهم و يقول هم من العرب ”7 

وروى الشافعي بإسناد صحيح عن علي قال ay‏ 
قوله : ( لقوله عليه الصلاة والسلام : سنوا بهم سنة أهل الكتاب غير ناكحي نسائهم و لا 
آكلي ذبائحهم ) . 

أخرجه مالك في الموطأ و الشافعي عنه عن جعفر بن أبيه عن عمر أنه قال : ما أدري 
ما أصنع في أمرهم ( يعت البجوس ) ؟ فقال له عبد الرحمن بن عوف : أشهد لسمعت 
من رسول الله يو يقول : سنوا يمم سنة أهل الكتاب . 

قال مالك : يعن في الجزية. © 

ولم يذكر فيه الحملة الأخيرة . 

وروى عبد الرزاق و ابن أبي شيبة و البيهقي من طريق الحسن بن محمد بن علي قال : 
كتب رسول الله يل إلى حوس هجر يعرض عليهم الإسلام فمن أسلم قبل و من أصر 
ضربت عليه الجزية على أن لا تؤكل لهم ذبيحة و لا تنكح لهم امرأة . 

وقي رواية عبد الرزاق : غير ناكحي نسائهم و لا آكلي ذبائحهم © 

وهو مرسل وتي إسناده قيس بن الربيع و هو ضعيف ”2 . 

قال البيهقي : و إجماع أكثر المسلمين عليه يؤكده ° . 

قوله : ( وقال ابن عباس : لا يحل الحربيات ) 7" . 

قوله : ( يريد بالإيمان شرائع الإسلام ) . 

زاد الكشاف : لأنّ الكفر بِالومَن به لا بالإبمان نفسه © . 

قال الطيي و الشيخ سعد الدين : فهو كالتذديل لقوله ( أجل ل الت تعظيماً 
لشأن الإحلال و التحريم » و تحريضاً على الحافظة عليها » و تغليظاً على المحالفة ‏ . 


٠ 861١ مصنف عبد الرزاق 6 / 588 رقم‎ )١١ 

,25 مسند الشافعي حديث رقم 8 من كتاب الصيد و الذبائح 

0 ) الموطأ ص ١ 4١‏ رقم 5١18‏ ء الرسالة للشافعي ص 47٠‏ رقم ٠ ١١85‏ 

)2 ليست هذه الزيادة في المصنف لعبد الرزاق ٠‏ 

(ه ) مصنف عبد الرزاق 5 / 1٩‏ رقم ۱۰۰۲۸ ۰ و ابن ابي شيبة 5 / ٤۲٩‏ رقم 3531145 » و البيهقي في 
السنن الكبرى 5 / ۱۹۲ رقم ٠ ١84541‏ 

٠ ١8951" رقم‎ ۲۸٤ / 9 السنن الكبرى‎ )5( 

(۷ ) لايوحد تعليق على هذه الفقرة في( أ) »> ( ب ) ٠‏ 

(۸ ) لم أقف عليه في الكشاف ٠‏ 

299 فتوح الغيب ١‏ / 5" » حاشية السعد 51١/1١‏ / ب ٠‏ 


قوله : ( إذا أردتم القيام ... ) إلى آخره . 

قال الشيخ سعد الدين : لا حفاء و لا حلاف في أنه ليس المراد وحوب الوضوء في 
الصلاة حال القيام إلى الصلاة » و لأنه إذا أريد به مباشرة الصلاة فقط عقب القيام لزم 
في أن يكون الوضوء في الصلاة أو بعدها » و إن أريد القيام المتتهي إلى الصلاة أو 
متوجهاً إليها لزم أن يكون الوضوء متصلاً بالصلاة بعد القيام فلا يتمكن من الصلاة قط 
> فجعل القيام جحازاً عن إرادته بعلاقة كونه مسبباً عنها / أو عن قصد الصلاة و إرادتا 
بعلاقة كونه من لوازم التوحه إلى الصلاة فعبر عن لازم الشيء بالقيام إليه و التوحه › 
فيكون من إطلاق أحد لازمي الشيء على لازمه الآخر لا من إطلاق اسم الملزوم على 
لازمه أو المسبب على سببه بناء على أن إرادة الشيء لازم له و سبب .اه © 

قوله : ( وإذا قصدتم الصلاة ... ) . 

قال الطيي : قيل في الفرق إن المعيى على الأول : إذا أردتم القيام إلى الصلاة » و على 
هذا : إذا أردتم الصلاة و قصدتموها » و فيه نظر لأن الإرادة هي القصد المخصوص و 
يجاب بأن المراد من القصد مطلق الميل من غير الداعية الخالصة الى تستلزم النيةءو 
أيضاً يفهم من إرادة القيام إلى الصلاة الأحذ في مقدماتها و شرائطها و من ثم عقبها 
بقوله ( فاغسلوا ) و ليس كذلك القصد إلى مطلق الصلاة » و الأول أوحه .اه" 
قوله : ( وظاهر الآية توجب الوضوء على كل قائم ) . 

قال الشيخ سعد الدين : نظر إلى عموم ( الْذِييتَ ءَامَعوَا) من غير اختصاص الحدثين 
و إن لم يكن في اللفظ دلالة على تكرار الفعل و إنما ذلك من خارج .اه © 

قوله : ( والإجماع على خلافه لما روي أنه عليه الصلاة والسلام صلى الخمس بوضوء 
واحد يوم الفتح ...) الحديث . 


أخخر بحه مسلم والأربعة من حديث ا 


. /ب‎ 5١١/١ حاشية السعد‎ )١( 

(۲ ) فتوح الغيب ١‏ / 550 مع اختصار ٠‏ 

و9 ) حاشية السعد 5١١ /١‏ / ب . 

٤(‏ ) أخرجه مسلم في كتاب الطهارة » باب جواز الصلوات كلها بوضوء واحد ۱ / ۲۳۲ رقم ۲۷۷ » و 
أبو داود في الطهارة » باب الرحل يصلي الصلوات بوضوء واحد ١١٠١ / ١‏ رقم ١75‏ » و الترمذي في 
الطهارة » باب ما جاء أنه يصلي الصلوات بوضوء واحد ١‏ / 84 رقم 5١‏ » و النسائي في الطهارة » الوضوء 
لكل صلاة ٩۳ / ١‏ رقم ٠١١‏ » و ابن ماجه في الطهارة » باب الوضوء لكل صلاة و الصلوات كلها بوضوء 
واحد ١7١/١‏ رقم ٥۱١‏ . 


1۹ 


ذواهت الأيكار و شوارد الأمخار ) سورة المائدة ) YEY‏ 


قوله : ( فقيل : مطلق أريد به التقييد » والمعنى : إذا قمتم إلى الصلاة محدثين ) . 

قال الشيخ سعد الدين : بقرينة دلالة الحال » و اشتراط الحدث في البدل أعي التيمم . 
قال : و هذا أولى ما يقال إن الخطاب على عمومه لكن حص بحال الحدث كأنه قيل: و 
أنتم محدثون » و ذلك لأنه لا دلالة في اللفظ على عموم الأحوال ليخص بالبعض .اه !"© 

قوله : ( وقيل : الأمر فيه للندب ) . 

زاد في الكشاف : و يفهم الوحوب للمحدث من السنة .© 

قال الشيخ سعد الدين : و هذا بعيد جدا لما فيه من خالفة ظاهر كون الأمر المطلق 
للإايجاب » و إطباق العلماء على أن وجوب الوضوء مستفاد من الآية » مع الافتقار 
إلى تخصيص الخطاب بغير امحدثين من غير دليل ضرورة أنه لا ندب بالنسبة إلى المحدث 
» فالوحه هو الأول ا ۳ 

قال الطيي : قال صاحب الفرائد : لا يجوز أن يكون للندب لأن الإجماع منعقد على 
أن الوضوء للصلاة فرض » و لأن الأمر للوحوب إلا لمانع . 

قال : و أما الجواب عن السؤال الذي في الكشاف فهو أن يقال : تقدير الآية : و أنتم 
محدثون لوجهين : أحدهما : أنه يستحيل بدون هذا التقدير أن يتفصى المكلف عن 
عهدة التكليف لأنه إذا أراد القيام إلى الصلاة وجب عليه أن يتوضأ » فإذا توضاً و 
أراد القيام إلى الصلاة وجب عليه مرة أحرى أن يتوضأ و هلم جرا . 

وثانيهما : أن التيمم بدل من الوضوء لقوله تعالى ( قَلّمَ جوأ مء قَتَيمُمُوأ صَعِيِدًَا َيب 
) و البدل لا يمكن أن يكون مخالفا للمبدل منه في السبب و إلا لا يكون البدل بدلا » فلما 
كان موجحب التيمم عند عدم الماء حالة الحدث كان كذلك في الوضوء لأنه إما سبب أو 
شرح ای ٩‏ 

قوله : ( وقيل : كان ذلك أول الأمر ثم نسخ › وهو ضعيف ) . 

قال الشيخ سعد الدين : من جهة أنه لا يظهر له ناسخ من الكتاب و السنة المتواترة .اه 
و أقول : روى الإمام أحمد و أبو داود و ابن خزعة و ابن حبان في صحيحهما و 
الحاكم في المستدرك و البيهقي عن عبد الله بن حنظلة ابن الغسيل أن رسول الله كل 


٠/۲۱۲ / ۱ حاشية السعد‎ )١( 

(؟ ) ل أقف عليه ٠‏ 

٠ ]/15١17/١ حاشية السعد‎ ) ۳( 

(5) فتوح الغيب ١‏ / 588 - 565 ۰ 
(ه) حاشية السعد ۱ / ۲۱۲ /أ١ء‏ 


أمر بالوضوء لكل صلاة طاهراً كان أو غير طاهر فلما شق ذلك على رسول الله وَل 
أمر بالسواك عند كل صلاة و وضع عنه الوضوء إلا من حدث .© 

قوله : ( لقوله عليه الصلاة والسلام : المائدة أخر القرآن نزول فأحلوا حلالها و حرموا 
حرامها ). 

رواه أحمد و الحاكم و صححه عن عائشة موقوفاً. © 

قال الشيخ ولي الدين العراقي : لم أحده مرفوعا. 

قوله : ( لأنه عليه الصلاة والسلام مسح على ناصيته ) . 

أخرجه مسلم من حديث المغيرة بن شعبة .° 

قوله : ( وجره الباقون على الجوار ... ) إلى آخره . 

المعروف في النحو اختصاص الجر 2 / على الحوار بالنعت و التأكيدء و أنه في 
العطن: خف و قك فة علية أبن خان ° 

و قال ابن الحاحب : الخفض على الحوار ليس بجيد إذ لم يأت في الكلام الفصيح و إنما 
هو شاذ في كلام من لا يؤبه له من العرب .”") 

لكن قال أبو البقاء في إعرابه : ( و حور عين ) ”© على قراءة من حر معطوف 
على قوله ( يكواب وَأبَارِيقَ) و المعين حتف إذ ليس المعين : يطوف عليهم ولدان 
مخلدون بحور عين » و الجوار مشهور عندهم في الإعراب و الصفات و قلب الحروف 
و"التانية 


٤١ / ١ و أبو داود في الطهارة » باب السواك‎ » 550١ رقم‎ ۲۲١ / أخرجه الإمام أحمد في المسند ه‎ ) ١( 
رقم 055 و قال : على‎ ١55/1١ و الحاكم في المستدرك‎ » ١188 رقم‎ ۷١ / ١ رقم 48 » و ابن حزعة‎ 
رقم‎ ١٠١ / ۳ شرط مسلم و لم يخرحاه » ووافقه الذهبي » وقد حسن الحافظ إسناده في التلخيص الحبير‎ 
. 8 

قلت : وهم المصنف في نسبته لابن حبان ٠‏ 

(۲ ) أحرجه الإمام أحمد في المسند 5 / ۱۸۸ رقم ۲٠١۸۸‏ ء و الحاكم في المستدرك ۲ / ۳۱۱ رقم ٠۲٠۰‏ 
وقال : على شرط الشيخين و لم يخرجاه » ووافقه الذهبي ٠‏ 

(۳ ) أحرجه مسلم في الطهارة » باب المسح على الناصية و العمامة ١‏ / ۲۳۰ رقم ٠ 8١‏ 

٠ تكرار للعبارة في( أ)‎ ) ٤( 

(ه ) البحر الحيط ۳ / ٠ ٤۳۷‏ 

(5 ) انظر كلامه في : فتوح الغيب ٠ 1٦٥۷ / ١‏ 

(۷ ) الواقعة : ۲۲ » وقراءة الخفض هي قراءة أبي حعفر و حمزة و الكسائي ٠‏ انظر : النشر 5 / 585 » 
معان القراءات للأزهري ص 175 ٠‏ 


۹| ب 


Yé 


تواهط الأبكار و شوارد الأمكار ) سورة العائدة ( 


فمن الإعراب ما ذكر » و من الصفات قوله ( فى يَوَمرِعَاصفِي) ” و إنما العاصف 
الريح » و من قلب الحروف : إنه ليأتينا بالغدايا و العشايا » و من التأنيث : ذهبست 
بعض أصابعه ” » ومنه قولهم : قامت هند » ولم يجيزوا حذف القاء إذا م يفصل 
بينهما فإن فصلوا أجازوا و لا فرق بينهما إلا امجاورة و عدمها .اه " 
و قال الطيي : يمكن أن يجاب عن قول ابن الحاجب بأن العطف على الحوار إنجايكون 
محذوراً إذا وقع الإلباس » و أما إذا انتهضت القرينة على توخي المراد و ارتفع ها اللبس فلا 
بأس » كما أنه تعالى لا عطف الأرجل على الرؤوس و أوهم الكلام اشتراكاً في اسح 
استدرك ذلك بضرب الغاية في الأرحل ليؤذن أن حكمها حكم المغسولة مع رعاية 
الاقتصاد في صب الماء . 
قال : و حمل الزجاج ار على غير الموار فقال : (وَأْرَجُلَكُم) بالخفض على معى 
فاغسلوا » لأن قوله ( إلى الْكَعَبَيّنِ ) قد دل عليه لأن التحديد يفيد الغسل كما في قوله 
( إلى آَلْمَرَافِق) و لو أريد المسح لم يحتج إلى التحديد كما قال في الرؤوس ( وَآَمُسَحُوأ 
روسكم ) من غير تحديد » و تنسيق الغسل على المسح كما قال الشاعر : 

ياليت بعلك قد غدا مقلا ميقا وارها 
ا نا 
و اختار صاحب الانتصاف هذا الوحه » و كذا ابن الحاحب في الأمالي و رد الأول 
قال : هذا الأسلوب أي عطف ( وَأَرَجُلَكُم ) على (يِرْءُوسِكُم ) مع إرادة كونه 
مغسولاً من باب الاستغناء بأحد الفعلين عن الآحر » و العرب إذا احتمع فعلان 
متقاربان في المعئ و لكل واحد متعلق جوزت ذكر أحد الفعلين و عطف متعلق 
امحذوف على المذكور على حسب ما يقتضيه لفظه حن كأنه شريكه في أصل الفعل 
کر خلفتهة قينا و ماء يارد © 
قال الطيي : وهذا الوجه و العطف على الحوار متقاربان في المع » لأن صاحب 
المعاني إذا سمل عن فائدة إضمار قوله : ( حاملاً ) والاكتفاء بقوله ( متقلدا ) دون 


۰ ۱۸ : ابراهيم‎ ) ١١ 

(۲ ) في (أ) : أصحابته ٠‏ 

(۳ ) الإملاء ۱ / ۲٠۹‏ .مع احتلاف وزيادة ونقص ٠‏ 
٤(‏ ) معان القرآن للزحاج ؟ / ٠ 1٠١4‏ 

. ٥۹۷/۱ الانتصاف‎ )5( 

٩(‏ ) أمالي ابن الحاجب ۱ / ۲۷۹ = ۲۸۰ ء 


العكس لا بد أن يزيد على فائدة الإيجاز بأن يقول : إن الرمح صار في عدم الكلفة في 
مله كالسيف » لا سيما إذا ورد مثل هذا الت ركيب في الكلام الحكيم سبحانه و تعالى 
» و هنا مرادف منه و ذلك أنه تعالى لما بين حد الأيدي راعى المطابقة بين الأيدي و 
المرافق بالجمع » و حين بين حد الأرحل وضع التثنية موضع الجمع » و أنت قد عرفت 
أن البلغاء إنما يعدلون عن مقتضى الظاهر إلى حلافه لنكته » و النكتة هاهنا : أنه تعالى 
لما قرن الأرحل مع الرأس الممسوح اهتم بشأنه و أخرحه هذا المخرج لغلا يتوهم 
متوهم أن حكمه حكم الممسوح بخلاف المرفقين كأنه قيل : يا أمة محمد اغسلوا 
أيديكم إلى المرافق و يعمد كل واحد منكم إلى غسل ما يشمل الكعبين من الربحل 
الواتجدة ا 

قلت : وأحسن ما قيل في الآية أنه معطوف على الممسوح لإفادة مسح الخف » كما 
لاحت زرا بعتب شر روت كرة رر الوادت كينا 
مستقلاً » و من ذهب من العلماء إلى أنه يخير في الرجل بين الغسسل و المسسح فلا 
إشكال » و يمكن أن يدعي لغيرهم أن ذلك كان مشروعاً أولاً ثم نسخ بتعين الغسل و 
بقيت القراءتان ثابتتين في الرسم كما نسخ التخيير بين الصوم و الفدية بتعيين الصوم و 
بق راسم د ثاها . 

قوله : ( وقريء بالرفع على وأرجلكم مغسولة ) . 

قال الطيي : دل على الإضمار قوله ( فاغسلوا ) 

قال : و لا شك أن تغيير الجملة من الفعلية إلى الاسمية و حذف خبرها يدل على إرادة 
ثبوتما و ظهورها / و أن مضموما مسلم الحكم ثابت لا يلتبس » و إنما يكون كذلك 
إذا جعلت القرينة ما علم من منطوق القراءتين و مفهومهما ° ١اه"‏ 

قوله : ( أو ليتم برخصه إنعامه عليكم بعزائمه ) . 

قال الطيبي : المعين جعل الله تعالى نعمة الرخصة تتميماً لنعمة العزائم » ثم قم يمما 
نعمة الإسلام و تخلص إلى قوله تعالى ( وڏ ڪرو ِعْمَة آله عَلَيَكُمَ ) .اه“ 

قوله : ( حين بايعهم رسول الله م على السمع و الطاعة في العسر و اليسر والمنشط 
والمكره ) . 


(۱) فتوح الغيب ٠ 508 - ٦٥۷/۱‏ 
(۲ ) في (1) » ( ب ) : المتقدم من طرق » و التصويب من فتوح الغيب ٠‏ 
5 ) فتوح الغيب ٠ 558/1١‏ 

٠ السابق‎ ) ٤( 


ff. 


تواهد الأبخار و شوارت الأفكار ) عورة المائدة ( YEY‏ 


أخخر بحه البخاري و مسلم من حديث عبادة ابن العافت +20 

قال في النهاية : المنشط : مفعل من النشاط و هو الأمر الذي تنشط له و تؤثر فعله » 
وهو مصدر معن النشاط .اه ° 

قال ابن الجوزي : كانت هذه المبايعة في العقبة الثانية في سنة ثلاث عشرة من النبوة ) 
و أما العقبة الأولى ففي سنة إحدى عشرة .اه © 

قوله : ( أي العدل أقرب إلى التقوى ) . 

قال الراغب : إن قيل كيف قال ( أَقَربُ لِلَقَوَئ ) و ( أفعل ) إنما يقال في شيئين 
اشتركا في أمر واحد لأحدهما مزية » و قد علمنا أن لا شيء من التقوى و من فعل 
الخير إلا و هو من جملة العدالة ؟ قيل : إن ( أفعل ) و إن كان كما ذكرت فقد 
يستعمل على تقدير بناء الكلام على اعتقاد المخاطب في الشيء في نفسه قطعاً لكلامه و 
إظهاراً لتبكيته » فيقال لمن اعتقد مثلاً في زيد فضلاً و إن لم يكن فيه فضل و لكن لا 
يمكنه أن يتكر ©) أن عمراً أفضل منه : أخدم عمروا فهو أفضل من زيد » و على ذلك 
قوله تعالی (َآللَهُ خَيْرٌأما مُفْركُورت) ”و قد علم أن لا خير فيما یش رکون .اه © 
قوله : ( فإن الوعد ضرب من القول ) . 

قال الزحاج : وَعَدَ بمتزلة قال » لأن الوعد لا ينعقد إلا بالقول .اه © 

وقال السفاقسي : إحراء وعد ججرى قال مذهب الكوفيين لا البصريين » لأنه لا 
تحكى احمل عندهم إلا بصريح القول .اه “^ 

قوله : (روي أن المشركين رأوا رسول الله ت وأصحابه بعسفان ...) الحديث . 

أخرجه مسلم من حديث جابر » والترمذي والنسائي من حديث أبي هريرة » وابسن 


١(‏ ) أخرحه البخاري في الأحكام » باب كيف ببایع الإمام الناس ۱۳ / ۱۹۲ رقم ١935‏ » و مسلم قي 
الأمارة » باب وحوب طاعة الأمراء ۳ / ١407١‏ رقم ٠ ۱۷١۹‏ 

(؟ ) النهاية ه / لاه ٠‏ 

(5 ) لم أقف عليه ٠‏ 

٠ ) ساقطة من ( ب‎ ) ٤( 

(5) التمل : 9ه ٠‏ 

(1 ) انظر كلامه في : فتوح الغيب ۱ / ٠ ٦٥۹‏ 

(۷ ) لم أحده قي معان القرآن للزحاج ٠‏ 

(۸) اید ؟ / ه / ب . 


ذواهد الأبكار و شوارت الأفخار ( عورة المائدة ) EA‏ 


جرير من حديث ابن عباس ° . 

قوله : ( روي أنه عليه الصلاة والسلام : أتى قريظة ... ) الحديث . 

أحرجه أبو نعيم في الدلائل عن ابن عباس » وأخرجه ابن إسحاق والبيهقي في الدلائل 
عن يزيد بن رومان والذي في روايتهم أن للمقتولين عهدا بأنهما كانا مسلمين وأن 
الخروج إلى بين النضير لا إلى قريظة © . 

قوله : ( وقيل نزل رسول الله و منزلاً وعلق سلاحه ... ) الحديث . 

أخخر بحه الشيخان من حديث جابر 0 

قوله : ( يقال بسط إليه يده : إذا بطش به › وبسط إليه لسانه : إذا شتمه ) . 

قال الشيخ سعد الدين : أصل البسط فيهما المد » وإنما البطش والشتم حاصل المعى 
فلا يكون ( وَيَبَسُطُوَأ إِلَيَكُمَ أَيَدِجُمَ وألستم ) من اللجمع بين المعنيين المختلفين للفظ 
واحد . 

قوله : ( ينقب عن أحوال قومه ) . 

قال الزحاج : النقب الطريق في الحبل » وإنما قيل نقيب لأنه يعلم دحيلة أمر القوم 
ويعلم مناقبهم » وهو الطريق إلى معرفة أمورهم . 

ويقال فلان حسن النقيبة : أي جيل الخليقة » و هذا الباب كله معناه التأثير في الشيء 
الذي له عمق » ومن ذلك نقبت الحائط : أي بلغت في النقب إلى آخره . اه“ 
قوله : ( روي أن بني إسرائيل لما فرغوا... ) إلى آخره . 


أن ر بحه ابن حرير عن السدي نحوه 00 


١(‏ ) حديث جابر أخرجه مسلم في كناب صلاة المسافرين » باب صلاة الخوف ١‏ / هلاه رقم ۳۰۸ ؛ و حديث 
أبي هريرة أحرجه الترمذي في التفسيرءباب ومن سورة النساء © / ۲۲۷ رقم ٠٠٠١‏ » و النسائي في صلاة الحوف 
۱ رقم ۱۹۳۲ » وحديث ابن عباس أخرجه ابن جرير في تفسير آية صلاة الخوف في سورة النساء 4 | د | 
۸ رقم ۸۱۹۳ ۰ 

(؟ ) أحرجه أبو نعيم في الدلائل ۲ / 489 رقم >٠٠‏ »ء و البيهقي في الدلائل باب غزوة بي اللضير من 
حديث موسى بن عقبة ۳ / ۱۸۰ » و ل أحده عنده من حديث يزيد بن رومان ٠‏ 

( ) أحرجه البخاري في الحهاد و السير » باب من علق سيفه بالشجر في السفر عند القائلة 1 / ١914‏ رقم 
»© و مسلم في الفضائل » باب توكله على الله ١085 / >٤‏ رقم ۱۳ ٠‏ 

٠ في (أ) : داحل » وفي ( ب ) : دخلة » و التصويب من معان القرآن للزحاج‎ ) ٤( 

(5 ) معان القرآن للزحاج ۲ / ٠ ٠١۹ - ٠١۸‏ مع ملاحظة تصرف المصنف ٠‏ 


(5 ) تفسير ابن حرير 5٠١5 / 5 / ٤‏ رقم 1075 ٠‏ 


516 


نواهت الأبار و شوارت الأفغار ( سورة المائدة ) 

ل 

قال ازجاع : ( عر تَمُوهم ) : نص رتموهم > لأن العزر في اللغة : الرد » و عزرت 

E‏ ل » كما أن نكلت به معناه : فعلت 

به ما يحب أن ينكل معه ”“ عن المعاودة » و الناصر يرد عن صاحبه عداه » و هو 

يستلزم التعظيم و التوقير » و من فسر التعزير بالتعظيم أراد هذا .اه ”" 

قال الطيي : فهو عفيقة في الزّد و ال و كانه عن الخطيم و النصرة.. 

و قال الراغب : التعزير : النصرة مع التعظيم قال تعالى ( وَتعزَرُوهُ قرو ) ) » و التعزير : 

ضربٌ دون الحد و ذلك يرجع إلى الأول و أنه تأديب » و التأديب نصرةٌ ما » لكن الأول 
: نصرة بقمع العدو عنه » و الثاني : نصره بقهره عن عدوه » فإن أفعال الشر عدو للإنسان 

فم قمعته عنها فقد نصرته / و على هذا قوله صلى الله عليه وسلم : أنصر أحاك ظالما أو 

اا 

فقال : انصره مظلوماً فكيف أنصره ظالاً ؟ قال : تكفه عن الظلم © .اه © 

قوله : ( ومنه التعزير ) . 

قال في الكشاف : التعزير و التأديب من واد واحد .اه © 

قال الشيخ سعد الدين : لاث لد ان والتقوية » و في أكثر الحروف 

مع قرب خرجي العين و الهمزة .اه ”© 

قوله : ( جواب للقسم المدلول عليه باللام في لئن ساد مسد جواب الشرط ) . 

قال ابو حيان : ليس كما ذكرء لا يسد (لأَكَيْرَنَ ) مسدهما » بل هو حواب 

للقسم فقط و جواب الشرط محذوف ا 

و قال الحلبي : إذا اجتمع قسم و شرط أجيب سابقهما إلا أن يتقدم ذو حر فيحاب 

الشرط مطلقاً » و قوله (لأُكَهرّن ) هذه اللام هي جواب القسم لسبقه و جواب الشرط 

محذوف لدلالة جواب القسم عليه » و هذا معن كلام الكشاف لا كما فهمه ابو حيان و 


٠ ساقط من ( أ ) » ( ب ) » و الإضافة من معان القرآن للزجاج‎ ) ١( 

(۲ ) معان القرآن للزحاج ۲ / ٠ ١59‏ 

(۳ ) أحرجه البخخاري في الإكراه » باب بمين الرجل لصاحبه أنه أخوه ۱۲ / ۳۲۲۳ رقم 5981 ٠‏ 
٤(‏ ) فتوح الغيب 11١ / ١‏ » المفردات للراغب ص ۲۳۳ ٠‏ 

(ه) الكشاف ٠٠٠/١‏ 

79 ) حاشية السعد 5١/١‏ /ب ٠‏ 

7 ) البحر الحيط ۳ / 4414 ٠‏ 


۰ | ب 


رده عليه .اه )0 


قوله : ( بعد ذلك الشرط المؤكد المعلق به الوعد العظيم ) ٠‏ 

عبارة الكشاف : المعلق بالوعد العظيم 0 

وقد أورد عليها أن الوعد بتكفير السيئات و إدحال الجنات جزاء للشرط » وا طجزاء هو 
المتعلق بالشرط لا الشرط بالحزاء » فالعبارة مقلوبة فلذلك أصلحها المصنف . 

و قال الطيي : انظر إليهم كم خبطوا في الحواشي و كادوا يضلون كثيرا بعد أن ضلوا 
لولا أن الله تعالى أعطى القوس باريها » و الحق أن الوعد العظيم في كلام الكشاف هو 
قوله ( إن مَعَكَجَ ) و أي وعد أعظم من ذلك لأنه مشتمل على جميع ما يصح فيه 
الوعد من النصرة و تكفير الذنوب و إدحال الحنة و الغفران و الرضوان و الروية وغيرها 
» و تعلق الشرط به و هو قوله تعالى ( لين أقمَهُمُ ...) إلى آخره ‏ مسن حيسث 
المع كما تقول لصاحبك : أنا معن في حقك جداً إن خدمتئ لم أضيع سعيك »› > أفعل 
بك و أصنع بك كيت وكيت » فالشرط مع الجزاء مقرر لمعن 7 الحملة الأولى .اه“ 


قوله : ( وتركوا نصيبا وافيا ) ٠‏ 

ا يشير إلى أن التتكير في ( حظا ) للتعظيم » قاله الطيى <° : 

قوله : ( روي عن ابن مسعود قال : ينسى المرء بعض العلم بالمعصية وتلا هذه الآية ) . 
أحرجه أحمد بن حنبل في الزهد نحوه » ولفظه : إني لأحسب الرحل ينسى العلم كان 
يعلمه بالخطيئة يعملها © . 

قوله : ( خيانة ) 

اکر مضتو کالفا 

قال أبو حيان : و يدل على ذلك قراءة الأعمش ( على خيانة ) .اه ”" 


٠ ۲۲١ / 6 الدر المصون‎ )١( 

(؟) الكشاف ٠٠٠/١‏ 

(۳ ) ساقطة من ( ب ) ٠‏ 

٤(‏ ) فتوح الغيب ١‏ / ا٦٦‏ - 5517 ء 

(ه ) فتوح الغيب ٠ 557/1١‏ 

(7 ) أحرجه الإمام أحمد في الزهد رقم ۸٦١‏ » و الدارمي في سننه ١١7/1١‏ رقم ۳۷١‏ »و الشافعي في 
مسنده ۱ / ۳۱ رقم ۱۳۲ ۰ و الطبرات في الكبير ١85 / ٩‏ رقم ٠ ۸٩۹۳۰‏ 

قال الميثمي في مجمع الزوائد ٠۹۹ / ١‏ : رواه الطبراني في الكبير و رجاله موثوقون إلا أن القاسم م يسمع من 
جحده ٠‏ 


7 ) البحر المحيط " / 445 ٠‏ 


ل ل سم 


56١ 


نواهد الأبكار و شوارد الأفار ( عورة المائصة ) 


قوله : ( وإنما قالوا إنا نصارى ... ) . 
قال الطيى : يعن ما فائدة العدول من النصارى إلى الإطناب ؟ 

وا ل لتصور تلك الحالة في ذهن السامع » وتقرر عندهم 
أنهم ادعوا نصرة دين الله تعالى و نحوه قوله تعالى ( وَراوَدَتَهُ الى هوَّ فى بَا ^ 
عدل عن اسمها زيادة لتقرير المراودة ٠اه‏ ° 

في الانتصاف : لما كان المقصود من هذه الآية ذمهم بنقض الميئاق المأحوذ عليهم 
بنصرة الله أتى ما يدل على أنهم لم يوفوا ما عاهدوا عليه من النصرة » فحاصل ما 
صدر منهم قول بلا فعل .اه ° 

قوله : ( يعني القرآن فإنه الكاشف لظلمات الشك والضلال ) ٠‏ 

تعليل لتسمية القرآن بالنور » قاله الطيي  ٠‏ 

قوله (و الكتاب الواضح الإعجاز ) ٠‏ 

تعليل لوصفه بالمبين على أنه من بان الشيء ء قاله الطيي ”© . 

قوله : ( وقيل يريد بالنور محمد ک4 ) 

هو اختيار الزحاج ” ٍ 
قال الطيي : والأول أوفق لتكرير قوله ( قد جاءكم ) بغير عاطف فعلق به أولا 
وصف الرسول و ثانياً : وصف الكتاب . 

قال : و أحسن منه (" ما سلكه الراغب حيث قال : بين في الآية الأولى و الثانية النعم 
الثلاث الى حص بجا العباد و هي النبوة و العقل و الكتاب » و ذكر في الآية الثالثة ثلائة 
أحكام يرجع كل واحد إلى نعمة مما تقدم » فقوله تعالى ( يَهددى به آله م أنْبَعَ 
روه سمل ألسَلَّمٍ ) يرحع إلى قوله تعالى ( قَنْ جَآءَكُمْ ر سُولَا) أي يهدي بالبيان 
إلى / طريق السلام من اتبعه » و قريء مرضاة الله » و قوله ( وَيُخْرِجُهُم يْنَ آلظْلْمَتٍ ) 
برحع إلى قوله تعالى ( قَدَ جَآمَكُم يرت أله ثُود) » و قوله ( هديو“ إل 


(۱) يوسف :۲۳۲ .۰ 

(؟ ) فتوح الغيب ٠ 1٤٤/١‏ 

٠ 1٦۰1 / ١ : الانتصاف‎ ) ۳( 

٠ 556 / ١ فتوح الغيب‎ ) ٤( 

٠ 558 / ١ فتوح الغيب‎ (°) 

(5 ) معان القرآن للزحاج ۲ / ٠ ٠١١‏ 
(۷ ) ساقطة من ( ب ) ٠‏ 

(۸ ) في ( ب): يهديكم . 


1 


صراط م مسقم ) يرجع إلى قوله ( وب ميرت ) كقوله ( هدّى لِلْمُئّقِينَ ) 
ا 
له : ( أو سبل الله ) . 


قال الشيخ سعد الدين : على أن يكون السلام من أسماء الله تعالى وضع موضع المضمر 
ردأ على اليهود والنصارى القائلين باتصافه بنقيصة شبه المخلوقين .اه ° 

قوله : ( فمن يمنع من قدرته ... ) . 

قال الشيخ سعد الدين : ظاهره أن (يَمَللك ) بجاز عن ينع أو متضمن معناهء و 
(مِنَ أله ) متعلق به على حذف المضاف » لكن ذكر في الكشاف في سورة الأحقاف 
في قوله تعالى ( قَلَا ملكو لی مِنَ آله شيا ) ”“ [فلا تقدرون على كفه عن 
معاحلين » ولا تطيقون دفع شيء من عقابه » ثم قال ومثله ( قل قَمَّن يَمْللفُ يِن اله 
شيعا ) |20 و حقيقته : فمن يستطيع إمساك شيء من قدرة الله تعالى إن أراد أن يهلكه 
الله تعالى و إن لم يستطع إمساكه و دفعه عنهم فلن يمنعهم منه » فلذا أفسره بالمنع أحذا 
بالحاصل » و حقيقة الملك : الضبط و الحفظ عن حزم » تقول : ملكت الشيء إذا 
ول تحت حفظك دعرلا تاما ء و لن أملك راس البعير إذا لم تستطعه .اه © 

قوله :( كما قيل لإشياع ابن الزبير الخبيبون لأنه كان يكنى أبا خبيب باسم ابنه خبيب) ٠‏ 
قال الشاعر : قدي من نصر الخبيبيين قدى © . 

روى بلفظ التثنية يريد ابن الزبير و ابنه » و بلفظ الجمع قال ابن السكيت ”" : يريد 
أبا حبیب و من كان على رأيه ” 


قال ابن امثير : ومنه قول الملائكة لأنهم خواص عباد الله تعالى ( إد 
5ر0 Arf‏ 


مر 'مجرميرت ) إلى أن قالوا ( إلا أمرأتهد قَدّرَكآ إا لَمِنَ القبريرت ) ” و 


٠ 558 / ١ فتوح الغيب‎ )١( 

٠ 7١4/1١ حاشية السعد‎ ) ۲( 

٠ ۸ : الأحقاف‎ ) ۳( 

٠ مابين المعقوفتين ساقط من ( ب ) »ء و انظر : الكشاف ۳ / 1ه‎ ) ٤( 

(ه ) حاشية السعد 7١4/١‏ / ب ٠‏ 

(7 ) هو لحميد الأرقط كما في التنبيه على أوهام أب علي القالي في أماليه للبكري ص ٠ 5١‏ 

(۷ ) يعقوب بن إسحاق » أبو يوسف » إمام في اللغة و الأدب كان مؤدباً لأولاد المتوكل العباسي » من كتبه 
( إصلاح المنطق ) ( الألفاظ ) ( الأضداد ) توفي سنة 744 ه ٠‏ انظر : الأعلام 4ه . 
(۸ ) إصلاح المنطق لابن السكيت ص 5 5 4 » و تمامه : ليس الإمام بالشحيح الملحد ٠‏ 

(5 ) في (): قوم قوله » وهو حطأ ٠‏ 

5.0 : الحجر‎ )٠١( 


نواهت الأيكار و شوارد الأمكار ) سورة المائصة ) 


المقدر هو الله تعالى » و كذلك قول دابة الأرض لأا من خواص آيات الله ( 
لعا اوا ایتا لا يُوقِعُونَ ) ° .اه ”' 

قوله : ( على حين فتور ) . 

ال الح بعد اللو يشير إلى أن يعلق ب (حَآءَكم ) تعلق الظرفية كما في قوله 
( وَاتْبَعُوأ ارا امسن غل فلك لن وهنا آون قن حا خالا مسن 
ا 

وزاد أبو البقاء أنه حال من الضمير الحرور في ( لكُم ) » و (مِنَ َلْرْسُْلٍ ) نعت 
لرقترة ).7 

قوله ” : ( كراهة أن تقولوا ) . 

قال الشيخ سعد الدين : يشير إلى أنه في موقع المفعول له » و لو لم يقدر المضاف جاز 
حذف اللام بلا تأويل لكن لا بد من تقدير لا » أي : لملا يقولوا .اه“ 

قوله : ( ( فقد جاءكم ) متعلق بمحذوف ) . 

قال الشيخ سعد الدين في فاء الفصيحة : إا تفصح عن المحذوف » و تفيد بيان سببه 
كال تذكر بعد الأوامر و النواهي زيانا السب العالت e‏ 
فصاحتها أن تكون مبنية على التقدير » منبئة عن الحذوف » بخلاف قولك : اعبد 

ويل #العياحة حى لان زه لقا ال ا ای بيت لبو کے 
تكن تلك الفصيحة » و تختلف العبارة في تقدير الحذوف » فتارة أمرا وفياً كمافي 
هذه الآية » و قار شرطاً كما في قوله تعالى ( قَهددًا يوم آْبَمَثِ)”" » و تارة معطوفا 
عليه كما في قوله ( فَأَنفَجَرَت ) ”1 » و قد يصار إلى تقدير القول كما ذكر في قوله 
( فَقَدَ ڪَدبو گم يما د قولوت ا اف 


٠ ۸۲ : النمل‎ )١( 

٠ ٠٠۲ / ١ انظر : الاتتصاف‎ ) ١( 

(۲ ) البقرة : ۲ 

٠/۲٠١ / ١ حاشية السعد‎ ) ٤( 

(ه) الإملاء /1١‏ ۲۱۲ ۰ 

(5 ) ساقط من (]) ٠‏ 

(۷ ) حاشية السعد ۲٠١ / ١‏ /ب مع اختصار ٠‏ 
(۸ ) الروم : 5 

5٠ : البقرة‎ ) ٩( 

٠ ١9 : الفرقان‎ ) ٠١١ 

٠ ب‎ / 5١8 /١ حاشية السعد‎ ) ۱١( 


توأهد الأبكاو و شوارد الأفخار ) سورة المائصة ( 0 


( فائدة ) : قال الطيي : يناسب هذا المقام ما قال الإمام في المعالم أن عند مقدم النبي 
يل كان العا م مملوءاً من الكفر و الضلالة » أما اليهود فكانوا في المذاهب الباطلة من 
التشبيه و الافتراء على الأنبياء و تحريف التوراة » وأما النصارى فقد قالوا بالتثليث و 
الأب والابن و الحلول و الاتحاد » و أما المحوس فأثبتوا إلمين » و أما العرب فاممكوا 
في عبادة الأصنام و الفساد في الأرض » فلما بعث محمد يل انقلبت الدنيا من الباطل 
إلى الحق ومن الظلمة إلى النور » و انطلقت الألسن بتوحيد الله » و استنارت العقول 
بمعرفة الله » و رجع الخلق من حب الدنيا إلى حب المولى .اه © 

قوله : ( وقيل لما كانوا مملوكين ... ) إلى آخره . 

قال الشيخ سعد الدين : فيكون المحاز في لفظ الملوك » و على الأول في الإثبات للكل 
و إنما / كان للبعض ا 

قوله : ( وقيل المراد ب( العالمين ) عالمي زمانهم ) . 

قال الطيبي : يعن إن جعلت العا مين عاما وحب تخصيص ( ما ) لغلا يلزم أنهم أوتوا ما 
لم تؤت هذه الأمة من الكرامة و الفضل و غير ذلك » و إن خصصته بعالمي زماهم 
ف( ما ) باقية على عمومها إذ لا حذور © .اه © 

قوله : ( ورفعه عطفاً على الضمير في ( لا املك ) ) . 

زاد في الكشاف : و جاز للفصل 7 . 

قال أبو حيان : يلزم من ذلك أن موسى و هارون لا يملكان إلا نفس موسى فقط › و 
ليس المعى على ذلك بل على إن موسى يلك أمر نفسه و أمر أخحيه فقط . 

قال الحلبي : هذا الرد ليس بشيء لأن القائل هذا الوحه صرح بتقدير المفغعول بعد 
الفاعل المعطوف » و أيضاً اللبس مأمون فإن كل أحد يتبادر إلى ذهنه أنه يملك أمر 


نفسه .اهم 00 


و قال السفاقسي : أراد بعطفه على الضمير المستكن أنه بتقدير فعل » فيكون من جملة 
فعلية » أي : و لا يلك أي إلا نفسه » فلا يلزم ما ذكر .اه © 


٠ 551/1١ فتوح الغيب‎ ) ١( 

٠. ب‎ / 7١8 /١ حاشية السعد‎ ) ۲( 

5 ) في (أ) : محذوف ٠.‏ 

٠ 11۷ / ١ فتوح الغيب‎ ) ٤( 

(ه ) في( أ) : الفصل » و الكشاف ٠ 508/١‏ 
(7) الدر المصون © / ۲٠١‏ . 

0) المجيد ۷/۲ /أ. 


ب5١‎ 


Yoo 


توأهط الأبكار و شوارد الأفخار ) سورة المأئحصة ( 


[ و قال ابن هشام في شرح الشذور : في هذا الإعراب نظر » لأن المضارع المبدوء 
بالهمزة لا يرفع الاسم الظاهر » لا تقول : أقوم زيد » فكذلك لا يجوز أن يعطف 
الاسم الظاهر على الاسم المرفوع به .اه © 

قلت : يجاب عن هذا بأنه يغتفر في الثواني ما لا يغتفر في الأوائل 
قوله : ( عامل الظرف ) . 

قال الطيي : أي أربعين سنة إما محرمة ( و إما يتيهون )”© فيكون التتحريم موقا ا 

قال الزحاج نفك بحر غرمة ع'عظا + لاله جاه و اضر أف عرمة علنهم آبدا:: 
فنصبه ب( يتيهوت ان 

قوله : ( أو بدل على حذف مضاف ٠‏ أي أتل عليهم نبأهما نبأ ذلك الوقت ) . 

قال أبو حيان : هذا ممنوع لأن ( إذ ) لا يضاف إليها إلا الزمان » و( نبأ) ليس 
بزمان كسيد 

وقال الشيخ سعد الدين : إنما قدر المضاف ليصح كونه متلواً » وإلا فمجرد الظرفية 
كاف في الإبدال لحصول الملابسة . اه © 

قوله : ( قال عليه الصلاة والسلام : كن عبد الله المقتول › ولا تكن عبد الله القاتل ) . 
أحرجه بهذا اللفظ ابن سعد في الطبقات من حديث خباب ابن الأرت 57 

قوله : ( وإنما قال ( بباسط ) في جواب لأن + بسطت ... ) إلى آخره . 

في الكشاف : فإن قلت لم جاء الشرط بلفظ الفعل » و الجزاء بلفظ اسم الفاعل ؟ 
قلت : ليفيد أنه لا يفعل ما يكتسب به هذا الوصف الشنيع » و لذلك أكده بالباء 


الموكدة للنفي .اه“ 


a 


٠ لم أحده في شرح الشذور‎ ) ١( 

(۲ ) هذه إحدى القواعد النحوية المشهورة » و مثالا قوم : رب رجل و أخيه » فلا يجوز أن يقال : و رب 
أيه » إذ لا تحر ( رب ) إلا الدكرات ٠‏ انظر : مغن اللبيب لابن هشام ۲ / 1۹۲ ٠‏ 

(۳ ) مابين المعقوفتين ساقط من ( ب ) ٠‏ 

(؛ ) ما بين القوسين ساقط من (أ) » ( ب ) ٠‏ 

٠ 559/1١ فتوح الغيب‎ )5( 

(5 ) معان القرآن للزجاج ۲ / ٠ 1١6‏ 

٠ ٤٦١ / * البحر الحيط‎ ) ۷( 

(8 ) حاشية السعد ۱ / ۲۱۹ /أ. 

(9 ) الطبقات لابن سعد ه / ۲٤١‏ » و أخرجه الإمام أحمد في المسند ه / ١١١‏ رقم 5١١١١‏ » و أبو يعلى 
في مسنده ۱۳ / ۱۷٩‏ - ۱۷۷ ۰ 

٠ 509/١ الكشاف‎ )٠٠١( 


ل0 


نواهت الأيكار و شوارت الأفار ( سورة المائصة ) 


قال الطيي : أي لا أفعل فعلاً <ٌ يشتق منه هذا الوصف بأن يقال مثلا عو ان تنه 
ل ل 
على الكناية كان أبلغ وأدل على شناعة الفعل ٠١‏ 

ل ا 200 
اتصاف الذات به فذلك أمر يعطيه اسم الفاعل » تقول E‏ > تخحعل 
اتصافه بالفعل ناشكاً عن صدوره » و منه ( لَتَكُوتنٌ مِنَ ألْمَرَجُومِيتَ ) "© 
( لَأْجَعَلَئَكَ نويبرت  )‏ عدل عن الفعل إلى الاسم تفليظاً » إذ بصم 
ذلك كالسمة والعلامة الغابتة .اه ”^ 

YS‏ ل 
الحذوف قبل اللام في ( لين ) » و جواب الشرط محذوف لدلالة حواب القسم 
عله ءاه )00 

( قال السفاقسي : إن مراد الزمخشري أنه جواب الشرط في ا معنن لأنه دال عليه ٠٠)‏ 
لا من حيث الصناعة » و كثيراً ما يتكلم الزخشري من حيث ما يعطيه الع .اه“ 


و كذا قال الحلبي 29. 

و قال الطيي : في الت ركيب تأكيدٌ و مبالغة » لأن اللام في ( لئن ) موطئة للقسمو 
(ها آنا تاج کرات الق سا مني مراب القرظ الى 10 

قوله : ( المُستبّان ما قالا فعلى البادي ما لم يعتد المظلوم ) . 

أخرجه مسلم من حديث أي هريرة "© . 

قال الطيي : ( المستبان ) مبتدأ وقوله ( ما قالا فعلى البادئ ) جملة شرطية خبر له 
و ( ما ) قي قوله ( ما م يعتد المظلوم ) مصدرية ية فيها معن المدة » و هي ظرف لتعلق 


٠ 5ال١‎ / ١ فتوح الغيب‎ ) ١( 

(۲ ) في الانتصاف : مفاعل ٠‏ 

٠ 115 : الشعراء‎ )۳( 

٩ : الشعراء‎ ) ٤( 

(ه ) الانتصاف ۱ / 10۸-10۷ ۰ 
(5) البحر الحيط ٠ ٤1٣ / ٣‏ 

(۷ ) مابين القوسين ساقط من (1) ٠‏ 
(۸) المجيد ۲ | ۷ / ب . 

. ۲٤۱ / ٤ الدر المصون‎ )٩( 

٠ 1۷۲ / ١ فتوح الغيب‎ )٠١( 

٠ ۲١۸۷ رقم‎ ٠٠٠١ / 5 أخرجه مسلم في كتاب البر و الصلة » باب النهي عن السب‎ ) 1١( 


الجار و المجرور الذي هو حبر المبتدأ » المعى : المستبان الذي قالا فيه استقر ضرورة 
ES CIES‏ 
البادئ » فإذا جاور افر شر ا قالاة عليهنا ا ا 

قوله : ( وقيل معنى بإثمي ...) إلى آخره . 

قال الطيي : هنا معن آخر رواه حي السنة عن مجاهد : أن أريد أن تكون عليك 
حطيئي ال عملتها إذا قتلتئ و فك فتبواً يخطيكي و دمي جيعاً © .اه 

قوله : (و ( له ) لزيادة الربط ) . 

قال أبو حيان : يعن أنه لو جاء : فطوعت نفسه قتل أيه » لكان كلاماً جارياً على 
كلام العرب » وإنما جيء به على سبيل زيادة الربط للكلام » إذ الربط يحصل بدونه 
كنا انلق تر قلف ت مال رید كات کس انا 

قوله : ( عقبة حراء ) ٠‏ 

( بكسر الحاء ) ” و المد و التنوين . 

قوله : ( روي أنه لما قتله تحير في أمره ... ) إلى آخره . 

أحرجه عبد بن حميد عن عطية العوقي ” 

قوله : ( ( فأواري ) عطف على ( أكون ) و ليس جواب الاستفهام ... ) إلى آخره . 

ا يشير إلى الرد على صاحب الكشاف حيث جعله منصوباً على حواب الاستفهام . 

قال أبو حيان : هذا حطأ فاحش » لأن الفاء الواقعة جواب للاستفهام تنعقد من الجملة 
الاستفهامية » و احواب شرط و جزاء » و هنا ( لا تنعقد ) "» تقول : أتزورن فأكرمك › 
و المع : إن تررن أكرمك » و قال تعالى ( هل لا ِن شْفَعَآءَ فَيَضْفَعُوا لعآ) " » و لو 
قلت هنا : أن أعجز أن أكون مثل هذا الغراب أواري سوءة حي لم يصح.ء لأن 
المواراة لا تترتب على عجزه .اه * 


٠ ٦۷١ / ١ فتوح الغيب‎ ) ١( 

(۲ ) انظر معالم التزيل للبغوي ( محي السنة ) ۲ / 754 » و أحرج ابن جرير مثله عن جاهد في تفسيره ٤‏ / 
595 رقم 91510 ۰ 

٠ 51/١ / ١ فتوح الغيب‎ ) 5 

. 554 / ۳ البحر الحيط‎ ) ٤( 

(ه ) ما بين القوسين ساقط من (أ) ٠‏ 

(1 ) احرج ابن جرير مثله عن ابن عباس و مجاهد و قتادة و غيرهم ٠‏ انظر تفسيره > | 5 / ۲۹۸ ٠‏ 

(۷ ) مابين القوسين ساقط من البحر الحيط » وهو في النهر الماد مامش البحر ۳ / 55 ٠‏ 

( ) الأعراف : لاه ١‏ 

٠ ٤٦۷ / ٣ البحر الحيط‎ ) 9( 


ل 


و سبقه إلى ذلك أبو البقاء » و تابعه ابن هشام و الحلبي و السفاقسي ‏ . 
و قال الشيخ سعد الدين : الظاهر هو العطف على ( أكون ) » لا جواب الاستفهام إذ من 
شرطه كون الأول سببا للثاني » و العجز لا يصلح سببا للمواراة » و لا يصح : أن عجزت 


واريت .اه 00 


قوله : ( أو على تسكين المنصوب تخفيفاً ) . 

قال أب و سيان الف لعفل عع تحذق قينا و كن اهرب عند 
النحويين ليس بلغة كما زعم ابن عطية » وليس بجائز إلا في الضرورة فلا تحمل القراءة 
عليها إذا وحد حملها على وجه صحيح »› وقد وحد و هو في الاستعناف » أي : فأنا 
أواري .اهف ° 

وقال الطيي : قال المبرد هذا من الضرورات الحسنة الي يجوز مثلها في النثر .اه ©) 
قوله : (روي أنه لما قتله أسود جسده ) 7" . 

قوله : ( أي : مفسدين ٠)‏ 

يعن أن ( فسادا ) نصب على الحال بجعله في معن اسم الفاعل ٠‏ 

قوله : (و في الحديث ( الوسيلة منزلة في الجنة ) ) . 

أخرجه مسلم ”° . 

قوله : ( واللام متعلقة بمحذوف تستدعيه ( لو )... ) إلى آخره . 

وهو على رأي الزتخشري من أن ( أن ) إذا وقعت بعد ( لو ) كانت فساعلاً يقبت 
تقار و كر كلاف ال سد : 

ولذا قال أبو حيان : أن اللام متعلقة ما تعلق به خبر ( أن ) و هو ( لحم) . 

قوله : ( أو لأن الواو في ( و مثله ) بمعنى مع ) . 

قال أبو حيان : هذا ليس بشيء لأنه يصير التقدير : مع ” مثله معه » و إذا كان مالي 


. ع المجيد ۲ | ۸ /أء مغن اللبيب ۲ / لاه‎ ۲٤۹ - ۲٤١ / > ء الدر المصون‎ 5١4 / ١ الإملاء‎ )١( 
٠. حاشية السعد ۱ / ۲۱۷ / ب‎ ) ۲( 

٠ >1۷ / ٣ البحر المحيط‎ ) 3١ 

٠ 1۷۲ / ١ فتوح الغيب‎ ) ٤( 

(5 ) لم يذكر تعليقا على هذه الفقرة ٠‏ 

(5 ) أخرحه مسلم في الصلاة » باب استحباب القول مثل قول المؤذن ١‏ / ۲۸۸ رقم ٠ ۳۸٤‏ 

. ٤۷٣ / ٣ البحر المحيط‎ ) ۷( 


)في (ا) :من ۰ 


نواهت الأبكار و شوارد الأفكار ( عورة المائصة ) 58 


الأرض مع مثله ( كان مثله ) “ معه ضرورة » فلا فائدة في ذكره معه لملازمة معية كل 
متهم للخو )ا 

و أحاب الطيي بأن (مَعَهُد ) على هذا تأكيد ‏ . 

و قال السفاقسي : جوابه أن التقدير ليس كالتصريح » و الواو مضمنة معن ممع › و 
2 2 53000 5) ب“ 5 

إنما يقبح لو صرح بمعين مع » و كثيرا ما يكون التقدير ‏ بخلاف التصريح كقوطم : 
رب شاة و سخلتها › ُ ا 

و قال الحلبي : قد يجاب بأن الضمير في (مَعَهُم) عائد على (مِقْلَهُء ) » و يصير المع 
مع مثلين » و هو أبلغ من أن يكون مع مثل واحد .اه © 

قوله : ( والجملة تمثيل للزوم العذاب لهم ) . 

قال الشيخ سعد الدين : لا يريد به الاستعارة التمثيلية » بل إيراد مثال و حكم يفهم 
منه لزوم العذاب لهم » أي لم يقصد بهذا الكلام إثبات هذه الشرطية بل انتقال الذهن 
قال : ويمكن تتزيله على التمثيل الاصطلاحي بأن يقال : حالهم في عدم التفصي عن 
الجواب يمترلة حال من يكون له أمثال ما في الأرض جيعا يحاول ما التخلص من 
العذاب و لا يتقبل منه و لا يخلص .اه "© 

و قال الطيي : أي إذا أحذته بجملته [ كان كناية عن أن الوسائل / حيتئذ غير نافعة » 
فيكون وزان الآية مع قوله ( يَتأَيّهَا لذي امبو أنّقَوأ أله وَبَْعْوَا إِلَيِهِ آلْوَيِلَة ) 
7010 ل كوس | مان اس راس ع ره 3س لس وى 62 روک و 
وزان قوله ( يَتيّهَا لذِينَ ءَامَموَأ أنفقوأ مِمَا رَرَقَسكم ُن قبل أن ياتي يوم لا بيع فيه 
لو ماق رن 7 2 قت ع AA‏ م MM‏ 

ولا خلة ولا شفىعة والكفرون هم الظللمون) ‏ . 

قوله : (و جملة عند المبرد ... ) إلى آخره ٠‏ 

إنما لم جز عند سيبويه ذلك لأن الموصول لم يوصل بجملة تصلح لأداة الشرط و لا .ما 


٠ ساقط من (أ)ء ( ب)ء و الإضافة من النهر الماد‎ ) ١١ 

(؟ ) هذه عبارة أبي حيان في النهر الماد ۳ / ٤۷۲‏ » ولم أقف عليها في البحر الحيط ٠‏ 
5 ) فتوح الغيب ٠ 51/5 / ١‏ 

٠ )]( ساقط من‎ ) ٤( 

(ه) الحید ۹/۲ /ا. 

79) الدر المصون 4 / 555 . 

٠ ١/۲۱۸ / ١ حاشية السعد‎ ) 0 

(8) البقرة : 588 . 


۲ | ب 


1° 


ذواهد الأبكار و شوارت الأفكار ( مورة المائدة ) 


قام مقامها من ظرف أو بحرور » بل الموصول هنا ( ال ) و صل ( ال ) لا ] © 
تصلح لأداة الشرط » و قد امتزج الموصول بصلته حي صار الإعراب في الصلة بخلاف 
الظرف و المحرور فإن العامل فيها جملة لا تصلح لأداة الشرط ©" . 

قوله : ( وقرئ بالنصب › وهو المختار في أمثاله لأنّ الإنشاء لا يقع خبرا إلا بإضمار 
وتأويل ) . 

رادي الكشاف :و قولك زيدا قاضريه اجن مو قرلك زية اضر اف ” 

و علله حارج الكشاف بأن الفاء لمعن الشرط » و الشرط يختص بالفعل » و المنصوب 
أدعى للفعل من المرفوع » فتقدير المثال زيداً أي شيء كان فلا تدع ضربه . 

و قال الزحاج : الجماعة أولى بالاتباع » و لا أحب القراءة بالنصب لأن اتباع القراءة 
ر ا ر و ا ورا راي 
) قوله تعالى ( وان ينها يڪم ققَادُوهُمَا ) .اه 

و قال المبرد : الاختيار أن ا بالابتداء » لأن القصد 
لا إلى واحد بعينه » و ليس هو مثل : زيداً فاضربه و إنما هو كقولك : من سرق 
فاقطع يده » ومن زن فاحلده . 

و قال الطيي : قال شارح اللب قي قوله : و قائلة حولان فانكح فتقاتهم 9 أن 
( خولان ) مبتدأ » ( فانكح ) حبره و قد دخل عليه الفاء » و التقدير : هؤلاء خولان 
فانكح » كما تقول : زيد فلتقم إليه » أي : هذا زيد » فدحول الفاء يدل على أن 
وحود هذه القبيلة علة لأن يتزوج منها و يتقرب إليها الحسن نسائها و شرفها . 

قال الطيي : فرحع معن قوله زيد فاضربه بالرفع إلى استحقاق زيد للضربيما 
اكتسب ما يستوجبه » فإن ذلك معهود بين المحاطب و المتكلم فيكون من باب ترتب 
الحكم على الوصف المناسب مثل قوله ( وآلسارق وََلسَارِقَة فَأقَطَعُوَا ) » و ليس 
كذلك زيداً فاضربه لأنه من باب الاختصاص مع التأكيد كما في قوله ( وَإِيّىَ 
فأرَمَبُونِ ) ”“ » فصح قول المبرد و ليس هو مثل زيداً فاضربه . 


٠ ) ما بين المعقوفتين ساقط من ( ب‎ ) ١( 

(۲ ) العبارة في ( أ ) » ( ب ) فيها سقط و تحريف » و قد أصلحتها من البحر المحيط ” / 485 إذ هي 
عبارته » ذكرها المصنف من غير إشارة إلى قائلها ٠‏ 

. ٦١۲/١ الكشاف‎ )5 

> : النساء‎ ) ٤( 

(ه ) معان القرآن للزحاج ۲ / ٠ ٠۷١‏ مع ملاحظة التصرف ٠‏ 

(5 ) وكمالته : وأكرومة الحيين حلو كما هي » قال في الخزانة : من أبيات سيبويه الخمسين الي لم يعرف لها 
ناظم .انظر الخزانة ٠ ٤٥١ / ١‏ 

4٠ : إلبقرة‎ ) ۷( 


55١ 


ذواهد الأبكار و شوارت الأهخار ( عورة المائصة ) 


و قال صاحب الفرائد : الأمر لا يصح أن يكون خبراً فيؤول إما بتقدير : فمقول 

فيهما اقطعوا » أو أن المبتدأ لما كان متضمنا للشرط و أنه حواب له صح أن يكون 
e‏ : إن سرق فاقطعوا ٠‏ 
و قال ابن المنير : الاستقراء يدل على أن العامة لا تتفق في القراءة على غير الأفص» 
وحدير بالقرآن ذلك وهو أحق به من كلام العرب » و سيبويه يحاشي عن اعتقادورود 
القرآن عن الأفصح وحمله على الشاذ » وهذا لفظ سيبويه لتعلم براءته من ذلك ٠‏ 
قال في باب الأمر والنهي بعد أن ذكر المواضع الي يختار فيها النصب و تلخيصه : أن 
من بن الاسم على فعل الأمر فذاك موضع اختيار النصب ء “م قال كالوضح ار 
هذه الآية عما احتار فيه النصب و أما قوله عز وجل ( والشارق وَآَلسّارِقَة قَهٌ فَأَقَطَعُوَا ) 
و ( ألرَّانِيَة وَآَلزَا فَآَجَلِدُوأ) فلم ين © على الفعل لكنه على مال ( مُكل لج 
لتى وَعِدَ آلْمُكَقُونَ ) (" ثم قال بعد ( فيها امار ) ٠‏ يريد سيبويه تمييز هذه الآية عما 
يختار فيه النصب فإنه في هذه الآية ليس الاسم مبيناً على الفعل بخلاف غيرها » ثم قال 
مرو رونا رق الل o SS‏ 
الجنة فهو محمول على هذا فكذلك ( أَلرَّاتِيَةُ وَآلرَاني' ) لما قال تعالى ( سُورَةٌ أَنرَلَتَهًا 
وَقَرَضْتَهَا ) قال في جملة الفرائض ( ألرَايية وَأَلزَاني' كاه (فَأَجْلِدُوا ) بعد أن 
قضى فيهما الرفع » يريد سيبويه إنه لم يكن الاسم مبنياً على الفعل المذكور بعد » بل 
بي على محذوف وجاء الفعل طارئا عليه . 
قال سيبويه : و قد جاء : 

و قائلة حولان فانكح فتاتهم 

ا ا الي > كذلك ( وََلسَارقٌوَآلسَارقة ) أي : فيما 
فرض عليكم » و قد قرأ ناس ( وَآَلسَارِقُ وَألسَارِقَة ) بالنصب و هو في العربية على 
ما ذكرت لك من القوة و لكن أبت العامة إلا الرفع ٠‏ 
يريد أن قراءة النصب اء الاسم فيها مبنياً على الفعل غير معتمد على ما تقدمء 
فكان قوياً بالنسبة إلى الرفع حيث بن الاسم على الفعل لا على الرفع حين يعتمد 
الاسم على الحذوف المتقدم » فقد سبق منه أنه يخرحه عن الباب الذي بتار فيه 
النصب » و التبس على الزمخشري لأنه ظن طن الكل بايا راخدا ألا تراه قال : زيداً 


(۱ ) قي (أ) :سين ٠.‏ 
(۲) محمد: ٠01١6‏ 


.ما 


ذوامته الابقار و حوارت الأفقار [ حوره ألا ا > 


فاضربه أحسن من رفع زيد » رجح النصب مطلقاً » و سيبويه صرح بأن الكلام في 
الآية مع الرفع مبئ على كلام متقدم » و حققه بأن الكلام واقع بعد قصص وأخبار › 
ولو كان كما ظنه الزمخشري لم يحتج سيبويه إلى تقدير إضمار بر بل يرفعه بالابتداء 
والأمر حبره » فتلحص أن النصب له وجه واحد وهو بناء الاسم على الفعل › و 
الرفع على وجهين أضعفهما : بناء الكلام على الفعل » و أقواهما : رفعه بخبر مبقداً 
محذوف » فتحمل القراءة المشهورة على القوي .اه ^ 

و ذكر أبو حيان نحو ذلك فقال : و أما قوله يعن الزعخشري في قراءة عيسى أن سيبويه 
فضلها على قراءة العامة فليس بصحيح » و تعليله بقوله : فإن زيداً فاضربه أحسن مسن 
زيد فاضربه تعليل ليس بصحيح » بل الذي ذكر سيبويه في كتابه أنهما تركيبان أحدهما 
زيداً و الثاني زيد فاضربه » فالتركيب الأول اختار فيه النصب ثم حوز الرفع بالابتداء » 
و التركيب الثاني منع أن يرتفع بالابتداء » و تكون الحملة الأمرية حيرا له لأحل الفاء » 
و أحاز نصبه على الاشتغال أو على الإغراء » و ذكر أنه يستقيم رفعه على أن يكون 
جملتين » و يكون زيد حبر مبتدأ حذوف » أي هذا زيد فاضربه » ثم ذكر الآية 
فخرحها على حذف الخبر » ودل كلامه على أن هذا الت ركيب لا يكون إلا علسى 
جملتين الأولى ابتدائية » ثم ذكر قراءة ناس بالنصب ولم يرححها على قراءة العامة إنما 
قال : وهي في العربية على ما ذكرت لك من القوة » أي نصبها على الاشتغال أو على 
الإغراء و هو قوي لا ضعيف » و قد منع سيبويه رفعه على الابتداء و الحملة الأمرية 
حبر لأجل الفاء » و قد ذكرنا الترحيح بين رفعه على أنه مبتدأ حذف خصيره أو حبر 
حذف مبتدأه و بين نصبه على الاشتغال بأن الرفع يلزم منه حذف حبر واحد» و 
النصب فيه حذف ”° جملة و إضمار أحرى و زحلقة الفاء عن موضعها .اه "° 
قوله : ( لقوله عليه الصلاة والسلام : القطع في ربع دينار فصاعد ... )الحديث ٠‏ 

أخحرجه الشيخان من حديث عائشة بلفظ : تقطع اليد في ربع دينار © . 


٠ ٠٤١٤١-٠۱٤١ / ١ الكتاب لسيبويه‎ ۱۲ ¬ 11١ / ۱ الانتصاف‎ › 5175/1١ فتوح الغيب‎ ) ١( 

(۲ ) إضافة من البحر امحيط ٠‏ 

٠ ٤۸۲ / " البحر المحيط‎ ) 39 

٤(‏ ) أحرجه البخاري في الحدود » باب قول الله تعالى ( و السارق و السارقة فاقطعوا أيديهما ) وف كم 
يقطع ۱۲ / ٩٦‏ رقم 51/91١‏ » و مسلم في الحدود » باب حد السرقة ونصابما ۳ / ١171١17‏ رقم ١785‏ مع 


توأهد الأبكار و شوارط الأفكار ) عورة المائدة ( 57 


قوله : ( ويؤيده قراءة ابن مسعود ( أيمانهما ) ) ٠‏ 

أخرجه ابن حرير وابن المنذر ”© . 

قوله : ( ولذلك ساغ وضع الجمع موضع المثنى كما في قوله تعالى ( فقد صغت قلوبكما ) 
اكتفى بتثنية المضاف إليه ) . 

قال الزحاج : وحقيقة هذا الباب أن ما كان في الشيء منه واحد ل يثن و لفظ به على 
الحمع لأن الإضافة تبينه فإذا قلت : أشبعت بطوفما » علم أن للإثنين بطنين فقط . اه(" 
قال الطيي : فعلى هذا لا يستقيم تشبيه ما في الآية بقوله تعالى ( فَقَدَ صَعَتَ 
قُلُوبَكُمَا ) ”© لأن لكل من السارق و السارقة يدين اثنين فيجوز الجمع و أن تقطلع 
الأيدي كلها جا من ظاهر اا ا © 

وكذا قال أبو حيان : لا يصح هذا التنظير لأن باب ( صَعَتَ قُلُوبُكُمَا ) يطرد فيه وضع 
الجمع موضع التثنية » لأنه ليس في السد منه إلا واحد بخلاف اليدين لا يطرد .اه © 
و قال الحلبي : هذا الرد ليس بشيء لأن الدليل دل على أن المراد اليمنيان .اه © 

و قال السفاقسي : التنظير صحيح لأن الدليل الشرعي قد قام على أن محل القطع 
اليمين » و ليس في الجسد إلا عين واحدة فجرت بجرى آحاد الجسد » فجمعت كما 
جمع الوحه و الظهر و القلب ١اه‏ © 

قوله : ( لأنه عليه الصلاة والسلام أتى بسارق فأمر بقطع يمينه ) . 

أخرحه البغوي و أبو نعيم في معرفة الصحابة من حديث الحارث بن عبد الله بن / 
ل 

قوله : ( ( جزاءً بما كسبا نكال من الله ) منصوبان على المفعول له ) . 

قال أبو حيان : هذا ليس بجيد » لأن المفعول له لا يتعدد إلا برف العطف إلا إذا 
كان الحزاء هو النكال فيكون ذلك على طريق البدل .اه ^ 


۰ 5185 رقم‎ "١١ / 5 / ٤ تفسير ابن حرير‎ )١( 
٠ ۱۷۳ / ۲ (؟ ) معان القرآن‎ 

٠ ٤: التحرم‎ )۳( 

٠ ٦۷۷ - ٦۷1/١ فتوح الغيب‎ ) ٤( 

(ه ) البحر المحيط ۳ / ٠ ٤۸۳‏ 

(5) الدر المصون > / 555 ٠‏ 

٠/۱۰/٣۲ اليد‎ )0 

(1 ) لم أقف عليه ٠‏ 

٠ البحر الميط ۳ / 484 » و عبارته تختلف‎ ) ٩( 


.)ب 


نواهت الأبكار و شوارد الأفكار ( سورة المائدة ) ٤‏ 


قوله : (قدم التعذيب على المغفرة ايتاء على ترتيب ب ما سبق ) . 
قال الطيي فيه أن E A IS‏ 

قوله : ( أو لأن استحقاق التعذيب مقدم ) . 

قال ابن المنير : إنما قدم لأن السياق للوعيد .اه ° 

قال الطيي ا لأن قوله e‏ لهد ملا السَمّوتِ 
والُرض يعدب من يَشَاءُ وَيَغْفِرٌ لِمَن يَقَاء واه عل َل سَْءِ قري تذييل للكلام 
0 
هابيل » و أحكام قطاع الطريق » و تحريض المؤمنين على الجهاد » و قطع السارق » و 
قد تخلص إلى نوع آخر من الكلام كأنه قيل : له الحكم سبحانه في ملكه كيف يشاء 
» منع أو أعطى عذب أو عفا » و هو على كل شيء قدير .اه ”” 

قوله : ( الباء متعلقة ب( قالوا ) لا ب( آمنا ) ) . 

قال الشيخ سعد الدين : لفساده لفظا ومعن ٠‏ 

قال : وهو من الظهور بحيث م يكن به حاجة إلى ذكره .اه ° 

قوله : ( أي إن أوتيتم هذا المحرف ) ٠‏ 

زاد الكشاف : المزال عن مواضعه ©©. 

قال الطبي : هذا ليس قول لهم » بل المصنف وضعه موضع مقومم كق وهم ( إذ 
قلا لح عِبسَى بن مَريّمَ رَسُولَ آِ ) ٠ه‏ ا 

وأقول : ما المانع أن يكون ذلك مقوم » فإنهم كانوا عالمين بام حرفوه و معتسرفين 
قوله : ( روي أن شريفاً من خيبر زنا بشريفة ... ) الحديث . 

أخرجه البيهقي في الدلائل عن أبي هريرة لكن ليس فيه أنهما من خيبر ”© ٠‏ 


٠ 1۷۷ / ١ فتوح الغيب‎ )١( 

٠ "١١/١ (؟) الانتصاف‎ 

٠ ٦۷۷ / ١ فتوح الغيب‎ ) ۲( 

٠ /ا‎ 5١9/1١ حاشية السعد‎ ) ٤( 

(ه ) الكشاف 57/1١‏ . 

۰ 1۷۸ / ۱ قتوح الغيب‎ ) ٦( 

20 دلائل النبوة للبيهقي ٦‏ / 555 » و الحديث أحرجه أبو داود في الحدود » باب في رجم اليهودين > / 
۸ رقم ٠ 555٠.١‏ 


Yo 


نواهد الأبكار و شوارد الأفخار ) عورة المائدة ( 


والتحميم : تسويد الوجه » من الحمَمَّة وهي الفحمة ”" . 

قوله : ( و قرئ بفتح السين على لفظ المصدر ) . 

قال الشيخ سعد الدين : وهو معن المفعول .اه ° 

قوله : ( بين الحكم والإعراض ) ٠‏ 

أحسن من قول صاحب الكشاف : بين أن يحكم بينهم و بين أن لا يحكم ‏ . 

قال الطيي : لأن الحريري ” منع مثل هذا التكرير في درة الغواص . 

قال : يقولون : المال بين زيد و بين عمرو بتكرير ( بين ) فيو*مون فيه » و الصواب : 
بين زيد و عمرو كما قال تعالى ( مِنْ بين فرش وَدم) 77 و العلة فيه أن لفظة ( بين ) 
تقتضي الاشتراك » و لا تدخل إلا على مثين أو بجموع كقولك : المال بينهما و الدار 
بين الإخوة » و أظن أن الذي أوهمهم لزوم تكرير ( بين ) مع الظاهر وحوب تكريره مع 
الضمر في مثل قوله تعالى (هَددًا راق بَينى َلك ) 2 و قد وهموا في الممائلة بين 
الموطنين ( و حفي عليهم الفرق الواضح بين الموضعين ) وهو أن المعطوف على الضمير 
اجرور من شرط جوازه تكرير ال حار فيه نحو مررت بك وبزيد .اه ^ 
قوله : ( ( وفيها حكم الله ) حال من التوراة إن رفعتها بالظرف ) . 

زاد أبو البقاء : و العامل ما في ( عند ) من معن الفعل » و ( حكم 
فول الكلرقك ا 00 

قال الشيخ سعد الدين : وَل ( ألكورّلة ) مرفوعاً بالظرف المصدر بالواو الحالية محل 
نظر .اه ١‏ 


٠. 


٠ 4544 / ١ النهاية‎ )١( 

٠ ١/۲۱۹ / ۱ حاشية السعد‎ ) ۲( 

٠515/5١ الكشاف‎ )5 

(4 ) القاسم بن علي بن محمد بن عثمان » أبو محمد البصري » الأديب الكبير صاحب المقامات الحريرية ) ( 
درة الغواص في أوهام الخواص ) ( ملحة الإعراب ) توفي سنة 5١ه‏ ه . الأعلام ه / ٠ ٠۷۷‏ 
(ه ) النحل : 515 ٠‏ 

٠ ۷۸ : الكهف‎ ) 5( 

(۷ ) إضافة من درة الغواص للحريري ٠‏ 

(۸ ) فتوح الغيب ١‏ / 1۷۹ » درة الغواص ص وه -1ه مع اختصار في عبارته 

. ۲۱١/۱ الإملاء‎ )9( 

٠١١‏ ) حاشية السعد ۱ / ۲۱۹ / باء 


نواهت الأبكار و شوارد الأفار ( عورة المائصة ) ۲٦‏ 


و إن جعلتها مبتدأ فمن ضميرها المستكن في الظرف الخبر » قاله الطيي 29 . 

قوله : ( وتأنيثها ... ) إلى آخره . 

قال الشيخ سعد الدين : يعي أن التوراة اسم أعجمي و تاء التأنيث إفا تكون في العربي 
ا 

قوله : (كموماة) . 


قال الجوهري : هي المفازة » و أصلها مؤموة على وزن فعللة » و هو مضاعف قلبت 
02 


راق اننا اب 
قوله : ( ودوداة) . 

قال الطيي : ما وحدقا في كتب اللغة » و في الحاشية : أنما أرجوحة الصبي .اه © 

و قال الشيخ سعد الدين : هي الأرحوحة الى يلعب بها الصبيان © . 

قوله : ( وبهذه الآية تمسك القائل به 29 ) . 

قال الإمام : و تقريره أنه سبحانه قال في التوراة هدى و نور » و المراد هدى و نور في 

أصول الشرع و فروعه » و لو كان الحكم غير معتبر بالكلية لما كان فيه هدى و نور 

> ولأن هذه الآية نزلت في مسألة الرحم فيجب أن تدحل الأحكام أيضاً في االمدى 

والنور .اه 00 

وقال الطيي : هذا / استدلال ضعيف لأنه يكفي في صدق كوفا هدى ( أن تكون o‏ 
هدى ) © قبل النسخ » وأما مسألة الرحم فإنه يك أمر أولاً بالرحم فلما أبوا دعا 

والتوراة قرا ا 0 

قوله : ( ( الذين أسلموا ) صفة أجريت على النبيين مدحاً لهم ) . 

قال ابن المنير : لما كانت النبوة تستلزم الإسلام حملها ”2 على المدح » وفيه نظرء 


٠ 1۷۹ / ۱ فتوح الغيب‎ )١( 

(۲ ) حاشية السعد ۱ / ۲٠۹‏ / ب ٠.‏ 

(۳ ) لم أحده في الصحاح » و انظر : لسان العرب ۱۳ / ۲۲٤‏ (موم) ٠‏ 

٠ ) و هي موجودة في كتاب العين للخليل ( دادا » دودى‎ » ٦۸٠ / ١ فتوح الغيب‎ ) ٤( 
مرب ه‎ 5١9/١ (ه ) حاشية السعد‎ 

(7 ) أي القائل بشرع من قبلنا شرع لنا ٠‏ 

(۷ ) مفاتيح الغيب 5 / ۳۰ . 

(۸ ) ما بین القوسين ساقط من ( ب ) ٠‏ 

1۸٥ / ١ فتوح الغيب‎ ) ٩( 

٠ أي الزمخشري‎ )٠١( 


YY 


نواهت الأبخار و شوارت الأفكار ( سورة المائصة ) 


فالمدح يقع غالباً بصفة يتميز ها الممدوح عن غيره » و لا يجوز أن يقتصر في دح 
البي يلك على كونه رحلا مسلما » و الوجه أن الصفة تذكر لتعظيم في نفسها و ينوه 
يما إذا وصف بما عظيم القدر كما يعظم الموصوف بالصفة » و منه وصف الأنبياء 
بالصلاح في قوله تعالى ( وَنَييّا مِّنَ َلصّطِحِينَ ) ”2 و لذلك قال في الذين يحملون 
العرش ( وَيُؤْمُِونَ وء ) “ تعظيماً لقدر الإبمان و بعثاً للبشر على الدخول فيه 
ليساووهم فيه » و قد قيل أوصاف الأشراف أشراف الأوصاف و قال : 

و لئن مدحت محمد بقصيدق فلقد مدحت قصيدتٍ محمد . اه“ 
قال العلم العراقي : و من أمثلته ما يكرر في الصافات 27 عقب ذكر ني بعد ني ( إنه 
من عبادنا المؤمنين ) .اه 
قال ابن المنير : فالنبوة أعظم من الإسلام » فلولا حملها على هذا لخرحنا عن قانون 
البلاغة في الترقي من الأدن إلى الأعلى لا الول من الأعلى إلى الأدن »و قد قال 
المتبي : | 
مس ضحاها هلال ليلتها در تقاصيرها زبرحدها ^ 
فنزل عن الشمس إلى الهلال » و عن الدر إلى الزبرحد فمضغت الألسن عرض بلاغته 
و مزقت أدم صناعته لذلك .اه ° 
وقال الطيي بعد حكاية كلام ابن المنير : الذي يقتضي العجب من هذا الفاضل قوله 
إن الصفة ذكرت لتعظيم نفسها و تنويه شأنما إذا وصف بها عظيم القدر وليست 
بصفة مدح » فيقال : إذا لم تكن صفة مدح فهل تكون للىَ للتفصيل و التمييز » أو 
للكشف و التوضيح » أو للتقرير و التوكيد إذ لا حامس » أم كيف يتسئى لك ما 
يقصد به من التعظيم أو التنويه و كوفها مرغوباً جا إذا لم تحملها على المدح و تقول إذا 
كان النبيون صلوات الله و سلامه عليهم مع جلالة قدرهم و رفعة منصبهم .يمدحون 
بوصف الإسلام فما بال الغير » فعند ذلك يحصل التنويه والترغيب ٠‏ 


(۱ ) آل عمران ۳۹ . 

(2) غافر : لا ٠‏ 

. ٦۱١٦-٦1١ / ١ الانتصاف‎ ) ۳( 

(؟ ) في (أ) : الصفات ٠‏ 

(5 ) البيت للمتنبي ٠‏ انظر : ديوان المتنبي ١‏ / 7ه . 
(5 ) الانتصاف 5١51/1١‏ . 


ا | سسسب بج 1 


وإليه أشار صاحب المفتاح بقوله : لو أريد اختصاره لما انخرط في الذكر (وَيُؤٌمِمُونَ بفء) 
إذ ليس أحد من مصدقي حملة العرش يرتاب في إكانهم » و وجه حسن ذكره إظهار 
شرف الإيمان و فضله و الترغيب فيه .اه © 

و لخص الشيخ سعد الدين الكلام فقال : اعترض عليه بأن النبوة أعظم من الإسلام 
فكيف بمدح ني بأنه رجحل مسلم » فالوحه أنه للتنويه بشأن الصفة و التنبيه على عظيم 
قدرها حيث وصف وا عظيم كما في وصف الأنبياء بالصلاح و الملائكة بالإعان فإن 
أوصاف الأشراف أشراف (" الأوصاف » و إلا فلا حفاء في أن الترول من الأعلسى 
إلى الأدن قصور في البلاغة ٠‏ 

قال : و الحواب أن المراد أكما صفة أحريت عليهم على طريق المدح دون التخصيص أو 
التوضيح لكن لقصد المدح لثلا يلزم ما ذكرتم بل لقصد التعريض باليهود و أنهم برآء 
من ملة الإسلام ال هي دين الأنبياء كلهم .اه © 

قال الطيي : ثم في إقران ( ألَذِِينَ أسَلّمُوأ ) بقوله ( لِلَّذِينَ هَادُوأ ) و الإرادة أن الأنبياء 
المسلمين يحملون اليهود على أحكام التوراة تصريح فيما عرض به أولا . 

قال : و الحاصل أن في كل من اللفظين واختصاصه بالذكر رمز إلى معن و إشارة 
دقيقة على سبيل الإدماج كس 

قوله : (و (من ) للتبيين ) . 

قال الطبي + هذا لا يوافق تفسيره حيث قال : بسبب .+ إل آخيره > لأن لمن ) 
التبينية تستدعي موصولة » و قد فسره هما ينبن عن كوا مصدرية لكن مراده تلخيص 
المعين .اه © 

قوله : ( ويداهنوا فيها ) ٠‏ 

في الأساس : ومن المحاز أدهن في الأمر و داهن : صانع و لاين .اه © 

قوله : ( كما قيل هذه في المسلمين لاتصالها بخطابهم › والظالمون في اليهود › والفاسقون 
في النصارى) ٠‏ 


٠ ۳۹٤ و انظر : مفتاح العلوم ص‎ » 588٠ / ۱ فتوح الغيب‎ )١( 
٠ (؟ ) ساقطة من (أ)‎ 

(۳ ) حاشية السعد 5١9/1١‏ /ب . 

(4 ) قي (أ) : الإمداح » و التصويب من ( ب ) و من فتوح الغيب ٠‏ 
(5 ) فتوح الغيب 58٠0/1١‏ ۰ 

٠ 1۸۰ / ۱ السابق‎ )57( 

(0) الأساس ٣٠١/۱‏ (دهن) . 


5565 


ذواهت الأبكار و شوارد الأفخار ) عورة المائدة ) 


( قيل : يلوم على هذا أن يكون المؤمنون أسوء حالاً من اليهود و النصارى ) (©. 
قال الطيي : و يمكن أن يقال إن المسلمين إذا نسب إليهم / الكفر حمل على التشديد و 
التغليظ » و الكافر إذا وصف بالظلم و الفسق أشعر بعتوهم في الكفر و تمردهم فيه .اه 
قوله : ( معطوفة على ( أن ) وما في حيزها باعتبار المعنى ) . 

قال أبو حيان : هو من العطف على التوهم لا من العطف على الحل لأنه محصور و 
ليس هذا منه إذ طلب الرفع في الأول مفقود ١٠ه‏ ° 

و عبارة الزجاج : العطف على موضع ( أن آلتَفْسَ يأَلتَفْسِ ) و العامل فيها العن › 
( وكتينا عليهم ) أي : قلنا لهم التفس بالنفس .اه © 

قوله : ( العين مفقودة بالعين ... ) إلى آخره . 

قال أبو حيان : يحمل هذا على ( تفسير المعين لا على )" تفسير الإعراب › لأن امجرور 
إذ وقع حبرا يكون العامل فيه الكون المطلق لا المقيد كما قرره هنا الحوفي و غيره ع 
أي : يستقر أحذها بالعين و نحوه ا © 

قال الشيخ ولي الدين : وهذا من الزمخشري على حد ما قدره في البسملة من قوله اقرأ 
و م يقدر ما قدره غيره . 

قوله : ( أو على أن المرفوع منها معطوف على المستكن في قوله ( بالنفس ) ) . 

قال الطيي : المعين أن النفس هي مأحوذة بالنفس و العين معطوفة على هي .اه“ 
قوله : ( أي : و اتبعناهم على آثارهم [ فحذف المفعول ... ) إلى آخره . 

قال الطيي : إشارة إلى أن الأصل : قفيناهم على آثارهم ] © كقولك : قفيته 
بفلان .اه )1١١(‏ 

و قال أبو حيان : هذا الكلام يحتاج إلى تأمل فإنه حعل ( وَقَقيَا ) متعدياً لمفعول بنفسه 


٠ ما بين القوسين ساقط من (أ)‎ ) ١( 

(؟) فتوح الغيب ٠ 587/1١‏ 

3 ) البحر الحيط ٠ 440 / ٣‏ و العبارة متصرف فيها ٠‏ 
٤(‏ ) معان القرآن للزحاج ۲ / ۱۷۹ ٠‏ 

(5 ) ما بين القوسين ساقط من ( ب ) ٠‏ 

٠ 154 / ٣ البحر المحيط‎ ) 5( 

(۷ ) ساقط من ( ب ) ٠‏ 

(۸ ) فتوح الغيب ۱ / 1۸۳ ٠‏ 

٠) ما بين المعقوفتين ساقط من ( ب‎ ) ٩( 

٠ 587/1١ فتوح الغيب‎ ) ٠١١ 


| ب 


YY. 


توأهد الأيكار و شوارد الأفكار ) سورة المائصة ) 


تم عداه لثان بالباء ” قل أن يوحد حين زعم بعضهم أنه لا يجوز » و قوله إن المفعول 
الأول محذوف و الحار و اجرور كالساد مسده لا يتجه لأن المفعول به الصريح لا يسسد 
مسده الظرف .اه ° 

قوله : ( على أن ( أن ) موصولة بالأمر ) . 

قال الشيخ سعد الدين : جرت عادة صاحب الكشاف بتجويز صلة ( أن ) بالأمر و 
النهي » و معناه مصدر طلبي و لا بد له من موقع من الإعراب » و هو هنا بالنتصب 
عطفا على الإنجيل » كأنه قيل : آتيناه الإنجيل » و الحكم الطلبي من أهل الكتاب و 
حاصله : آنا أمرنا بأن [ يحكم أهل الكتاب فلذا قدره كذلك ٠‏ 

قال : ولا يخفى أن الكلام بعد موضع حقاً » وقد حققه في سورة نوح » قوله ( إا 
أَرْسَلَا وح ِل قوم أن أُنذِر قَوَمَكَ ) أن أن الناصبة للمضارع , و الع : إنا 
ازسلنا توس بان اندر قوم ا ان قلنا لها أن اندر رت آي الكمر ار چو 
على هذا يكون المعين : وآتينا الأمر بأن يحكم أهل الإنجيل » وهو معين أمرنا بأن ] © 
يحكم أهل الإنجيل .اه © 

قوله : ( وقرى ببنية المفعول ) ٠‏ 

أي : ومهيمناً بفتح الميم . 

قال الطيي : فعلى هذا لا يكون فيه ضمير » و الضمير في (عليه ) يعود إلى الكتاب 
الأول » و على قراءة كسر اليم فيه ضمير يعود إلى الكتاب الأول و ضمرر (عليه ) 
إلى الكتاب الثاني . اه © 

قوله : ( أو الحفاظ في كل عصر ) . 

قال الطيي : هذا أيضاً من حفظ الله سبحانه » و في الحقيقة الحافظ هو الله وحده 
لقوله تعالى ( ئا خن رلا لكر ونا َء َفِْظونَ ) ° .اه ^ 

قوله : ( ف( عن ) صلة ل( ألا تتبع ) لتضمنه معنى لا تنحرف ) . 


٠ في البحر الحيط : و تعدية المتعدي لمفعول بالباء لقان قل أن يوحد‎ ) ١( 

(؟ ) البحر المحيط ۳ / ٤۹۹٩ - ٤۹۸‏ وقد تصرف المؤلف في العبارة تصرفاً كبيراً و مشيناً ٠‏ 
(۳ ) ما بين المعقوفتين ساقط من ( ب ) ٠‏ 

٠ /ب‎ ۲۲١ | ١ حاشية السعد‎ ) ٤( 

(5 ) فتوح الغيب 587/1١‏ . 

. ٩: )الحجر‎ 19 

٠ 1۸٤ / ۱ فتوح الغيب‎ ) 0 


نواهت الأيكار و شوارد الأفخكار ) سورة المائصة ) ¥1 


قال الطيي : المعمول عليه في التضمين إيقاع الفعل المضمن فيه حالاً و إقامة ال ضمن 
مقامه لتعم الفائدة . 

قال صاحب الكشاف في سورة الكهف : الغرض في هذا الأسلوب إعطاء بجموع 
معنيين » و ذلك أقوى من إعطاء معن واحد .اه ١‏ 

قال الطيي : فإن قلت هلا حمله على الحال ليكون المعن : لا تتبع أهواءهم منحرفاً 
عما جاءك من الحق ؟ قلت : المقام يستدعي ذم القوم و هذا أدحل في الذم » كأنه 
مى عن الانحراف عن الحق مطلقاً ثم أتى بما ظهر أن ذلك الانحراف هو متابعة أهواء 
أولئك الزائغين إيذانا بأن أولفك أعلام في الانحراف عن الحق » و لا كذلك الحال فإنه 
قيد للفعل فيوهم أنه يجوز المتابعة إذا زال الانحراف » و يقرب منه قولك : هل أدلك 
على أفضل الناس و أكرمهم فلان » فإنه أبلغ من قولك : هل أدلك على فلان الأكرم 
الأفضل .اه ° 

قوله : ( واستدل به على أنا غير متعبدين بالشرائع المتقدمة ) . 

قال الشيخ سعد الدين : وجه الدلالة أن الخطاب يعم الأمم » و المعن لكل أمة لا لكل 
/ أحد من أفراد الأمة » فيكون لكل أمة دين يخصها » و لو كانت متعبدة بشريعة 
أخرى م يكن ذلك الاختصاص . 

قال : و الجواب بعد تسليم دلالة الإلزام على الاختتصاص الحصري منع الملازمة لواز 
أن نكون متعبدين بشرائع من قبلنا مع زيادة حصوصيات في ديسا بمايكون 
الاحتصاص .٠ه(‏ 

قال الإمام : الخطاب في قوله تعالى ( لِك جَعَلتا نكم شِرَعَةٌ ) الأمم الثلاث » أمة 
موسى و أمة عيسى و أمة محمد يلج » لأن الآيات السابقة بقة و اللاحقة فيهم . 

وقال : الشرعة : عبارة عن مطلق الشريعة » و المنهاج : عن مكارم الشريعة ٠‏ 

وقال ل ل 
وی بد توح ) إلى قوله تعالى ( أن أَقِيمُوأ الدين ولا تَعَمََقُوأ فيه ) © و قال تعالى 
(أَولتيك لين هَدَى الله HE‏ ك اوا أن النانية مضو فة زل ا 


. ٤۸۱ / ۲ الكشاف‎ )١( 

(۲ ) فتوح الغيب 584/1١‏ . 

59 ) حاشية السعد /1١‏ ۲۲۰ / ب ٠‏ 
(؟ ) الشورى : ١۳‏ . 

(ه ) الأنعام : 


f [uo 


يتعلق بأصول الدين » و الأولى بفروعه ١اه‏ © 

قال الراغب في الجمع بين الآيتين : الذي استوى فيه الشرائع هو أصل الإمان و الإسلام 
أعين التوحيد و الصلاة و الزكاة و الصوم › فإن أصول هذه الأشياء لا ينفك منها شرع 
بوجه » و أما الذي ذكر أنه تفرد كل واحد من الأنبياء به ففروع العبادات من كيفياقها و 
كمياتًا فإن ذلك مشروع على حسب مصالح كل واحد و على مقتضى الحكمة في 
الأزمنة المختلفة .اه ° 

قوله : ( استئناف فيه تعليل الأمر ... ) إلى آخره . 

قال الطيي : يعن هو حواب ما تعقبه بسؤال مورده ( فَآسَتَبقوا آلْخَيَتِ) ماهو 
مترتب عليه بالفاء يعن أنه تعالى لما حاطب الأمم من المسلمين و اليهود و النصارى و 
غيرهم بقوله ( لكل جَعَلنَامِدَكُمْ شِرْعَةٌ ) أي شريعة بحسب ما تقتضيه الأوقات من 
المصالح لنختب ركم أيكم يعتقد أنها حكمة من الله تعالى » و إن خفي عليه وجه الحكمة 
فيستبق إلى ما شرعه الله تعالى في كل وقت و أيكم لا يتبع هواه » و اتجه لحم أن يسألوا 
ما تلك الحكمة ومن يعلم حقيقتها ؟ فأحيبوا إذا ما رجعتم إلى الله تعالى في دار االجزاء 
فيجازيكم إما بالثواب أو بالعقاب ليفصل بين المحق و المبطل و بين العالم و المفرط 
فحينئذ تعلمون وجه الحكمة فيه و لا تشكون فيه .اه ° 

قوله : ( عطف على ( الكتاب ) ... ) إلى آخره . 

قال الطيبي : لو جعل عطفاً على ( فاحكم ) من حيث المع ليكون التكرير لإناطة 
قوله تعالى ( و احذرهم أن يفتنوك ) كان أحسن .ام © 

قوله : ( روي أن أحبار اليهود قالوا : اذهبوا بنا إلى محمد ... ) الحديث . 

أخرجه ابن جرير و ابن أبي حاتم و البيهقي في الدلائل عن ابن عباس "2 . 

قوله : ( وفيه دلالة على التعظيم كما في التكرير ) . 

قال الطيي : يعن كما يدل التكرير على ذلك كذلك حكم البعض » و هو استعارة 


٠ مع التصرف الكبير‎ ٠ 44 - 4 / 5 مفاتيح الغيب‎ ) ١( 

(۲ ) انظر كلامه في : فتوح الغيب ٠ 1۸۳ / ١‏ 

٠ 1۸٥ / ١ فتوح الغيب‎ ) ۳( 

٠ السابق‎ ) ٤( 

(5 ) تفسير ابن جرير ٤‏ / 5 / ۳۷۰ رقم ۹٤۷٥‏ ء وابن أبي حاتم 5 / ١١54‏ رقم ٠ 1٤۹۸‏ 


و البيهقي في الدلائل ۲ / ٠ ۳۳٠‏ 


فض 


توأهط الأبكار و شوارد الأمكار ) سورة المائدة ( 


تمليحية ضد التهكمية ” .اه ° 
قوله : ( و نظيره قوله لبيد : أو يرتبط بعض النفوس حمامها ) ٠‏ 
هو من معلقته المشهورة وصدره : 
راك أمكنة إذا لم أرضّها 

و قبله : 

أو م تكن تدري نوار بأني وصال عقد حبائل جَذَامُها ١‏ 
قال الطيي : تراك : : مرتفع تاها لوال وداه أو بررط : عطف على أرضها » 
أي ألم تدر الحبوبة أني وصال عقد من يحاول مودتي» و قطاع لمن يقطع محبي » و أن 
حوال الفيائي قطاع المهامه » وأني تراك أمكنه إذا لم أرضها و لم يقدر أن أموت فيها 
ا تعق العوائق . 
و قال الزوزن : المعين أترك الأماكن أحتويها إلا أن أموت . اه © 
و قال الشيخ سعد الدين : المعين أترك الأمكنة على تقدير انتفاء الرضى و الموت جيعا 
أما إذا حصل الرضى أو الموت فلا ترك .اه © 
و قال أبو جعفر النحاس في شرح المعلقات : العن أن أترك الأمكنة إذا رأيت فيهاما 
أكره إلا أن يدركين الوت فيحبسي ترتبط نفسي » و الحمام : الموت » ويقال : القدر. 
وجزم يرتبط عطفاً على قوله إذا لم أرضها » هذا أجود الأقوال » والمعن على هذا : 
إذا لم أرضها وإذا ل يرتبط بعض النفوس حمامها ٠‏ 
وقيل : إن يرتبط في موضع رفع إلا أنه أسكنه لأنه رد الفعل إلى أصله لأن أصل / 20 
الأفعال أن لا تعرب » و إنا أعربت للمضارعة ٠‏ 
وقيل : في موضع نصب و معن ( أو ) معن ( إلا أن ) » و المعيئن : إلا أن يرتبط 


١(‏ ) الاستعارة التمليحية و التهكمية هما من الاستعارة العنادية و هي: الي لايمكن اجتماع طرفيها في شيء 
واحد لتنافيهما كاجتماع النور و الظلمة ٠‏ 

فالاستعارة التمليحية مثل أن تقول : رأيت أسداً » تريد جباناً » قاصداً التمليح و الظرافة ٠‏ 

و الاستعارة التهكمية مثل قوله تعالى ( فبشرهم بعذاب أليم ) أي : أنذرهم » فاستعيرت البشارة للإنذار على 
سبيل التهكم ٠‏ انظر : الإيضاح للقزويئ ص ۲۹۰ - 555 » جواهر البلاغة للهانمي ٠ ۲۲٠ ¬ ۳۲۰١‏ 

٠ ٦۸1/١ فتوح الغيب‎ ) ۲( 

5 ) في ( أ ) (١‏ ب ) : المرزوقي وهو تصحيف والصواب ما أثبته » و الزوزي هو : حسين بن أحمد بسن 
حسين » عا لم بالأدب له شرح على المعلقات السبع » توفي سنة 4/5 ه ١انظر‏ : الأعلام ۲ / ٠ ۲٣۳۱‏ 
٤(‏ ) فتوح الغيب 1۸١ / ١‏ » و انظر : ديوان لبيد بشرح الطوسي ص 775 » شرح المعلقات السبع 
للروزتي ص 555 ٠‏ 

(ه ) حاشية السعد ۱ / ٠ ١/۲١١‏ 


نواعت الأبخار و شوارد الأفكار ) سورة ألمأؤُحة ( YY‏ 


بعض النفوس حمامها » إلا أنه أسكن لأنه رد الفعل أيضاً إلى أصله . 

قال : وإنما احترنا القول الأول لأن أبا العباس قال : لا يجوز للشاعر أن يسكن الفعل 
المستقبل لأنه قد وجب له الإعراب لمضارعته الأسماء » و صار الإعراب فيه يفرق بين 
المعاني فلو جاز أن يسكنه لجاز أن يسكن الأسم و لو جاز أن يسكن الاسم لما بينت 


0) 


المعاني .اه 
قوله : ( واستضعف ذلك في غير الشعر ) . 

قال أبو حيان : حسنه في الآية شبه ( يبغون ) برأس الفاصلة .اه ° 

قوله : ( أي عندهم ) . 

قال أبو البقاء : ( لقوم ) هو في المعيئ : عند قوم يوقنون » و ليس المعن أن الحكم لحم 
و إنما المعين أن الموقن يتدبر حكم الله تعالى فيحسن عنده » ومثله ( إِنَّ فى َلك ليه 
ويي )^ ٠‏ 

وقيل : هي على أصلها » أي : حكم الله تعالى للمؤمنين على الكافرين .اه © 

قال الطيي : فقول المصنف ( هم الذين يتدبرون الأمور ...) إلى آخره هو معن قول 
أبي البقاء : إن الموقن يتدبر حكم الله تعالى فيبحسن عنده » أي : هم الذين 
ينتفعون به .اه( 

قوله : ( لا أحسن حكماً من الله تعالى ) . 

قال الطيي : إشارة إلى أن الاستفهام في قوله تعالى ( وَمَنْ أَحَسَنُ ) للإتكار» و 
الجملة حال مقررة لحهة الإشكال » و الخطاب عام » أي : أتبتغون حكم أهل الجحاهلية 
و الخال أنه لا أحسن حكماً من الله تعالى لمن له إيقان يتدبر حكم الله و يعلم أنه لا 
أعدل من الله تعالى .اه © 

قال أبو البقاء : ( وَمَنَ أَحَسَنُ ) مبتدأ و حبر » و هو استفهام في معن النفي .اه" 
قوله : (قال عليه الصلاة والسلام : ( لا تتراءى ناراهما ... ) ). 

أخرج أبو داود و الترمذي و النسائي عن جرير بن عبد الله أن رسول الله وله بعث 


٤١۸ ¬ 5١7 شرح القصائد التسع المشهورات لأبي جعفر النحاس ص‎ ) ١( 
٠ وعبارته تختلف‎ » ٠٠٠١ / ٣ البحر المحيط‎ ) ۲( 

(5 ) الحجر : ۷۷ 

(؟ ) الإملاء ۲۱۸/۱ ٠.‏ 

٠ 1۸٦ / ۱ فتوح الغيب‎ ) 5( 

٠ ٦۸٦ / ١ فتوح الغيب‎ )5( 

0) الإملاء ۲۱۸/۱ . 


هببحبفمي<للحح وروي ست 


ا" 


ذواهد الأبكار و شوارد الأفكار ) عورة المائدة ( 


سرية إلى ثعم فاعتصم ناس بالسجود فأسرع فيهم القتل فبلغ ذلك البي يل فأمر لحم 
بنصف العقل » وقال أنا بريء من كل مسلم يقيم بين أظهر المشركين ٠قالوا:‏ يا 
رسول الله ول ؟ قال : لا تراءى ناراهما . 

قال في النهاية : الترائي : تفاعل من الرؤية » يقال : تراءى القوم » إذا رأى بعضهم بعضا 
» و إسناد الترائي إلى النار ججاز » من قولحم داري تنظر إلى دار فلان » أي : تقابلها , 
يقول : ناراهما مختلفتان » هذه تدعوا إلى الله تعالى » و هذه تدعوا إلى الشيطان فكيف 
يتفقان » والأصل في تراءى : تتراءى » فحذف إحدى التأين تخفيفا » والمعئ : لا 
ينبغي لمسلم أن يتزل بالموضع الذي إذا أوقدت فيه ناره تظهر لنار المشرك إذا أوقدها 
متزله » و لكنه ينزل © مع المسلمين في دارهم .اه © 

قوله : ( وتكون الدولة للكفار ) . 

قال الطيي : لم يفرق المصنف بين الدولة و الدائرة » و فرق بينهما الراغب حيث قال 
: الدائرة : عبارة عن الخط المحيط » ثم عبر يما عن الحادثة » و إنما يقال في المكروه » 
ويقال دولة في المحبوب .اه © 

قوله : (روي أن عبادة ابن الصامت قال لرسول الله : إن لي موالي ... ) الحديث . 
أخرجه ابن حرير من حديث عطية“ » وأخرجه ابن إسحاق عن عبادة بن الصامت . 
قوله : ( يقطع شأفة اليهود ) . 

قال الجوهري : الشأفة : قرحة تخرج في أسفل القدم فتكوىفتذهب » يقال في المثل : 
استأصل الله شأفته » أي : أذهبه الله تعالى كما أذهب تلك بالكي .اه ° 

قوله : ( أو الأمر بإظهار أسرار المنافقين وقتلهم ) . 

قال الطبي : عطف على قوله ( أُوَأمَرٍ صن ندم ) يقطع شأفة اليهود » فعلى الأول 


١(‏ ) أحرجه أبو داود في الجهاد »باب النهي عن قتل من اعتصم بالسجود ۳ / ٠١4‏ رقم ۲٠٤١‏ › و 
الترمذي في السير »باب ما جاء في كراهية المقام بين أظهر المشركين 4 / ١7‏ رقم 1504 » و النسائي في 
القسامة » باب القود بغير حديدة ٤‏ / ۲۲۹ رقم TAY‏ «قال الألباني في الإرواء © / ٠٠٠١‏ رقم ١۲١۷‏ 9 
مع 

(؟ ) ساقطة من (أ) » ( ب ) » و أضفتها من النهاية ٠‏ 

٠. ۱۷۷ / ۲ النهاية‎ ) 5 

٠ 1۸۷ / ١ فتوح الغيب‎ ) ٤( 

(ه ) تفسير ابن حرير ٦ / ٤‏ / ۳۷۲ رقم ٩٤۷٩‏ ۰ 

. ) الصحاح 5 / ۱۳۷۹ ( شأف‎ ) ٦( 


نواهد الأبخار و ضوارد الأفخار ( مورةالمائدة ) ا۷ 


الأمر معن الشأن » وعلى الثاني أحد الأمور .اه ^ 

قوله ‏ : ( على (" أنه كلام مبتدأ ) ٠‏ 

قال الطبيٍ : لمعي عسى الله أن يأي بالفتح فيصير الكافرون نادمين » و يقول الذين 

الزن فهر عو ی أهر ا اواو كب و م ا 

قوله : ( عطفا على ( أن يأتي ) باعتبار المعنى ) ٠‏ 

اقتصر في الكشاف على قوله : عطفاً على ( أن يأ ) » فزاد المصنف قوله : باعتبار 

الى غا كاهو ارات 

قال الحلبي : في إعرابه لم يعترض أبو حيان على الكشاف بشيء » وقد رد ذلك بأنه 

يلزم عطف ما لا يجوز أن يكون خبراً على ما / هو حبر » و ذلك أن قوله تعالى ( أن 

0 ۶ N يا‎ 
A SS 

تيمر الباري تعال وقوه( ود يقول ) ليس فيه ضمير يعود على اسم (عسى ) 

فكيف يصح جعله حبراً ؟ وقد اعتذر من أجاز ذلك عنه بثلاثة أوجه : 

أحدها : أنه من باب العطف على المع » و المعين : فعسى أن يأ الله بالفتح و يقول 

الذين آمنوا » فتكون ( عسى ) تامة لإسنادها إلى ( أن ) و ما في حيزها فلا تاج 

حينئذ إلى رابط » و هذا قريب من قوهم العطف على التوهم نحو قاطت 

كن مِنَ آلصّطِحِينَ  )‏ . 

الثاني : أن يات بدل من اسم الله تعالى لا حبر » واتكون (غسى ) جيذ ثامة ع 

كأنه قيل : فعسى أن يقول الذين آمنوا ٠‏ 

و هذان الوجهان منقولان عن أبي علي الفارسي » إلا أن الثاني لا يصح لأنهم نصوا 

على أن عسى و أخلولق و أوشك من بين سائر أخواتها يجوز أن تكون تامة بشرط أن 

يكون مرفوعها 7" ( أن يفعل ) » قالوا : ليوحد في الصورة مسند و مسند إليه كما 

قالذا E‏ عراف إن و انا وو ان © تند سمه مزلي 


۰ ٦۸۷ / ۱ فتوح الغيب‎ ) ١( 

(۲ ) ساقطة من ( ا)٠‏ 

( ) ساقطة من ( ب ٠)‏ 

٠ 1۸۷ / ١ فتوح الغيب‎ ) 4( 

(5 ) ساقط من ( ب ) ٠‏ 

٠ ٠١: المناققون‎ ) 5( 

(۷ ) في ( أ ) » ( ب ) : مرفوعا » والتصويب من الدر المصون ٠‏ 

(۸ ) في ( أ ) : مفعوها » و التصويب من ( ب ) » ومن الدر المصون ٠‏ 


ا 


YY 


نواهت الأيكار و شوارت الأفار ( سووة المائدة ) 


و الثالث : أن نّم ضميراً محذوفاً هو مصحح لوقوع ( وَيقُول ) خبراً عن ( عسى ) › 
و التقدير : ويقول الذين آمنوا به » أي : بالله » ثم حذف للعلم به ٠‏ 

ذكر ذلك أبو البقاء . 

و قال ابن عطية بعد حكايته نصب ( وَيُقُول ) عطفاً على ( اتی ) : و عندي في منع 
( عسى الله أن يقول المؤمنون ) نظرٌ » إذ الله تعالى يُصيرهم يقولون ذلك بنصره و 
إظهار دينه . 

فل الخلى > قول © اين غطية ق :ذلك يشية قول أن البقلة:ق كوه قد ضرا غائدا 
عل :أت ع تطح ارط اه 

و قال الطيي : فإن قيل : كيف يجوز أن يقال : عسى الله أن يقول الذين آمنوا » لأن 
( أن يأ )حبر ( عسى ) و المعطوف عليه في حكمه فيفتقر إلى ضمير يرجع إلى اسم 
(عسى ) ولا ضمير في قوله تعاللى ( وي يفول اين ءَامَُوأ ) فيصير كقولك : عسى 
الالو بان جلاع و )30 يتول القرن لمزو اهل لكر غير الى السو » لأن 
معي ( فَعَسَى أله أن ياق )القت و مدعنت الله ا 
قال : عسى أن يأني الله بالفتح و يقول الذين آمنوا » كما قال ( فَأُصَّدّقَ وَأ ا 

و أن يبدل (أن يات با بالفتّح )من اسم الله تعالى كما أبدل أن ادر ) من الضمير في 
قوله تعالى ( وما انيه إلا آلشْيَطَنُ أن أَذْكُرَمُء  )‏ » أو يعطف على لفظ ر أن 
يَأ ) على حذف الضمير » أي : و يقول الذين آمنوا به » أو يعطف على الفتح › 
أي : عسى الله أن يات بالفتح و بأن يقول الذين آمنوا » و قريب من كل ذلك ما 
ذكره أبو البقاء .اه ) 

قوله: ( أو على الفتح ... ) إلى آخره . 

قال أبو حيان : هذا لا يصح لأنه قد فصل بينهما بقوله ( أَوَأَمَرٍمِّنْ ينار ) »و 


(۱) الإملاء ۲۱۹/۱ . 

٠ ۲٠۷ / ۲ انحرر الوحیز‎ ) ۲( 

9) في ( ب ) : قال ٠‏ 

. ٠٠٠١-۳۰٤ / ٤ الدر المصون‎ ) ٤( 

(ه ) ما بين القوسين إضافة من فتوح الغيب ٠‏ 

(5 ) هكذا العبارة في النواهد » وهي غير مكتملة في فتوح الغيب » و لعل الصواب : ومعيئن عسى الله أن 
يقول الذين آمنوا ٠‏ 

٠ 1۳ : الكهف‎ )/( 

(۸ ) فتوح الغيب ١‏ / 1۸۷ و العبارة فيها زيادة عما في فتوح الغيب ٠‏ 


المعطوف على المصدر من تمامه فلا يفصل بينهما » و بقوله ( فِيُصّبِحُوا ) [ إلى آخره و 
ذلك أحنبي من المتعاطفين لأن الظاهر عطف ( فَمُصْبِحُوا ) ] ”2 على ( يَأ ) و 
الفصل بالأحني لا يجوز .اه © 

قوله : ( و هو كذلك في الإمام ) . 

قال الحلبي : نقل غيره أنها في مصاحف الشام و المدينة ( يرتدد ) بدالين » و في الباقية 
( يرقد ) بدال واحدة » و كل قارئ وافق مصحفه .اه ° 

قوله : (و ذو الخمار ) . 

قال الشيخ سعد الدين : لأنه كان له حمار يقول له قف فيقف و سر فيسير » و كانت 
النساء يتعطرن بروث حماره » و قيل يعقدن روث حماره بخمورهن » فسمي ذو الخمار 
بالخاء المعجمة .اه © 

قوله : ( الأسود العنسي ) ٠‏ 

بفتح العين و سكون النون » منسوب إلى عنس و هو يزيد بن مدحج بن أزد بن زيد 
قوله : ( مسيلمة تنبأ و كتب إلى رسول الله ( من مسيلمة رسول الله إلى محمد رسول 
الله أما بعد : فإن الأرض نصفها لي و نصفها لك . 

فأجاب : من محمد رسول الله إلى مسيلمة الكذاب أما بعد : فإن الأرض لله يورثها من يشاء 
من عباده و العاقبة للمتقين ) . ^“ 

قوله : ( طليحة بن خويلد تنبأ فبعث إليه رسول الله خالد ... ) ٠‏ 

الصواب : فبعث إليه أبو بكر خالد . 

قوله : ( جبله بن الأيهم تنصر و سار إلى الشام ) ٠‏ 

الجمهور أنه مات على ردته » و ذكرت طائفة أنه عاد إلى الإسلام . 

وروى الواقدي : أن عمر بن الخطاب كتب كتابا إلى أحناد الشام أن حبلة ورد إلي 
في سراة قومه و أسلم فأكرمته ثم سار إلى مكة فطاف فوطئ إزاره رحل من بي فزارة 
/ فلطمه جبلة فهشم أنفه و كسر ثناياه فاستعدى الفزاري على جبلة إلي فحكمت إما 
العفو و إما القصاص فقال : اتقتص مين و أنا ملك و هو سوقة » فقلت : هملك و 


٠ )( مابين المعقوفتين ساقط من‎ ) ١( 

. 51١ / ٣ البحر الحيط‎ ) ۲( 

(5) الدر المصون 5 / ۳٠٠٦‏ . 

٠. ب‎ / 57١/١ حاشية السعد‎ ) ٤( 

(5 ) لا يوحد تعليق » وقد ذكره الطبري في تأريخه ٠ ۱٤١/۲‏ 


۲۰۹ / ب 


إياه الإسلام فما تفضله إلا بالعاقبة » فسأل جبلة التأخير إلى الغد فلما كان من الليل 
ركب في بي عمه ولحق بالشام مرتدا » وق رواية أنه ندم على ما فعل وأنشد : 


تنصرت بعد الحق عاراً للطمة و يك فيها لو صبرت لها ضحرر 
فياليت أمي لم تلدي وليتئي صبرت على القول الذي قاله عمر ٠‏ 


قوله : ( روي أنه عليه الصلاة و السلام أشار إلى أبي موسى و قال : هم قوم هذا ) . 
أحرحه ابن أبي شيبة في مسنده و الطبراني و الحاكم و صححه من حديث عياض بن 
عمر الأشعري )١(‏ . 

قوله : ( وقيل : الفرس › لأنه عليه الصلاة و السلام سئل عنهم فضرب يده على عاتق 
سلمان فقال : هذا و ذووه ) . 

ا ارك او ا 
قوله تعالى آخر سورة القعال ( وب تَمَوَلوَأ يسبل قَوَمًا عَيرَكُمَ) © ا 
الترمذي من حديث أبي هريرة .اه 

قوله : ( واستعماله مع على ) . 

قال الطيي : أي استعير على بدل اللام ليؤذن بأنهم علوا غيرهم من المؤمنين في 
التواضع حي علوهم يذه الصفة ا 

قوله : ( أو حال بمعنى أنهم مجاهدون وحالهم خلاف حال المنافقين ) . 

قال الحلبي : تبعه الشيخ أبو حيان و لم ينكر عليه » و فيه نظر لأنمم نصوا على أن المضارع 
المنفي ب( لا ) أو ( ما ) كالمثبت في أنه لا يجوز أن تباشره واو ا 0 
مضارع منفي ب( لا ) » إلا أن يقال إن ذلك الشرط غير مجمع عليه ا 

وقال الطيي : فإن قلت : أي فرق بين أن يكون قوله ( وَل ححَافُونَ ) حالاً و بين أن 
يكون عطفاً ؟ قلت : إذا جعل حالاً كان قيدا لهد وری) ”© فيكون تعريضا 


١(‏ ) أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف 5 / ۳۸۷ رقم 58751 » و الطبراني في الكبير ۱۷ / ۳۷۱ رقم 
5 » و الحاکم في التفسير ۲ / 5١‏ رقم ۳۲۲۰ و قال : حديث صحيح على شرط مسلم و لم يخرجاه 
٠ووافقه‏ الذهبي ٠‏ 

(5) محمد :۳۸ . 

(۳ ) فتوح الغيب ۱/ 1۸۸ ۰ 

٠ ٠١١ / 4 الدر المصون‎ ) :( 

(ه ) في (أ) : المحاهدون . 


من يجاهد و لم يكن حاله كذلك » و من ثم قال : و حالهم حلاف حال المنافقين » و 

إذا جعل عطفاً كان تتميماً لمعن ( يجاهدون ) فيفيد المبالغة و الاستيعاب .له © 

قوله : ( و فيها و في تنكير ( لانم ) مبالغتان ) . 

قال الطيي : لأنه ينتفي بانتفاء الخوف من اللومة الواحدة وف جميع اللومات لأن 

النكرة في سياق النفي تعم > ثم إذا انضم معها تنكير فاعلها يستوعب انتفاء حوف 
جميع اللوام » و هذا تتميم في تتميم » أي : لا يخافون شيعا من اللوم من أحد من 

الام .اه © 

قوله : ( لما نهى موالاة الكفرة ذكر عقبه من هو حقيق بها ) . 

قال الطيي : إشارة إلى اتصال قوله ( إنما وليم آله ورَسُولهُ ) بقوله تعالى ( ایا 

لْذِينَ ءَامتُوأ لا تَكَخِدُوا الود وَالَصرَى أَوْلِيَاءَ بعصم وليك بَقضٍ) وما توسط 

بينهما من الآيات ( لشد من المضاد ) ©" النهي .اه © 

قوله : ( وإنما قال ( وليكم ) ولم يقل أولياؤكم للتنبيه على أن الولاية لله على الأصالة › 

ولرسوله وللمؤمنين على التبع ) . 

قال صاحب الفرائد : و ما ذكره بعيد عن قاعدة الكلام » لأنه حعل ما يستوي فيه 

الواحد و اللجمع جمعاً و هو الولي » ويمكن أن يقال التقدير : إنما وليكم الله و كذلك 

رسوله و المؤمنون ^ » فحذف الخبر لدلالة السابق عليه » و فائدة التفصيل في المخبر 

هي التنبيه على أن كوم أولياء بعد كونه ولياً لهم لمعله إياهم أولياء ففي الحقيقة هو 

الولي 90 

و قال الطيي : مراد المصنف غير ما قدره لا أن قوله ( وليم آله د( [ جمع لأنه هرب 

من هذا المعن إلى التبعية فكأنه قال إنما وليكم الله ] © و كذلك رسوله و المؤمنون 

لتصح التبعية » ففيه ما ذكر صاحب الفرائد رعاية حسن الأدب مع حضرة الرسالة › 

لأن ذكر المؤمنين بعد ذكر الرسول حينئذ لم يكن للتبعية بل برد الأفضلية .اه“ 


٠ 1۸٩ / ١ فتوح الغيب‎ )١( 

٠ "10/1١ السابق‎ ) ۲( 

(" ) العبارة بين القوسين غيرو اضحة في جميع النسخ و فتوح الغيب ٠‏ 
٤(‏ ) فتوح الغيب ٠ 591٠0 / ١‏ 

(ه ) في (أ) : و المؤمنين . 

(5 ) انظر كلامه في : فتوح الغيب ٠ 510/1١‏ 

(۷ ) ما بين المعقوفتين ساقط من (أ) ٠‏ 

(۸) فتوح الغيب ۱ / 1۹۰ ٠‏ 


۲۸۱ 


نواد الأبكار و شوارد الأهكار ( سورة المائدة ) 


قلت : و بمذا التقرير يعلم أن قول الحلبي : و يحتمل وجها آخر و هو أن ولي بزنة 
فعيل » وفعيل قد نص أهل اللسان أنه يقع للواحد / و الاثنين و الحمع تذكيرا و تأنيثا 
بلفظ واحد كصديق ‏ » غيرٌ واقع موقعه » لأن الكلام في سر بياني وهو نكتة 
العدول من لفظ إلى لفظ . 

قوله : ( صفة للذين آمنوا ) ٠‏ 

م يذكره الزمخشري بل اقتصر على البدل . 

وقال أبو حيان : لا أدري ما الذي منعه من الصفة إذ هي المتبادر إلى الذهن » و لأن 
المبدل منه في نية الطرح و لا يصح هنا طرح الذين آمنوا لأنه الوصف الذي يترتسب 
عليه صحة ما بعده من الأوصاف .اه ° 

و قال الحلبي : لا نسلم أن المتبادر إلى الذهن الوصف » بل البدل هو المتبادر أيضاً فإن 
الوصف بالموصول على حلاف الأصل » لأنه مؤول بالمشتق و ليس عشتق » و لا 
نسلم أن المبدل منه على نية الطرح و هو المنقول عن سيبويه .اه ° 

وقال الطيي : إنما عدل عن الوصف لأن الموصول وصلة إلى وصف المعارف بالجمل » 
و الوصف لا يوصف إلا بالتأويل » و لذلك قال القاضي : ( الذي يُقِِمُونَ ) صفة 
للذين آمنوا فإنه حرى بحرى الاسم .اه ° 

و قال الشيخ سعد الدين : ل يجعله وصفا لا شتراك الموصلين في كونمما وصنفين + و 
الوصف لا يوصف إلا إذا أحري بحرى الاسم كالمؤمن مثلاً ا( 

قوله : ( نزلت في على حين سأله سائل ... ) الحديث . 

رجه ابن مردويه عن ابن عباس و عمار بن ياسر » و ابن أبي حاتم عن سلمة بسن 
كهيل » و الثعلبي عن أبي ذر » و الحاكم في علوم الحديث عن علي .° 


قوله : ( نزلت في رفاعة ... ) إلى آخره . 


٠. ۳۱۳ / ٤ الدر المصون‎ )١( 

(۲ ) البحر الحيط ٣‏ / 84 ١ه‏ . 

٠ ٤1٤ / 5 الدر المصون‎ )5( 

٠ 5940/1١ فتوح الغيب‎ ) 4( 

(ه ) حاشية السعد ۱ / ۲۲۲ /أ. 

( ) أخرجه ابن أبي حاتم 1١51 / ٤‏ رقم 7047 » و الحاكم في علوم الححديث ٠١١ / ١‏ و السشعلي 
CAINA‏ 

قال ابن حجر في تخريج أحاديث الكشاف 1٤۹ / ١‏ : وفي إسناده خالد بن يزيد العمري و هو متروك » و 
رواه الثعلبيى من حديت أبي ذر مطولا و إسناده ساقط ٠‏ 


ا 


أحرجه بن جرير و ابن المنذر و ابن أبي حاتم عن ابن عباس 7" . 

قوله : ( أي اتخذوا الصلاة أو المناداة ) . 

قال الحلبي : في الوجه الثاني بعد إذ لا حاجة تدعو إليه مع التصريح ما يصلح أن يعود 
الضمير عليه بخلاف قوله تعالى ( اعدلوا هو أقرب للتقوى ) (© E‏ 

قوله : ( وفيه دليل على أن الأذان مشروع للصلاة) . 

قال الشيخ سعد الدين : من جهة أنه لما دل على اتخاذ المناداة هزوا مسن منكرات 
الشرع دل على أن المناداة المذكورة من معروفاته ١٠٠اه‏ ^ 

و عبارة الكشاف : فيه دليل على ثبوت الأذان بنص الكتاب ؛ لا بالمنام 
وحده سرد 

قال الطيي : و ذلك أنه تعالى أخبر أن نداء الصلاة سبب لاتخاذهم إياها هزوا» و 
علله بجهلهم » فدلت الآية على سبيل الإدماج و إشارة النص على ثبوته ٠‏ 

sll - 01 5‏ # م و ثتى 

قال : و لقائل أن يقول إن قوله تعالى ( وَإِذَا نَادَيَتُمَ إلى الصّلؤة أتخْدوهًا هروا ) إخبار 
بحصول الاستهزاء عند النداء و الظاهر أن يكون الأذان قبل نزول الآية » و الواقع 
كذلك لأن الأذان شرع عند مقدم الي ييح المدينة ٠اه‏ © 

و كذا قال أبو حيان : لا دليل في ذلك على مشروعيته لأنه قال ( وَإِذَا كَادَيْثُمَ إلى 
آَلصّلّوؤة ) ولم يقل و نادوا على سبيل الأمر و إنما هذه جملة شرطية دلت على سبق 
المشروعية لا على إنشائها بالشرط .اه “© 

و قال الشيخ ولي الدين العراقي : و لا شك أن فيه دليلا على مشروعيته و إن لم يكن 
بصيغة الأمر » و لا يلزم من كونه دليلاً على المشروعية أن لا يفعل إلا بعد نزول الآية 
فنزول الآية على وفق ما فعل دليل على مشروعيته ٠‏ 

قال : و هذا استنباط حسن لا ينبغي إنكاره . 


/ ٦ / > و ليس فيه أنه عن ابن عباس » و ابن حرير في تفسيره‎ ١١5 / ٤ أحرحه ابن أبي حاتم‎ ) ١( 
۰. 9575 رقم‎ ۱ 

(؟) المائدة : لم ٠.‏ 

. ۳٠۱۷ / ٤ الدر المصون‎ )9( 

٤(‏ ) حاشية السعد ۱| ۲۲۲ /أ. 

٠ 554/1١ (ه ) الكشاف‎ 

٠ 1٩1 / ١ فتوح الغيب‎ ) 5( 

٠ ٥١١ / 7” البحر الحيط‎ 6 


قلت : أحرج ابن أبي حاتم عن ابن شهاب الزهري قال : قد ذكر الله الأذان في كتابه 
فقال ( وَإِذَا تَادَيَثُمَ إلى الصّلّؤة ) ”". 

قوله : ( روي أنّ نصرانيا بالمدينة كان إذا سمع المؤذن يقول أشهد أن لا إله إلا الله أشهد 
أن محمداً رسول الله قال : أحرق الله الكاذب ... ) إلى آخره . 

أا آنه محرو ع الك 

قوله : ( وأن أكثركم ”" فاسقون ) عطف على ( أن آمنا ) ) . 

قال أبو حيان : ذكروا في موضع ( وأن أَككررْ) سبعة وجوه » و يظهر وجه ثامن و 
لعله يكون الأرحح و ذلك أن ( نقم ) أصلها أن تتعدى ب( على ) » تقول : نقمست 
على الرحل أنقم ثم تبن منها أفتعل فتعدى إذ ذاك ب( من ) و تضمن معن الإصابة 
بالمكروه » قال تعالى ( وَمَنَ عاد فيَتَقم أله هة  )‏ » و مناسبة التضمين فيها أن من 
عاب على شخص فعله فهو كاره له لا محالة و مصيبه عليه بالمكروه إن قدر فجاءت 
هنا فعل عع افتعل كقولم : قدر و اقتدر ”2 / ولذلك عديت ب( من ) دون ( على 
) فصار المعين : و ما تنالون منا أو ما تصيبوننا ما نكره إلا أن آمنا أي لأن آمنا فيكون 
( أن ءامنا ) مفعولاً لأحله ( وان تور ) عطف عليه ١اه‏ 

تنبيه : الوجه السابع فات المصنف و هو أن تكون الواو معن مع » و ( أن ) بصاتها 
في موضع نصب على المفعول معه . 

قوله : ( أو رفع على الابتداء والخبر محذوف › أي : وفسقكم ثابت معلوم عندكم ) . 

قال الشيخ سعد الدين : في جواز حذف الخبر إن كان المبتدأ ( أن ) المفتوحة مع اسمها و 
خبرها بحث لان علة امتناع وقوعها في أول الكلام و هو الالتباس ب( أن ) الي عى 
( لعل ) قائمة هنا ٠‏ 

قال : ثم ما قدر من الخبر متأخراً عن المبتدأ إنما هو لبيان العن و على تقدير التعبير عن 
للعذا بلفظ الضدر دو إلا فلا بد أن يقدر الر.مقدما آي : ابت سسوم انكسم 
فاسقون .اه ° 


. 5088 رقم‎ ١١514 / ٤ تفسير ابن أبي حاتم‎ ) ١١ 
۰ 557/8 رقم‎ ۲۹۳ / ٦ / ٤ تفسير ابن حرير‎ ) ۲( 
. )في (أ) : أكثرهم‎ ۳( 

)٤(‏ المائدة : 6و ء 

(ه ) في البحر المحيط : لقولهم قد رأوه ٠‏ 

٠ ٥١۷ / ٣ البحر المحيط‎ ) 5( 

(۷ ) حاشية السعد ۱ / ۲۲۲ /أ ومابعدها. 


۷| ب 


و كذا قال أبو حيان : لا ينبغي أن يقدر الخبر إلا مقدماً أي : و معلوم فسق أكثركم 
لأن الأصح أن ( أن ) لا يبتدأ يما متقدمة إلا بعد أمَا ('© فقط .اه ° 

وقال الطيي : يمكن أن يقال يفتقر في الأمور التقديريه ما لا يفتقر في اللفظية لا سيما 
و هذا حار بحرى تفسير المعن » و المراد إظهار ذلك الخبر كيف ينطق به .اه ”" 
قوله : ( والآية خطاب ليهود سألوا رسول الله , عمن يؤمن به ... ) إلى آخره. 

أخرجه ابن جرير عن ابن عباس رضي الله تعالى عنهما © . 

قوله : ( على طريقة قوله : تحية بينهم ضرب وجيع ° ) 

قال الشيخ سعد الدين : أي في التهكم وإن كان ما في الآية استعارة لطي ذكر المشبه و ما في 
البيت تشبيها انتزع وجهه من التضاد على طريق التهكم لذكر الطرفين بطريق حمل أحدهما 
على الآخر لكن على عكس قولك زيد أسد إذ التحية مشبه به و الضرب مشبه .اه“ 
قوله : ( بدل من ( شر ) على حذف مضاف ) . 

قال الطبي : أي قيل ذلك » أو قبل ( مَن لَه آله ) لأن الإبمان ”" المشار إليه غير 
مطابق لقوله ( من لَعََهُ آله ) في معن د محرو جرم تر امل عدر 
( ذلك ) » أو ( دين ) عند ( من ) ليطابقه .اه © 

قوله : ( وعبد الطاغوت ... ) إلى آخره . 

ذكر فيه ثمان قراءات » و مجموع ما نقل فيه إحدى وعشرون قراءة ذكرتما موحهة في 
أسرار التتريل و نظمتها في أبيات و هي هذه" : 


عبد الطاغوت فيما نقلوا فوق عشرين قراءات تعد 
نأش غا عب وغبيدا عغبداتم عبد 
OT‏ عابِدٌ مع عبدة فأحفظ بجد 


(۱ ) في ( أ ) » ( ب ) : ما بو التصويب من البحر المحيط 8 / ١۷‏ ء الدر المصون ٠ ۳٠۹ / ٤‏ 

(۲ ) البحر المحيط ٣‏ / لاذه . 

(۳ ) لم أحده في فتوح الغيب ٠‏ 

۰ ٩٥۲۹ تفسير ابن جرير 5 / 5 / 95" رقم‎ ) ٤( 

(ه ) هو لعمرو بن معدي كربءوأوله : وخيل قد دلفت لمم بخيل٠انظر‏ : شعر عمرو بن معدي كرب ۱۳۷ . 
١9‏ ) حاشية السعد ١‏ / ۲۲۲ /ب ٠‏ 

(۷ ) في ( أ ) (١‏ ب ) : الذين » و التصويب من فتوح الغيب ٠‏ 

(۸ ) فتوح الغيب ۱ / 1۹۲ ٠‏ 

٠ 3٠١ / ١ .8ه الإملاء‎ - ۵۱۹ / ٤ انظر هذه القراءات و توجيهها في البحر الحیط‎ ) ٩( 


قوله : ( جعل مكانهم شرا ليكون أبلغ ) 

قال الطيي : لأنه إذا نظر إلى أن التمييز فاعل في الأصل » أي : شر مكافهم كان 
اا ازا عاو إذا نظ إل الم ق .رثات الشر للمكان ودالراة اهل كان سن 
الكناية لأن لكان ی ج هو ۷ برضف لشن ب سدق و ا فنا :ناذا 
وصف به يلزم إثباته للحال فيه بالطريق البرهاني .اه ° 

قوله : ( والجملتان حالان من فاعل ( قالوا ) » و( به ) و ( بالكفر ) حالان من فاعلي ( 
دخلوا ) و (خرجوا ) ) . 

قال الطيي ا ا ل ل 
حال فتكونان متداخلتين .اه ° 

قوله : ( دخلت لتقريب الماضي من الحال ليصح أن يقع حا ) . 

كال ا معد الد لكر ر اماد نا ون الاي و كالب اة وو 
إلا فرقد)إنما” تقرب إلى حال التكله . 

قال : و الظاهر أن هذا في ( وَقَد دَحَلُوا ) و أما ( وهم قد حَرّجُوأ) أعي الجملة 
الاسمية الى خبرها ماض فلم يقولوا فيها بلزوم ( قد ) إذا وقعت حالا ء و إنما لم يحتج 
إلى الواو لكوما معطوفة على الحال و لكون الرابط في صدر الجملة .اه © 

/ و ما أشار إليه الشيخ سعد الدين من الفرق بين الحالتين أوضحه السيد في حاشية 
الط فال ف إن الماضي إنما يدل على الانقضاء قبل زمان التكلم والمحال 
الذي ين هة القاعل أو للقغول فيل لعائله + فإن كان العامل ماضيا كان الخال أيضاً 
كاش ف القن واو اق كان تخالا و کان ا 0 وين كان تفيل رز کان 
مستقبلاً ) “ فما ذكروه غلط نشا من اشتراك لفظ الحال ”2 بين الزمان الحاضر و 


٠ في (أ) : الكتابة لأن المكاتب‎ ) ١( 

(۲ ) لم أحده في فتوح الغيب . 

٠ 595/1١ فتوح الغيب‎ )۳( 

٠ ) ساقطة من ( ب‎ ) ٤( 

(ه ) حاشية السعد ۱ / ۲۲۲ / ب وما بعدها. 
(5 ) ساقطة من (]) ٠‏ 

(۷ ) مابين القوسين ساقط من (أ) ٠‏ 

(8 ) مابين القوسين ساقط من (أ) ٠‏ 

٠ )]( ساقط من‎ ) ٩( 


۰۸ 


توافت الأيكار و وارد الأنفخار ( سورة المائدة) س 


هو الذي يقابل الماضي و بين ما ( يبين اليئة ) '" المذكورة ٠‏ 

قال : و يمكن أن يقال إن الفعل إذا وقع قيداً لشيء يعتبر كونه ماضياً أو حالاً أو 
مستقبلاً بالنظر إلى ذلك القيد » فإذا قيل : حاعن زيد راكب » يفهم منه أن ال ركوب 
كان متقدماً على البجيء فلا بد من قد حي تقربه إلى زمان الجيء فتقارنه فتأمل . 

و قال شيخنا العلامة محي الدين الكافيجي في شرح القواعد ”“ عند قوله و الخامس 
تقريب الماضي من الحال : و لهذا تلزم ( قد ) مع الفعل الماضي الواقع حالاً » و 
السبب الداعي إلى هذا دفع التدافع بين الماضي و الحال بقدر الإمكان » فاعترض على 
فذاايآن لفظة الخال مقر كه ين معان قرفال غل فيك الام راء كان اض ا أو 
مضارعاً أو غيرهما » و يقال على زمن التكلم بمعين الآن » و المقصود هاهنا الأول لا 
الثاني » و ( قد ) إنما هي للتقريب من الحال .معن الآن ٠‏ 

قال : و أحيب عن هذا الاعتراض بأن المضي و الحال و الاستقبال أمور إضافية › 
فطوفان نوح عليه الصلاة والسلام بالنسبة إلينا ماض و بالنسبة إليه حال » و نزول 
عيسى ”2 عليه الصلاة و السلام مستقبل بالنسبة إلينا حال بالنسبة إلى قوم ذلك 
الزمان » فإذا تمهد هذا فالمضي و الحال المستعملان هنا منسوبان إلى زمان وقوع الفعل 
لا إلى زمان تكلمنا » فإذا قلت : جاء زيد يركب »> كان معناه أن الركوب يقارن 
ابي ء » و إذا قلت : جاء زيد و قد ركب » كان معناه أن الركوب قد مضى في 
وقت الخيء و لذلك اشترط فيه ( قد ) ليقرب الركوب إلى ذلك الوقت ٠‏ 

قال : و حاصل ابحواب أن الحال قيد العامل » و أن زمان وقوع ذلك القيد وجب أن 
يكون مقترناً بزمان وقوع مضمون العامل تحقيقا أو تقديراً سواء كان مقترناً بزمان 
التكلم أو لا ٠‏ 

قال : و أما الاعتذار بأن تصدير الماضي المثبت بلفظة قد بحرد استحسان لفظي فإنها 
هو تسليم لذلك الاعتراض فليس مقبول و لا مرضي .انتهى كلام الشيخ رمه الله 
تعالى . 9©) 

قوله : ( وقيل الكذب لقوله ( عن قولهم الإثم ) ) . 

قال ابن المنير : هذا الاستدلال لا يصح لأَنْ الثم مقول يحتمل كونه كذباً و شركاً .اه (© 


٠ قي (1) : بين الدنية‎ ) ١( 

(۲ ) في ( ب ) : العقائد » وهو خحطأ وإإما هو شرح القواعد الكبرى لابن هشام كما في البدر الطالع ۲ / 
۰-۲ 

(۳ ) ساقطة من ( أ ) » ( ب )ء وقي هامش ب : عيسى صح ٠‏ 

٠ شرح قواعد الإعراب للكافيجي ص 477 ¬ 455 مع اختصار‎ ) ٤( 

. 550/1١ الانتصاف‎ ) 5( 


تواهد الأبكار و شوارد الأمخار ) عورة المائصة ( ےل 


وقال الطيي : قولهم ( آهنا ) قرينة على أن المراد الكذب فحص به .اه © 
قوله : ( و غل اليد و بسطها مجاز عن البخل و الجود ) . 
قال الشيخ سعد الدين : يعني في من لا تصلح له الحقيقة أصلا كما في هذا المققام › 
بخلاف قولك : يد فلان مغلولة أو مبسوطة فإنه كناية عن ذلك ١٠٠اه‏ ° 
وكذا قاله الطيي جامعاً بين ما هنا و ما في سورة طه © . 
زقلا لين حك هذا شار رر عة رة ج دزا غاب و الور 
الحسية ات ى اللهن شن العاق م وارد والس معنياة فكلا للح ا ° 
قوله : ( ولذلك يستعمل حيث لا يتصور ذلك كقوله : 

جاد الحمى بسط اليدين بوابل شكرت نداه تلاعه و وهاده ) 
بسط اليدين : هو السحاب » و التلاع : جمع تلعة وهي ما ارتفع من الأرض » و 
الوهاد : جمع وهدة وهي ما اطمأن منها . 
قوله : ( كقوله : سبني سب الله دابره ) ٠‏ 
أي : فان المطابقة فيه من حيث اللفظ فإن المراد من سب الله : قَطِمْ الدابر . 
قال الطببي : و هذا نوع من المشاكلة لطيف المسلك بخلافه في قول الشاعر : 

قلت اطبخوا لي جبة و قميصاً . 

فإنه وضع ( اطبخوا ) موضع ( خيطوا ) محرد مراعاة اللفظ دون المعى .اه © 
قوله : ( ( ينفق كيف يشاء ) تأكيد لذلك › أي : هو مختار في إنفاقه يوسع تارة و يضيق 
أخرى ... ) إلى آخره . 
قال الطيي : هذا تقييد للمطلق وهو ينفق كيف يشاء يعي من مقتضى الحكمة أن لا 
يؤدي بسط اليدين في العطاء إلى التبذير والإسراف والاصطناع إلى غير الأهل وهو 
شرط السخاء في الشاهد 7" / وهذا تكميل لا تأكيد كقوله : 


٠ 59 / ١ فتوح الغيب‎ )١( 

(۲ ) حاشية السعد ١‏ / ۲۲۳ / أ وكلامهم هذا مبئ على مذهبهم في نفي الصفات و هو مخالف لمذهب 
السلف في إثبات الصفات و إجراء آياتا على ظاهرها من غير تكييف و لاتعطيل و لا تمثيل و منها صفة 
اليدين لله تعالى ٠‏ 

٠ 544 / ١ فتوح الغيب‎ ) ۳( 

٠ 1۲۸-٦۲۷ / ١ الانتصاف‎ ) ٤( 

(ه ) هو لأحمد بن محمد الأنطاكي المعروف بأبي الرقعمق » وأوله : قالوا اقترح شيئاً نحد لك طبخه ٠‏ انظر : 
معاهد التنصيص للعباسي ۲ / ٠ ۲٠۲‏ 

٠ 1۹٥ / ١ فتوح الغيب‎ ) 5( 

0 ) في ( ب ) : شرط الشاهد في السخاء ٠‏ 


۸ |ب 


ذواهد الأبخار و شوارت الأفكار ( مورة المائصة ) 
حليم إذا ما الحلم زين أهله مع الحلم في عين العدو مهيب 

و التأكيد أن يقال : ينفق كيف يشاء لا يمنعه مانع و لا يكفه من الإنفاق نقص و لا 

إعدام .اه (© 

قوله : ( ومقتضى حكمته ) . 

قال الشيخ سعد الدين : وجه الدلالة على أنه لا ينفق إلا على مقتضى الحكمة التعليق 

يكشيئة الحكيم الذي لا يشاء إلا ما هو حكمة و مصلحة . اه © 

قوله : ( ولا يجوز جعله حالاً ... ) إلى آخره . 

ذكر الحوني ”" أنه يجوز أن يكون حالاً من الضمير في ( مَبَسُوطَئَانَ ) و أن يكون 

حبرا بعد حبر . 

قال أبو حيان : و يحتاج في هذين الإعرابين إلى أن يكون الضمير العائد على ذي 

الخال أو لدا مدوها .و التقدير + ريشق جا 

قال : و الأولى أن يكون جملة مستأنفة لا حل لما من الإعراب .اه ° 

قوله : ( والآية نزلت في فنحاص بن عازوراء فإنه قال : ذلك ) . 


YAA 


أخرجه أبو الشيخ ابن حيان في تفسيره عن ابن عباس » و أحرجه ابن جحرير عن 
غم 

قوله : ( فطرس الرومي ) 

بالفاء و الراء » قاله الطيى 2 . 

قوله : ( أي يبين ما تعملونه » و فيه معنى التعجب › أي : ما أسوأ عملهم ) . 

قال الشيخ سعد الدين : هو مستفاد من المقام .اه 9 

قوله : ( فما أديت شيئاً منها » لأن كتمان بعضها يضيع ما أدي منها كترك بعض أركان 


٠ 1۹1/١ فتوح الغيب‎ ) ١ 

(۲ ) حاشية السعد 558/1١‏ / ب . 

(۳ ) علي بن إبراهيم بن سعيد » نحوي من علماء اللغة و التفسير من كتبه ( البرهان في تفسير القرآن ) » ( الموضح 
) في النحو » ( مختصر كتاب العين ) توق سنة .57 ه ٠‏ انظر : طبقات المفسرين للداودي ۱ / ۳۸۸ » 
الأعلام ٠٠٠١ / ٤‏ . 

. ٥۲٤ / ۳ البحر الحيط‎ ) ٤( 

(5 ) تفسير ابن حرير ٤‏ / 5 / 408 رقم ٩٥٥٤‏ ۰ 

٠ 595/1١ فتوح الغيب‎ ) 5( 

(۷ ) حاشية السعد ۱ / ۲۲۴۳ | ب . 


5208 


نواهت الأبكار و شوارت الأفكار ( عورة المائدة ) 
الصلاة » فإن غرض الدعوة ينتقض به › أو فكأنك ما بلغت شيئا منها ... ) إلى آخره . 
قال الشيخ سعد الدين : حاصل الحواب الأول أن ترك تبليغ أدىن شيء يستوحب 
عذاب كتمان الكل من جهة أن كتمان البعض يضيع ما أدى منها لعدم حصول 
غرض الدعوة » يمتزلة من ترك بعض أركان الصلاة » و حاصل الثاني أن ترك تبليغ 
ا 0 
تحد الشرط و الجزاء كان المراد بالجزاء المبالغة » كأنه قيل : و إن لم تبلغ فقد ارتكبت 
أثرا عقلينا:. 

قال الشيخ سعد الدين : و هذا الجواب هو الوجه » و الأول قد يناقش فيه .اه ( 

و قال الإمام : الآية على حد قوله : و شعري شعري › أي : شعري الذي يبلغ مبلغا 
بحيث أنه لا يوصف بأعظم من أن يقال فيه إنه شعري » و كذلك لا وعيد على ترك 
التبليغ أعظم من أن يقال أنه لم يبلغ .اه ” 

قوله : ( وعن النبي تر قال : بعثني الله برسالته فضقت بها ذرعا ... ) الحديث . 

أخرجه إسحاق بن راهويه في مسنده من حديث أبي هريرة » و أخرجه أبو الشيخ ابن 
حيان في تفسيره من مرسل الحسن ° . 

قوله : ( و عن أنس كان رسول الله م يحرس حتى نزلت › فأخرج رأسه من قبة من أدم 
فقال : انصرفوا يا أيها الناس فقد عصمني الله من الناس ) . 

أخرجه الترمذي و الحاكم و أبو نعيم و البيهقي كلاهما في دلائل النبوة من حديث 
عائشة ‏ » و أخرجه الطبراني من حديث أبي سعيد الخدري و عصمة بن مالك 
الحطمي 7 » و أخرجه أبو نعيم في الدلائل من حديث أبي ذر » و له طرق أخرى » 
وم يرد من حديث أنس و قد نبه عليه الطيي و الشيخ سعد الدين ”؟ . 


)1١(‏ حاشية السعد ١‏ / ۲۲۳ / ب ٠‏ مع ملاحظة أن الوجه الأول الذي ذكره السيوطي ذكره التفعازاني 
وجهاً ثانياً » و الوجه الثاني عند السيوطي هو الأول عند التفتازاني و هو الذي اختاره التفتازاني » وإنغا ذكرت 
هذا ليعلم أن اتيار التفتازاني هو للوجه الثاني الذي ذكره السيوطي ٠‏ 

(۲ ) مفاتيح الغيب ٠ 4. / ٦‏ مع ملاحظة التصرف ٠‏ 

٠ 711/5 رقم‎ ۳۱٤ / ۳ ء و الطبراني في مسند الشاميين‎ ٤٤۳ رقم‎ 5١4 / ١ أخرجه اسحاق في مسنده‎ ) ١ 
"١1 / ۲ و الحاكم في المستدرك‎ » ٠٠٤٠٦ حديث عائشة أحرجه الترمذي في التفسير ه / 74” رقم‎ ) ٤( 
و أقره الذهبي » و البيهقي في دلائل النبوة ۲ / 184 » و أبو نعيم في‎ ٠ وقال : صحيح الإسناد ولم يخرجاه‎ 
۰ ٠١۱ الدلائل ۱ / ۱۹۸ ¬ ۱۹۹ رقم‎ 

(ه ) حديث أبي سعيد أخرجه الطبران في الصغير من طريق عطية ١‏ / 505 رقم 4١/8‏ و لم أحده من حديث 
عصمة » قال الميثمي في المجمع ۷ / ١7‏ : و فيه عطية العوقي وهو ضعيف ٠‏ 

7 ) فتوح الغيب 599/1١‏ » حاشية السعد ۱ / ۲۲۳ / ب . 


قوله : ( فإن من الأسرار الإلهية ما يحرم افشاؤه ) ٠‏ 

هذا مترع صوفي » قال أرباب المعرفة : قال تعالى (بلغ ما أنزل إليك ) ولم يقل ما 
تعرفنا به إليك . 

قوله : ( و الصابئون رفع بالإبتداء و خبره محذوف و النية به التأخير ) . 

قال الشيخ جمال الدين بن هشام في شرح الشواهد : قد يستبعد هذا التخريج لأن فيه 
تقديم الحملة المعطوفة على بعض الحمل المعطوف عليها و إنما يتقدم المعطوف على 
المعطوف عليه في الشعر فكذلك ينبغي أن يكون تقديمه على بعض المعطوف عليه ٠‏ 
قال : و يجاب بأن الواو للاستئناف كسائر الواوات المقترنة بالجملة المعترضة كقوله 
تعالى ( فَإِن لَمَ تَفْعَلُوأ ون تَفعَلُوا فاقوأ آلكارَ) © . 

قوله : ( فإني وقيار بها لغريب ) ٠‏ 

هو لضابع ‏ بالضاد المعجمة والباء الموحدة بعدها همزة ‏ ابن الحارث البرجمي بالجيم ٠‏ 
كان عثمان / بن عفان رضي الله تعالى عنه حبس ضابياً هذا حين تعدى عليه فقال : 


من يك أمسى بالمدينة رحله 
وما عاحلات الطير يدنين بالفى 
و رب أمور لا تضيرك ضيرة 
و لا خير في من لا يوطن نفسه 
و في الشك تفريط و في الحزم قوة 
وليك عق فا زلا آنا 


فاق و قب يارا ما لق ريب 
راد فن رهن ب 
والقلب مسن خشاتمن وحيب 
على نائبات الدهر حين تنوب 
و يخطيء في الحدس الف و يصيب 
إذا لم يعد الشيء و هو يريب“ 


قال الشيخ جمال الدين بن هشام في شرح الشواهد : قوله ( من يك ) روي بالفاء و 
بإسقاطها على الحزم » و قوله ( أمسى بالمدينة رحله ) : كناية عن السك بالمدينة و 
استيطاها › [ و قيار : اسم فرسه » عن الخليل » و قال أبو زيد : اسم جمله ٠‏ 

قال : و الحذف في هذا البيت من الثاني » لأن ( غريب ) خبر لأن لا للمبتدأ لاقترانها 
باللام » و التقدير : فإني بها لغريب ] 7" و قيار كذلك » و قيل هو خبر عن الاين 
جميعاً لان فعيلا يعبر به عن الواحد فما فوقه نحو ( وَالْمَلنيِكَةٌ بَعَدَ ذلك ظَهِيرٌ) © ٠‏ 


٠ 54 : البقرة‎ ) ١( 

(؟ ) الكامل للمبرد ٠ 554 / ١‏ 

(" ) ما بين المعقوفتين ساقط من (أ) ٠‏ 
٤(‏ ) سورة التحريم : ٠ ٤‏ 


ا 


۲۹۱ 


ذواهت الأيخار و شوارت الأذكار ( عورة المائدة ) 


قال : ورده الخلحالي ”2 بأنه لا يكون للاثنين و إن جاز كونه للجمع » و كذلك قال 

في فعول : لا يقال رحلان صبور » و إن صح في الجمع . 

ا : وقد قيل في قوله تعالى ( عن أَلَمَمِينِ وَعَن أَلشْمَالٍ 
قَعِينٌ 7" إن المراد قعيدان » قال : ثم كلامه يوهم أن ذلك يقال بالقياس » و ليس 

كتللك و يها اق الت أن يكو واغريت کا لاون ون توارد امن 

على الخبر » و إنما يصح هذا على رأي الكوفيين لقوهم إن الخبر على ما كان عليه .اه" 


قوله : ( وقوله : وإلا فاعلموا أنا وأنتم بغاة ما بقينا في شقاق ) . 
قال الشيخ جمال الدين بن هشام : هو لبشر بن أبي خازم ‏ بالخاء والزاي المعجمتين 
الأسدي »ء و قبله : 


إذا جزت نواصي آل بدر فأدوها و أسرى في الوثاق 
و سبب قوله ذلك أن قوماً من آل بدر جاوروا الفرارين من ين لأ من لي فتحسزوا 
نواصيهم و قالوا مننا عليكم و لم نقتلكم » فغضب بنو فزارة لذلك » فقال بشرٌ ذلك 
> و معناه : إذ قد جززتم نواصيهم فاحملوها إلينا » و احملوا الأسرى معهم › و إلا فإنا 
متعادون أبدا » و ( ما ) في البيت مصدرية ظرفية .اه © 
قوله : ( وهو كاعتراض دل به على أنه لما كان الصابئون مع ظهور ضلالهم وميلهم عن 
الأديان كلها يتاب عليهم إن صح منهم الإيمان والعمل الصالح كان غيرهم أولى بذلك ) . 
قال الطيي : إنغا كان جارياً بخرى الاعتراض ر لا إياه لأن الاعتراض ) © هو ما 
الكلام لا من مضمونه فجرى براه لكونه جملة في أثناء الكلام لقصد التأكيد وهو 
انراد ا ٩‏ 
قوله : ( و يجوز أن يكون ( والنصارى ) معطوفا عليه و ( من آمن ) خبرهما › و خبر 
( إن ) مقدر دل عليه ما بعده ) . 


١(‏ ) لعله محمد بن مظفر الخطيي عالم بالأدب من كتبه ( شرح المصابيح ) ( شرح المختصر ) ( شرح 
المفتاح ) توفي سنة ۷٤١‏ ه ٠‏ انظر : الأعلام ۷ / ٠٠٠١‏ 5 

(۲) ق :۱۷ ۰ 

(۳ ) تخليص الشواهد و تلخيص الفوائد لابن هشام ص ۲۷۸ ٠‏ 

٤(‏ ) تخليص الشواهد ص ۲۷١‏ » و قال في الخزانة ٠٠١ / ٤‏ مستدركاً على ابن هشام : و قد تحرف الكلام 
على ابن هشام » و لايصح هذا _ أي كلام ابن هشام _ إلا إذا كان بشر فزارياً » و إنما هو من أسد بن 
حزعة ٠‏ انتهى مختصراً ٠‏ 

(ه ) مابین القوسين ساقط من ( ب ) ٠‏ 

6 فتوح الغيب 7١١ / ١‏ مع اختلاف في العبارة ٠‏ 


ذوأاهد الأبكار و شوارت الأفار ) عورة المائصة ) ۹۲ 


( إن ) مقدر دل عليه ما بعده ) . 
قال الشيخ جمال الدين ابن هشام : قد يستبعد هذا لأن فيه حذفاً من الأول لدلالة الغاى . 
قال : ويجاب بأنه واقع وإن كان عكسه أكثر .اه © ۰ 
قوله : ( كقوله : نحن بما عندنا وأنت بما عندك راض والرأي مختلف ) ٠‏ 
هذا لرحل من الأنصار » وقيل لقيس بن الخطيم ‏ بالخاء المعجمة ‏ بن عدي 
الظفري شاعر جاهلي » و قيل لعمرو بن امريء القيس الأنصاري من أبيات اوم : 

أبلغ بي ححجى و قومهم خحطمة أنا وراءهم أنف 

و إنا دون ما يسومهم الأعداء من ضيم خطة نكف 

الحافظو عورة العشيرة لا يأتيهم مسن ورائنا و کف 

يامال و السيد المعمم قد يبطره بعد رأيه الشرف 

نحن كما عندنا ۰۰۰ 
ححجى : بفتح الجيمين بينهما حاء مهملة ساكنة آخره موحدة مقصور بطن من 
الأنصار » و ححطمة : بفتح الخاء المعحمة و سكون الطاء بطن من الأنصار أيضاً » و 
أنف : بضم الحمزة و النون : محامون واحدهم آنف كضارب وهو مأحوذ من الأنفة 
وهي الحمية » و يسومهم : أي يكلفهم » و ضيم : ظلم » و خطة : أي أمر و شأن »› 
و نكف : بضم النون و الكاف جمع ناكف من نكف .معن إستنكف و أنف » و 
العورة : ما لم حم » وقال الثعلبي : كل مخوف عورة » و من وارئنا : أي عيبنا و 
الوكف العيب » و قيل : الإثم » و قيل : الخوف » وقيل : المكروه » وقيل : النقص » 
و مال : ترخيم مالك » و السيد المعمم : ذكر العمامة لأا من مناقب العرب » و قد 
وصف أبو الأسود الدؤلي العمامة فقال : حنة في الحرب و مكنة في الحر و مدفأة من 
القر و وقار في الندى و وقاية من الأحداث و زيادة في القامة و عادة من عادات 
العرب ٠‏ ذكره الجاحظ في البيان ^ . 
قوله : (ولا يجوز عطفه على محل ( إن ) واسمها ‏ إلى قوله ‏ فيجتمع عليه عاملان ) . 
قال الطيي : معناه أنه لو رفع ( وَآَلصّنبِكُون ) بالابتداء بأن يكون عطفاً على محل ر إن 
) و اسمها لكان العامل في المبتدأ التجريد و قي الخبر ( إن ) فيلزم أن يكون العامل في 


٠ ٤۷٥١ / ۲ مغن اللبيب‎ )١١ 
5 ١۸۸ / ۲ البيان و التبيين للجاحظ ” / ؟ه » خزانة الأدب‎ » ١77 ديوان قيس بن الخطيم ص‎ ) ۲( 
. البيان و التبيين للجاحظ ” / 9ه‎ ) 9 


س 


نواهت الأيكار و شوارت الأفغار ( سورة المائدة ) 557 


) و اسمها لكان العامل في المبتدأ التجريد و في الخبر ( إن ) فيلزم أن يكون العامل في 
المبتدأ غير العامل في الخبر والواحب أن يكون الخبر مرفوعاً بما ارتفع به الميعداً و لا 
اي ا لل 
واتحدا لا يكون فيه زفمان ا 

و قال صاحب الفرائد و تبعه الشيخ سعد الدين : في هذا نظر » لأنه إنما يلزم ذلك لو 
يتر التأخيز و كان الم كور جرا عتهسا :و ماعل اة التاعير و اطبا دعق اتر 
قدر ا الكو لكوي سول و إن ا تقل وزكر لسار E‏ 

قال : و لو تم ما ذكر لحرى في جميع صور معن الخبر تقديراً .اه " 

قوله : (و قيل : ( إن ) بمعنى نعم ) . 

قال أبو حيان : هذا ضعيف » لأن ثبوت ( إن ) بمعين نعم فيه حلاف بين النحويين » و على 
تقدير ثبوته فيحتاج إلى شيء يتقدمها فيكون تصديقاً له و لا تجيء أول الكلام .اه0© 
قوله : ( على البدل من اسم ( إن ) وما عطف عليه ) ٠‏ 

زاد في الكشاف : أو من المعطوف عليه ١٠اه‏ © 

قال الطيي : قالوا أراد أن ( من ءام ) إما بدل من المجموع في المعطوف” عليه و 
المعطوف أو بدل من اسع أو إن )فنصي + 

قال : فإذا كان بدلاً من لمجموع فامع على ما سبق : إن الصابئين أشد غياً » و أما إذا 
كان بدلا من اسم ( إن ) وحده لزم أن يكون حكم ( وَالِّيرَت هَادُوأ) و 
( وَآَلمَصَرَى ) حكم (وألصعون )“ في الرفع و تقدير الخبر على ما سبق في 
( وَآلصّدبئُون ) وحده » كأنه قيل : إن الذين آمنوا من آمن منهم فلا عوف عليهم و 
الذين هادوا و الصابئون و النصارى كذلك » فحيئئذ يخرج الكلام عن المقصود .اه" 
قوله : ( جواب الشرط ) . 

قال ابو حيان : می ( كلما ) شرط » و ليس بشرط بل ( كل ) نصب على الظرف 


۷٠١/١ فتوح الغيب‎ ) ١( 

(؟ ) انظر كلام صاحب الفرائد في : فتوح الغيب ۷٠٠ / ١‏ »و حاشية السعد ۲٤٤ / ١‏ /]أ ٠‏ 
5 ) البحر الحيط ۳ / 1ه . 

. 599/1١ الكشاف‎ ):( 

(ه ) ساقطة من () ٠‏ 

(5 ) في ( أ ) : و الصابئين » و التصويب من ( ب ) ء ومن فتوح الغيب ٠‏ 

(۷ ) فتوح الغيب ۷٠۲/١‏ . 


قال السفاقسي : سماها ظرفاً من حيث المعين لاقتضائها جواباً كالشرط .اه ١١‏ 

قوله : ( وقيل : الجواب محذوف ) . 

قال ابن المنير : يدل عليه بحيئه ظاهراً في الآية الى هي توأمة © هذه الآية ر أَكَكُلّمًا 
جَآءكُمَ رَسُولٌ يما لَا وئ أَنفسكُم اكيرم ففريقًا دِيم مج 7 إل a‏ 

قال : الأولى أن يقدر الحذوف : استكبروا » لظهوره في هذه الآية .اه ° 

قوله : ( على أن الله عماهم ) . 

قال الشيخ سعد الدين : يعن على تقدير فعل متعد بكون ( عموا ) بالضم مبينا 

للمفعول منه .اه 9©) 

قوله : ( كما يمنع المحرم ... ) . 

قال الطيي : أي ( حَرّمَ ) هاهنا استعارة تبعية من المنع .اه ' 

قوله : (و ( من ) مزيدة للاستغراق ) ٠‏ 

قال صاحب الإقليد : إفادة ( من ) الاستغراقية للاستغراق لأنما تدحل لابتداء لجنس إلى 


انتهائه » فقولك : هل من رحل ؟ تقديره : هل من واحد هذا الجنس إلى أقصاه › إلا أنه 


اكتفى بذكر ( من ) عن ذكر ( إلى ) لدلالة إحدى الغايتين على الأخرى » و إنما قيل : 
إن مثل لا رجحل متضمن لمعن ( من ) الاستغراقية لأن / لا رحل في الدار أبلغ في النفي 
من (لا رحل في الدار ) بالرفع » و من ( ليس رجحل في الدار ) و لا يمكن تقدير ما 
يكون به كذلك إلا بحرف مؤكد مثبت للاستغراق فوحب تقدير ( من ) » ولو كانت 
( لا ) مفيدة للاستغراق لذاتها لما حاز قوم لا رجحل في الدار بل رحلان ٠اه"‏ 

قال الإمام : قدر النحويون لا إله في الوحود و ذلك غير مطابق للتوحيد الحق لأن هذا 
نفي لوجود الإله الثاني و لو لم يضمر هذا الإضمار لكان لا إله نفي لماهية الإله الثاني 


و معلوم أن نفي الماهية أقوى بالتوحيد الصرف من نفي الوجود 7 ۰ 


)١١‏ المجيد : 1١8/5‏ /لب. 

(؟ ) في( أ) : حومة » و التصويب من ( ب ) » ومن الانتصاف ٠ 1۳۳ / ١‏ 
(۳ ) البقرة : ۷ 

٠. ٦۳۳/١ الانتصاف‎ ) :( 

(ه ) حاشية السعد ۲۲١ /١‏ /أ. 

٠. ۷۰٤/١۱ فتوح الغيب‎ ) ٩( 

(۷ ) انظر كلامه في : فتوح الغيب ٠ ۷٠١ / ١‏ 

(۸) مفاتيح الغيب 7 / 017/5 في تفسير سورة البقرة الآية ٠ ٠١۳‏ 


Ff 


و قال غيره : لو ترك التقدير ليبقى مطلقاً فيتناول الوجود و الإمكان و ما يجري 
مجراها لكان أولى ٠‏ 

قوله : ( كسائر النساء اللاتي يلازمن الصدق أو صدقن الأنبياء ) . 

قال الحلبي و السفاقسي : القياس يقتضي أنه من صَدَق الثلاثي ارد لأن أمثلة المبالغة 
تطرد منه دون المزيد ° . 

قوله : ( أي لاينهى بعضهم بعضاً ) . 

قال الطيي : فوضع يتفاعلون موضع يفعلون للمبالغة ٠‏ 

قال : وإنما احتيج إلى هذه التأويلات لأن التناهي من منكر قد سبق و مضى محال .اه 


قوله : ( هو المخصوص بالذم ) . 

قال أبو حيان : لا يصح هذا الإعراب إلا على ملحب الفراء و الفارسي من أن ( ما ) 
موصولة » أو على مذهب من جعل في ( بعس ) ضمياً » أو جعل ( ما ) تمييزاً معن 
شيئاً و قدمت صفة للتمييز » و أما على مذهب سيبويه فلا يتأتى ذلك لأن (ما) 
ل و ل ل ل 
التقدير : لبئس الشيء شيء قدمت لهم أنفسهم فيكون على هذا ( أن سَّخِطً ) في 
موضع رفع على البدل من المخصوص المحذوف » و على أنه حير مبتدأ حذوف أي : 
هو أن سخط ان 

قوله : ( والمعنى : موجب سخط الله ) . 

قال الحليى : في تقدير هذا المضاف من المحاسن ما لا يخفى على متأمله » فإن نفس 
السخط المضاف إلى الباري تعالى لا يقال هو المخصوص بالذم إنما المخصوص بالذم 
أسبابه » و ذهب إليه أيضاً الواحدي و مكي و أبو البقاء .اه © 

قوله : (و الغيض انصباب ... ) إلى آخره . 

قال ابن المنير : هنا عبارات اوها : فاض دمع عينه وهو الأصل » والثانية : المحولة 
فاضت عينه دمعا [ حول الفاعل تمييز مبالغة » والثالئة : فاضت عينه من الدمع ] © 


١٠/1١9 / ۲ الدر المصون > / ۳۷۸ ء المحيد للسفاقسي‎ ) ١( 
٠ ۷۰۸/۱ (؟ ) فتوح الغيب‎ 

و9 ) النهر الماد 541١ / ٣‏ . 

(: ) الدر المصون 4 / ۲۸١ - ۳۸٤‏ , الإملاء ۲۲٣۳ / ١‏ ء 
(5 ) مابين المعقوفتين ساقط من ( ب ) ٠‏ 


ذواهد الأبكار و شوارد الأفار ( عورة المائصة ) ۲۹٦‏ 


فلم يحول عن الأصل كما في الثانية بل أبرز تعليلاً و هذا أبلغ لأنّ التمييز قد اطرد 
وضعه في هذا الباب موضع الفاعل و التعليل لم يعهد فيه ذلك .اه (© 

قوله : ( ( ونطمع ) عطف على ( نؤمن ) ) ٠‏ 

هو أصوب من قول الزمخشري : عطف على ( لا تُؤمِنُ ) لفساد المعن إذ يصير التقدير 
إنكار عدم الإبمان و إنكار الطمع و ليس كذلك » وإغا المراد إنكار عدم الطمع أيضاً و 
ذلك بالعطف على( تين ) المنفي فيكون النفي متعيناً على المعطوف عليه . 

قوله : ( أو خبر محذوف والواو للحال › أي : و نحن نطمع و العامل فيهما عامل الأول ) ٠‏ 
قال أبو حيان : هذا ليس يجيد لأن الأصح أنه لا يعمل عامل واحد في حالين بلا 
عطف إلا أفعل التفضيل ٠‏ 

قال : و الأحسن و الأسهل أن يكون استنافاً .اه ° 

وقال السفاقسي : أما تعدد الحال و اتحاد صاحبها فالحق جوازه .اه © 


قوله : ( مقيدا بها ) . 

قال الطيي : فيعود المع : أي شيء حصل لنا غير مؤمنين طامعين ( أي لو لم نكن 
ومن الي ا 

مؤمنين طامعين 1 


قوله : ( أو نؤمن ) . 

قال الطيي : فالحالان على هذا متداحلان » و على الأول مترادفان » و المعئن : أي 
شيء حصل لنا غير مؤمنين في حال الطمع » و تحريره : ما لنا لا نوحد الله و نطمع 
من ذلك في مصاحبة الصالحين .اه © 

قوله : ( روي أنها نزلت في النجاشي و أصحابه › بعث إليه رسول الله تلو بكتابه فقرئ ثم 
دعا جعفر بن أبي طالب و المهاجرين معه و أحضر الرهبان و القسيسين فأمر جعفر أن 
يقرأ عليهم القرآن فقرأ سورة مريم فبكوا و آمنوا بالقرآن ) . 

قال الشيخ ولي الدين : لم أقف عليه 5 

قلت : قد أحرجه ابن أبي شيبة و ابن أبي حاتم و الواحدي من طريق ابن شهاب عن 


٠ مع الاختلاف‎ ٠ 1۳۹ ¬ 1۳۸ / ۱ الانتصاف‎ ) ١( 
: ¥ الا‎ (۲( 

(۳) الحيد ۲ | ۲١‏ /أ. 

٠ ) ما بين القوسين ساقط من ( ب‎ ) ٤( 

٠ ۷٠۹/۱ فتوح الغيب‎ ) 5( 

. ۷٠١/١ السابق‎ )5( 


جد بن الست واي کر بو غند ارين بن ارت .بن عضا ورو بن السزير 
مرسلا . 

قوله : ( و قيل نزلت في ثلاثين أو سبعين رجلاً من / قومه وفدوا على رسول الله و فقرأ 
عليهم سورة مریم 7 فبكوا و آمنوا ) . 
أخرجه بن جرير عن سعيد بن جبير 
قوله : (روي أن رسول الله وصف القيامة ... ) الحديث . 

ذكره الواحدي في أسباب التزول بلفظ المصنف عن المفسرين ‏ » وروى ابن حرير 
معناه بزيادة و نقص عن مجاهد و عكرمة و السدي ‏ , و للقصة شاهد في 
الصحيحين من حديث عائشة ° . 

و عثمان بن مطعون يكين أبا السائب قرشي جمحي أسلم بعد ثلاثة عشر رحلا و 
هاجر الهجرتين و شهد بدراً و هو اول من مات من المهاحرين بالدينة على رأس 
ثلاثين شهراً من ال هجرة و قيل بعد اثنين و عشرين شهراً و دفن بالبقيع » و مظعون 
: بالظاء المعجمة وعين مهملة » و المسوح : جمع مسح و هو البلاس ”© . 

قوله : ( أو صفة لمصدر محذوف ) . 

قال الطيي : هذا أولى أي : أكلاً حلالاً ليكون توسعة في الكل و دفعا للتضييق سيما 
إذا اعتير معن ر موا فعاو ذللك: أن ورود هذا الآمر عقب اهي عبن ارح 
للطييات و التشديد فيه بقوله تعالى ( لا خُرَمُو طَيَبّت مَآأَحَلَ آل َم ولا تَعَعَدُوَا 
إر الله ل ِب الْمُعْتَدِينَ ) يقتضي ما يقابله من التوسعة وسياق النظم ما أشار إليه 


ف 


» 11۷۸ رقم‎ ١١85 / ٤ رقم 555144 » و تفسير ابن أبي حاتم‎ ۳٣۱ / ۷ المصنف لابن أبي شيبة‎ )١( 
٠ 407 رقم‎ ۲۰٦ و أسباب الزول للواحدي ص‎ 

(۲ ) في تفسير البيضاوي 7/٠8١ / ١‏ أنها سورة يس › و كذلك في تفسير ابن جرير ٠‏ 

( ) تفسير ابن حریر ۵ / ۷ / ۷ رقم 9514 ٠‏ 

٠ ۲۰۸ - ۲۰۷ أسباب الترول للواحدي ص‎ ) ٤( 

(5 ) تفسير ابن حرير ه / ۷ / ۱۲ - ۱۷ رقم 457 عن عكرمة » و رقم ٩1۳۳‏ عن السدي » و رقم 
٥‏ عن جاهد ٠‏ 

(5 ) لم أحده من حديث عائشة و إنما من حديث أنس في البخاري في كتاب النكاح » باب الترغيب في 
النکاح ٠١4 / ٩‏ رقم 5.78 ء و مسلم في النكاح » باب استحباب النکاح لمن تاقت نفسه إليه ۲ / ٠١٠١‏ 
رقم ۱٤١١‏ .۰ 

٠ ۲۲١ / ٤ الإصابة‎ ) ۷( 

(8 ) البلاس : أكسية غلاظ تعمل منها الغرائر للتبن ٠انظر‏ : لسان العرب ٠ ٠١١ / ١۳‏ 


۰ | ب 
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الراغب قال : لما ذكر حال الذين قالوا إنا نصارى و أن منهم قسيسين و رهباناً و 
مدحهم بذلك » و كانت الرهبان قد حرموا على أنفسهم طيبات ما أحل الله لحمو 
رأى الله قوماً تشوفوا إلى حالهم وهنوا أن يقتدوا يهم نماهم عن ذلك .اه (© 

قوله : ( لقوله عليه الصلاة والسلام : من حلف على يمين ... ) الحديث . 

أخحرحجه مسلم من حديث أي هريرة 0 

قوله : ( من أقصده ) ٠‏ 

في الأساس : من المحاز قصد في معيشته و اقتصد و قصد في الأمر : إذا ل يجاوز فيه 
الحد و رضي بالتوسط .اه 9) 

قوله : ( أو من أوسط إن كان بدلاً ) . 

قال الطيي : نقل في الحواشي عن صاحب الكشاف © : و وجهه أن يكون ( مِنْ 
أُوَسَطٍ ) بدلا من ( عام ) و البدل هو المقصود » و لذلك كان البدل منه في حكم 
المنحى » فكأنه قيل : فكفارته من أوسط ما تطعمون . 

وقال صاحب التقريب : قول صاحب الكشاف إنما يصح إذا كان محله مرفوعاً إما بدلا 
من ( إِطعَام ) على حذف موصوف » أي : إطعام من أوسط » أو خبر مبتدأ حذوف 
» أو حبر بعد حبر » و الأظهر أن ( كِسَوَتَهّم ) عطف على ( عام ) لأن الشهور 
التخبيير بين الخصال الثلاث و عدوا الكسوة منها » و ( مِنْ أُوْسَطٍ ) إما منصوب على 
صفة المصدر المقدر أي إطعاما من أوسط » [ أو على المفعول بإضمار أعي » أو ]© 
على المفعول الثاني ل( إِطعَام ) أي أن نطعمهم من الأوسط » أو مرفوع كما سبق » 
و لعله إنما عدل عن الأظهر لأن الكسوة اسم ظاهر( لا مصدر ) ©. 

قال الراغب : الكساء و الكسوة اللباس » فلا يليق عطفه على المصدر أو لأدى به إلى 
ترك ذكر كيفية الكسوة و هي كوفا أوسط » و يمكن أن يجاب عن الأول بأن 
الكسوة إما مصدر قال الزحاج في تفسيره : و الكسوة أن يكس وهم نحو إزار ٠‏ أو 
يضمر مصدرا نحو و اللباس الكسوة » و عن الثاني بأن يقدر أو كسوتهم من أوسط ما 


. ۷١١ / ١ فتوح الغيب‎ )١( 

(۲ ) أخرجه مسلم في الأبمان » باب من حلف ينا فرأى غيرها خيراً منها ‏ / ۱۲۷۲ ح 15 ٠‏ 
5 ) الأساس للزمخشري ۲ / ۸۱ ۰ 

٠ ) ساقطة من ( ب‎ ) ٤( 

(ه ) ما بين المعقوفتين ساقط من (أ) ٠‏ 

79 ) ما بين القوسين ساقط من ( ب ) ٠‏ 


يه الي11ر5دكدحذذ1آ[آأ00ااا ال 
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الكسوة إما مصدر قال الزحاج في تفسيره : و الكسوة أن يكس وهم نحو إزار ٠‏ أو 
يضمر مصدراً نحو و اللباس الكسوة » و عن الثاني بأن يقدر أو كسوتمم من أوسط ما 
تكسون فحذف لقرينة ذكرها في المعطوف عليه » أو بأن تترك على إطلاقهاء أو 
باحالة بيانها إلى غيره ( أي غير ما ذكر )  "”‏ و أيضاً العطف على محل ( من أَوْسََطٍ ) 
لا يفيد هذا المقصود و هو تقدير الأوسط في الكسوة فالإلزام مشترك و يؤدي إلى 
صحة إقامته مقام المعطوف عليه و هو غير سديد . انتهى كلام صاحب التقريب . 
قال الطيي : و يمكن أن يقال إنما يصار إلى البدل إذا اعتير معن المبدل نحسو : زيد 
رأيت غلامه رجلاً صا حاً » لا أنينحى معناه كما في الحواشي » و لأنّ أهل امعان 
يعتبرون معن المبدل وجوباً و النحوي يقول إن البدل ليس في حكم المنحى من جميع 
الوحوه و لذا يوحبون ضمير المبدل في بدل البعض و الاشتمال » و التقدير : فكفارته 
إطعامٌ من أوسط ما تطعمون أهليكم لعشرة مساكين / أو كسوة عشرة مساكين من 
أوسط ما تكسون أهليكم » هذا و إن المصير إلى البدل يورث الكلام إقاماً و تبييناً و 
توكيدا وریا عاف إذا اع عند لع 06 

وقال العلم العراقي : قول الكشاف ( أو كسوقم ) : عطف على حل ( مِنْ أَوْسَطٍ ) 
؛ غلط لم يتنبه له ابن المنير » و صوابه أنه عطف على قوله ( إِطَعَام ).اه 

و قال الحلبي : ما ذكره الزخشري إنما يتمشى على وجه و هو أن يكون ( مِنْ أَوْسَطٍ 
) حبرا لمبتداً محذوف يدل عليه ما قبله » تقديره : طعامهم من أوسط » فالكلام قام 
على هذا عند قوله ( عَكَهرَةِ مَسَدِكينَ ) » ثم ابتدأ إخبارا آحر بأن الطعام يكون من 
a‏ 
( كِسَوَتهُم ) عليه لتخالفهما إعراباً .اه © 

قوله : ( و الكاف في محل الرفع ) . 

قال أبو حيان : هذا إن قدر ( مِنْأَوْسَطٍ ) في محل رفع وإلا فهي في 
محل نصب مثله .اه © 

قوله : ( وتقديره : أو إطعامهم كأسوتهم ) . 

قال الشيخ سعد الدين : و لا حفاء في زيادة الكاف و في أن التخيير على هذا بين 


٠ ما بين القوسين ساقط من (أ)‎ ) ١( 
. ۷١۳/١ (؟ ) فتوح الغيب‎ 
٠ 5١05 / 6 الدر المصون‎ )5( 

٠1١ / > البحر الحيط‎ ) ٤( 


ا0 
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الإطعام و التحرير .اه © 

و قال أبو حيان : هذه القراءة تنفي الكسوة .اه © 

و قال السفاقسي : قدر أبو البقاء أي : مثل أسوة أهليكم في الكسوة » و على هذا لا 
تكون الآية عارية منها . اه ° 

قلت : في هذا التقدير نظر لأنه لم يتقدم ما يدل عليه . 

قوله : ( فإن مثل هذا التبيين يسهل لكم المخرج منه ) . 

قال الطيي : قيل الضمير ا مجرور عائد إلى الحنث . اه © 

و أقول : الظاهر عوده إلى الحلف أو إلى الشكر في قوله : و نعمه الواحب شكرها . 
قوله : ( ( رجس ) قذر تعاف منه العقول ) ٠‏ 

قال الراغب : الرحس و النجس متقاربان » لكن النجس يقال فيما يستقذر بالطبع › 
و الرحس أكثر ما يقال فيما يستقذر بالعقل ١اه‏ © 

قوله : ( و إفراده لأنه خبر للخمر ‏ و خبر المعطوفات محذوف ) . 

قال الخلى :و موق :على هذا عكسه و هو أن .ركو خرا عن الكعر بو حدق را 
قبله لدلالة حبر ما بعده عليه لأن لنا في نحو قوله تعالى ( وَأَنّهُ وَرَسُولَةُد 
يُرَضُوهُ ) 2 هذين التقديرين .اه © 

قوله : ( أو المضاف محذوف › كأنه قال : إنما تعاطي الخمر و الميسر ) . 
قال أبو حيان : لا حاحة إلى تقدير هذا المضاف بل الحكم على هذه الأربعة 
أنفسها أنما رحس أبلغ من تقدير ذلك المضاف لقوله تعالى ( إِنْمَا الْمْفْركُورتَ 


قر 


(٩) .اه‎ (A) ( 03 


٠. ب‎ / 5755/١ حاشية السعد‎ ) ١( 

(؟) البحر الحيط > / ٠. ١١‏ 

(۳) الججيد ۲ / 5١‏ / أ . 

. ۷١۱٤/١ فتوح الغيب‎ ) ٤( 

(5 ) انظر كلامه في : فتوح الغيب ۱ / 4١لا ٠‏ 
(5 ) التوبة : 517 ٠‏ 

٠ 4١5 / 5 الدر المصون‎ ) ۷( 

٠ ۲۸ : التوبة‎ ) 8١ 

(9 ) البحر الحيط > / ٠31١4‏ 


توأفد الأبكار و شوارط الأفكار ) عورة المائصة ( 


قال الحلبي : و هو كلام حسن .اه © 

قوله : ( شر بحت ) ٠‏ 

بفتح الموحدة و بسكون الحاء المهملة و مثناة فوقية » أي : حالص . 

قوله : ( شارب الخمر كعابد الوثن ) . 

آحرجه البزار من حديث عبد الله بن عمرو ° » و هو عند ابن ماحه و ابن حبان 
تلظ مدشن ليرا 9 قال "أبن عفيان : يشبه أن بكو ن فيش استعلياني © 

قوله : (و خص الصلاة من الذكر بالإفراد للتعظيم ) . 

قال الطيي : هذا من باب قوله تعالى ( إن رََيتُ أَحَدَ عَكَرَ كوكيا وَآلشْمْس وَالْفَمَرَ 
يبُح ) © من حيث الاختصاص بالذكر » ومن حيث التكرير » لأن تكرير ( عن ) 
ف قوله تعالى (عتن ذکر آله وَعَن آلصّلَؤة ) كتكرير ( رايم ) .اه © 

قوله : ( روي أنه لما نزل تحريم الخمر قالت الصحابة فكيف بإخواننا ... ) إلى آخره . 
أخرجه ابن جرير من حديث ابن عباس بلفظه ‏ » وأحمد في مسنده من حديث أبي 
هريرة بمعناه 29 » و أصله في الصحيحين من حديث أنس ‏ . 

قوله : ( نزلت عام الحديبية ... ) إلى آخره . 


٠ 4١؟‎ / 4 الدر المصون‎ )١( 

(۲ ) مسند البزار ( البحر الزخار ) ٦‏ / ۳۹۷ رقم ۲۳۸۲ ٠‏ قال الألباني في صحيح الحامع * / ۲۲۷ رقم 
٥‏ : صحيح ٠‏ 

(۳ ) أخرحه ابن ماجة عن أبي هريرة في الأطعمة » باب مدمن الخمر ۲ / ١١5٠‏ رقم ٠ ۲۳۷١‏ 

قال ابن حجر في تخريج أحاديث الكشاف 1۷١ / ١‏ : إسناده جيد ١اه‏ و حسنه الألباني كما في صحيح 
سنن ابن ماحة ۲ / ۲٤۱‏ رقم ۲۷۲۰ » و أحرجه ابن حبان في صحيحه عن ابن عباس في الأشربة ٠١‏ / 
۷ رقم ٥۳٤۷‏ بلفظ : من لقي الله مدمن حمر لقيه كعابد وثن ٠‏ 

قال الألباني في الصحيحة ۲ / 7140 : فالحديث .عجموع طرقه حسن أو صحيح .والله أعلم ٠‏ 

٠ ۱۹۷ / ۱۲ صحيح ابن حبان‎ ) ٤( 

٠ ٤ : يوسف‎ ) 5( 

٠ ۷٠١/١ فتوح الغيب‎ ) 5( 

(۷ ) تفسير ابن حریر ٥۰ - 95 / ۷ / ٩‏ رقم ٩۷۷۰‏ ۰ 

(8 ) أخرجه الإمام أحمد في المسند ۲ / ١ه"‏ رقم ٠ ۸1۰٥‏ 

٩(‏ ) أحرجه البخاري في التفسير » باب ( ليس على الذين آمنوا وعملوا الصالحات جناح فيما طعموا ‏ إلى 
قوله و الله يحب المحسنين ) ۸ / ۲۷۸ رقم 457٠0‏ » و مسلم في الأشربة » باب تحريم الخمر “7 / ٠١١١‏ 


رقم ۱۹۸۰ ۰ 


أخحرجه ابن أبي حاتم عن مقاتل بن حيان ‏ 

قوله : (و التعليل و التحقير في ( بشيء ) للتنبيه على أنه ليس من العظائم ... ) إلى آخره ٠‏ 
قال ابن المنير : ورد مثل هذه الصيغة في الفتن العظيمة في قوله تعالى ( بِشَىْء مِّنَ لوف 
وَأَلَجُوع ) ” بل هو إشارة إلى أنما يقع به الابتلاء من هذه الأمور فهو بعض من كل 
بالإضافة إلى مقدور الله تعالى فإنه قادر على أن يبتليكم بأعظم و أهول منه ليبعثهم 
بذلك على الصبر » و يدل على ذلك أنه سبق الوعد به قبل حلوله ليوطن النفس عليه 
فإن المفاحأة بالشدائد شديدة الألم » فإذا فكر العاقل وحد ما صرف عنه من البلاء أكثر 
ما وقع به بأضعاف لا تقف عنده غاية فسبحان اللطيف بعباده .اه 7 

قوله : (كرداح )٠۰۰‏ ۰ 

في الصحاح : الرداح : المرأة الثقيلة الأوراك » و الحفنة العظيمة » و كتيبة رداح : 
ثقيلة السير لكثرتها .اه © 

قوله : (و يؤيده قوله عليه الصلاة والسلام خمس يقتلن / في الحل والحرم ... ) الحديث . 


أحرجه الشيخان من حديث عائشة © . 


قوله : (و في رواية : الحية » بدل العقرب ) ٠‏ 

ارجام 

قوله : ( واختلف في هذا النهي هل يلغى حكم الذبح فيلحق مذبوح المحرم بالميتة و مذبوح 
الوثني أو لا ؟ ) ٠‏ 

الأصح من المذهب الأول ”" . 

قوله ررد اندض ا عبر فصيو کیک کک ون ارم ر 
فنزلت ) ٠‏ 

إنما هو أبو قتادة و الحديث مخرج في الصحيحين من روايته و أنه هو الذي فعل ”© , 


۰ 1۷۸٩ رقم‎ ۱۲۰٤ / ٤ تفسير ابن أبي حاتم‎ )١( 

٠ ٠١١ : البقرة‎ ) ۲( 

. 554-5147 / ١ الانتصاف‎ ) 9 

٠ (ردح)‎ ٠٣١/۱ الصحاح‎ ) ٤( 

(ه ) أخرجه البخاري في جزاء الصيد » باب مايقتل الحرم من الدواب ٠٤ / ٤‏ رقم 1855 »و أخرجه 
مسلم في كتاب الحج » باب ما يندب للمحرم وغيره من قتل الدواب في الحل و الحرم ١5م Az‏ 
(CD‏ التحريج السابق ح 1۷ ٠‏ 

٠ ۳۰٤/۷ المجموع‎ ) ۷( 

(۸ ) أحرجه البخاري في جزاء الصيد » باب إذا صاد الحلال فأهدى للمحرم الصيد أكله ٤‏ / ۲۲ رقم 
۱ » و مسلم في الحج, باب تحريم صيد الحرم ۲ / 85١‏ رقم ٠ ١١95‏ 


۱| ب 


قال الطيي : و ما وحدت حديث أبو اليسر في الأصول .اه ”' 

قوله : (و اللفظ للأول أوفق ) . 

قال الطيي : لأن قوله (َجَرَاءٌ مَل مَا َل مِنَ آَلكّحَ م ) حقيقة فيه » و في جعله القيمة 
ارتكاب ابحاز » و يؤيده قراءة ابن مسعود ( فجزاءه مثل ما قتل من النعم ) .اه ° 
قوله : ( أو من (جزاء ) ). 

قال الطيي : إنما يستقيم على مذهب الأحفش وهو أن يكون التقدير : فعليه جزاء 
مثل ما قنل هديا » فهو حال من فاعل الحار و اجرور من غير اعتماد .اه ”" 

قوله : (و إن نون لتخصيصه بالصفة ) . 

قال الحلبي : و كذا خمصصه الشيخ أبو حيان » و هذا غير واضح » » بل الحالية جائزة 
مطلقا سواء قرعع مرفوعا أو متصوبا منوثاً أم مضافا ا 

قوله : ( و قرأ نافع و ابن عامر ( كفارة طعام ) بالإضافة للتبيين © ) . 

قال الإمام : إنه تعالى لما حير المكلف بين ثلاثة أشياء د و الصيام 
حسنت الإضافة فكأنه قيل : كفارة طعام لا كفارة صيام كان 

وإليه الإشارة بقول الكشاف : و هذه الإضافة مبينة ٠‏ 

قوله : ( كقولك : خاتم فضة ) . 

قال أبو حيان : ليست هذه الإضافة من هذا الباب » لأن حاتم فضة من باب إضافة 
الشيء إلى جنسه » و الطعام ليس جنساً للكفارة إلا بتجوز بعيد جدا ١‏ 

قال : و إنما هي إضافة الملابسة لأنّ الكفارة تكون كفارة هدي و كفارة طعام و 
كفارة صيام .اه ”^ 

قوله : ( وقرئ بكسر العين ...) إلى آخره . 

قال الراغب : العَدْل والعدل متقاربان » لكن العّدل يستعمل فيما يدرك [ بالبصيرة 


٠ الا‎ 7/1١ فتوح الغيب‎ )١( 

٠ ۷۱۸/١ السابق‎ ) ۲( 

٠ السابق‎ ) 9 

٠ ٤۲۳١ / ٤ الدر المصون‎ )1( 
٠197/5 النشر‎ ) 5( 

٠ ۱٤۸ / ٦ مفاتيح الغيب‎ ) 7( 
٠. 548 /١ الكشاف‎ )0 

(4) البحر المحيط 4 / ٣١-۲٠۰‏ . 


€ 


نواهت الأبځار و شوارد الأفځار ( عورة المائصة ) 


كالأحكام » و على ذلك قوله ( أُوَعَدَلُ ذَلِكَ صيَامًا ) » و العدل و العديل فيما 
يدرك |7 بالخاسة كالموزونات و للعدودات و المكيلات » فالعّدل : هو التقسيط على 
سواء و على هذا روي : بالعدل قامت السموات » تنبيها على أنه لو كان ركن مسن 
لأ ركان الأريعة في العالم زائداً على الآخر أو ناقصاً عنه على حلاف مقتضى الحكمة لم 
يكن العام منتظماً .اه © 

قوله : ( ( ليذوق وبال أمره ) متعلق بمحذوف › أي : عليه الجزاء ) . 

قال أبو حيان : هذا لا يجوز إلا على قراءة من أضاف (فَجَرًآ ) أو نون [ و نصب » و 
أما على قراءة من نون ] ”" و رفع (يَقّل ) فلا يجوز أن تتعلق اللام به » لأن (يّقل ) 
صفة زاء و إذا وصف المصدر لم يجز لمعموله أن يتأخر عن الصفة » لو قلت : 
أعجبئ ضرب زيد الشديد عمروا لم يجز »فإن تقدم المعمول على الوصف جاز ذلك » 
و الصواب أن ا عن اه القراءة بفعل محذوف » التقدير : حوزي بذلك ليذوق 
وبال أمره » ووقع لبعض العربين نما تتعلق ب(عَدل ذلك ) و هو غلط .اه 0© 
قال الحلبي 4و ا ل يدلا ايها أو ضير كا عدم من آنه رارم أن يتب الموصول 
أو يخر عنه قبل تمام صلته و هو ممنوع ٠‏ 

قال الحلبي : و قد أفهم كلاح الشيخ أبي حيان بصريحه أنه على قراءة إضافة الحزاء إلى 
(مّكّل ) يجوز ما قاله صاحب الكشاف » وأنا أقول :لصوو ذلك ابيا + لأن 
( لِيَدُوق ) من تمام صلة المصدر و قد عطف عليه قوله ( أَوَكُفررَةٌ ) ( أو عَدَلُ ) 
فيلزم أن يعطف على الموصول قبل تمام صلته و ذلك لا يجوز » لو قلت : حاء الذي 
ضرب و عمروٌ زيداً لم يجر للفصل بين الصلة ‏ أو أبعاضها ‏ و الموصول بأحني 
فتأمل فإنه موضع حسن .اه (© 

و قال السفاقسي : تنظير أبي حيان بقوله أعجبيْ ضرب زيد الشديد عمروا ليس 
بسديد ؛ لأن عمروا مفعول به و ليس هو كابحرور .اه © 

قوله : ( فهو ينتقم الله منه ) . 


٠ ) ما بين المعقوفتين ساقط من ( ب‎ ) ١( 

(۲ ) مفردات الراغب ص 86" مادة ( عدل ) » و فتوح الغيب ۱ / ٠ ۷۲١‏ 
(۳ ) ما بين المعقوفتين ساقط من ( ب ) ٠‏ 

. ۲۲ / ٤ البحر الحيط‎ ) ٤( 

٠ ٤۲۷ / ٤ (ه ) الدر المصون‎ 

. / ۲۲/۲ المجيد‎ )١( 


TS 


نواهت الأبكار و شوارت الأفكار (عورةالمائدة) ٣.‏ 


قال الطيي : يعي ( ينتقم ) حير مبتدأ محذوف ( فهو جملة اسمية تحتاج إلى الفاء و لو 

لم تكن خبر مبتدأ محذوف ) 22 لم يحتج إلى الفاء » لان الشرط إذا كان ماضياً والجزاء 

مضارعاً / حاز الرفع و ترك الفاء .ام © fir‏ 
قوله : ( وليس فيه ما يمنع الكفارة على العائد كما حكى عن ابن عباس ...) ٠‏ 

قال الإمام : دليل ابن عباس من أنه أعظم من أن يُكفر بالتصدق بل الله ينتقم منه لأن 


قوله تعالى ( فَيعتَقم آله مِنَهُ ) جزاء وال حزاء كاف وكونه كافيا يمنع من وحوب شيء 


آخر ا © 


قوله : ( لقوله عليه الصلاة و السلام في البحر : هو الطهور ماؤه الحل ميتته ) . 
أخرحه مالك و الشافعى و أبو داود و الترمذي و النسائى و ابن ماحة و ابن سخزيعة و 
ابن حبان و الحاكم و الدار قطئ و صححوه من حديث ابي هريرة 0 

قوله : ( نصب على الغرض ) ٠‏ 

أي المفعول له كما عبر به في الكشاف ” . 

قوله : ( كقوله عليه الصلاة والسلام : لحم الصيد حلال لكم ما لم تصطادوا أو يصد لكم ) . 
أخرجه أحمد و الحاكم و صححه من حديث حابر ”° . 

قوله : ( (جعل الله الكعبة ) : صيرها ) ٠‏ 

أقول : فسر ( جعَل ) معن صير » و قال بعد ذلك : إن نصب (قِيدمَا ) على المصدر 


٠ ) مابين القوسين ساقط من ( ب‎ ) ١( 

(۲ ) فتوح الغيب 77/1١‏ . 

(۳ ) مفاتیح الغيب 5 / ٠١۱ - 1١5٠‏ ۰ ولح يذكر ابن عباس ٠‏ 

(؛ ) أخرحه مالك في الموطأ ١‏ / ۲۲ رقم 4١‏ » والشافعي في مسنده ١‏ / ۷ رقم ١‏ » و أبو داود في الطهارة 
> باب الوضوء بماء البحر ١‏ / 54 رقم 8 » و الترمذي في الطهارة » باب ما جاء في ماء البحر أنه طهور 
٠١١‏ رقم 54 ٠‏ و النسائي في الطهارة » باب ذكر ماء البحر و الوضوء منه ۷١ / ١‏ رقم 54 » و ابسن 
ماجة في الطهارة » باب الوضوء باء البحر ١75 / ١‏ رقم 85" » و ابن حبان في باب ما يجوز أكله ٠١‏ / 
۲ رقم ۲١۸‏ » و الحاكم في المستدرك ٠٤١١ / ١‏ رقم 444 و الداراقطي في الطهارة » باب في ماء البحر 
۱ رقم:١ا.‏ 

قال الألباني في إرواء الغليل ٤۲ / ١‏ رقم ٩‏ : صحيح ٠‏ 

٠ 1٤1/١ (ه ) الكشاف‎ 

٦(‏ ) أخرجه الإمام أحمد في المسند ۳ / ۳۸۹ رقم ١167719‏ » والحاكم ١‏ / 157 رقم ١1654‏ وقال صحيح 
على شرط الشيخين و لم يخرحاه ٠‏ ووافقه الذهي ٠‏ 


توأهد الأيكار و شوارت الأفكار ( عورة المائصة ) “۳ 


أو الحال » و الذي ذكره أبو البقاء أنه إن كان ( جَعَل ) معن صير فر(قيتمًا) 
مفعول ثان » أو معن خلق فهو حال 59 . 

قوله : ( وإنما سمي البيت كعبة لتكعبه ° ) . 

( روى ابن أبي شيبة وعبد بن حميد عن بحاهد قال : إنما ميت الكعبة لتربيعها ) © » 
( ورويا أيضا عن عكرمة قال : إنما ميت الكعبة لتربعها » ^ . 

قوله : ( البيت الحرام عطف بيان على جهة المدح ) . 

قال أبو حيان : ليس كما ذكر » لأنهم شرطوا في عطف البيان الجمود » و الجامسد 
ليس فيه إشعار .بمدح إنما يشعر بالمدح المشتق إلا أن يقال إنه لما وصف عطف البيان 
١‏ 0 :اء 4 

بقوله ( الحرام ) اقتضى المجموع المدح فيمكن ذلك .اه 

في الصحاح : نعشه الله : رفعه » و انتعش العاثر : نض من عثرته 0©. 
قوله ": (و أشياء اسم جمع كطرفاء ... ) إلى آخره . 

قال ابن الشجري © في أماليه : ذهب الأحفش و الفراء إلى أن أصل 29 أشياء أشيئاء 
بوزن أفعلاء فحذفت الهمزة الي هي لام فوزنها الآن أفعاء ”» فعورضا بأن الواح 
5 3 .6 5 ك )١١(‏ ريد 7 8 
مثاله ( فعل ) و ليس قياس ( فعل ) أن يجمع على ( أفعلاء ) ٠‏ * » فاحتجا بقولحم في 
جمع سمح سمحاء ٠‏ 

وروي عن الفراء أنه قال : أصل شيء شيء » كهين » و خفف كما خفف هين إلا أن 


. ۲۲۷/۱ الإملاء‎ )١( 

(۲ ) في (أ) : لأا مربعة » و التصويب من ( ب ) » و من تفسير البيضاوي ٠ ۲۸٤ / ١‏ 

(۳ ) ما بين القوسين ساقط من () ٠‏ 

» 19859 ما بين القوسين ساقط من ( ب ) و الأثران أخرجهما ابن حرير في تفسير ه / ۷ / ۱۰۲ رقم‎ ) ٤( 
. 18419 وأثر مجاهد أحرجه ابن أبي شيبة في المصنف ۳ / 445 رقم‎ © 

(ه ) البحر المحيط > / ۲٠‏ . 

(5 ) الصحاح ۲ / ٠١۲١‏ ( نعش ) 

0 ) ساقط من (]) ٠‏ 

(۸ ) هبة الله بن علي بن محمد الحسيئ أبو السعادات » من أثمة العلم باللغة والأدب و أحوال العرب من كتبه 
( الأمالي ) » ( الحماسة ) » ( شرح اللمع ) توفي سنة ٠٤١‏ ه . الأعلام ۸ / ٠ ۷٤‏ 

(9 ) في (أ) : الأصل ٠‏ 

٠ ٤١١ / 4 الدر المصون‎ ۲۲۷ / ١ في( أ) : أفعلاء » و التصويب من ( ب ) » و من الإملاء‎ )٠١( 
. ۲٠۲ / ۳ ذكر ذلك الزحاج في معان القرآن‎ ) 1١( 


ذواهت الأبكار و شوارت الأفغار ( عورة المائدة ) يدان 


شيعا لزم التخفيف » و لما كان أصله ( فيعل ) جمعوه على ( أفعلاء ) كهين و أهوناء ٠‏ 
وقوله في شيء أن أصله التثقيل دعوى لا دليل عليها ٠‏ 

و ذكر أبو علي في التكملة مذهب الخليل و سيبويه في أشياء ثم قال : فيه قول آخر و 
هو أن يكون أفعلاء و نظيره سمح و سمحاء و حذفت الهمزة الي هي لام كما حذفت 
من قولهم سواية”2 حيث قالوا سوااية » و لزم حذفها في ( أفعلاء ) لأمرين أحدهما : 
تقارب الهمزتين » و إذا كانوا قد حذفوا المحمزة مفردة فجدير إذا تكررت أن يلزم 
الحذف » و الآخر : أن الكلمة جمع و قد يستثقل في المجموع ما لا يستثقل في الآحاد 
بدلالة إلزامهم حطايا القلب » و إبدالهم من الأولى في ذوائب الواو . 

قال : وهذا قول أبي الحسن » فقيل له : كيف تحقرها ؟ قال : أقول في تحقيرها أَشيَّاء 
» فقيل له : هلا رددت إلى الواحد فقلت شييئات » لأن ( أفعلاء ) لا يصغر ؟ فلم 
قال ابن الشجري : الذي ناظره في ذلك أبو عثمان المازني ‏ فأراد أن ( أفعلاء ) من 
أمثلة الكثرة » و جموع الكثرة لا تحقر على ألفاظها و لكن تحقر بآحادها ثم يمع 
الواحد بالألف و التاء كقولك في تحقير دراهم دريهمات » ثم قال أبو علي بعد ذلك 
فلم يات ت 

والمواب عن ذلك أن ( أفعلاء ) في هذا الموضع جاز تصغيرها و إن" لم يجز التصغير 
فيها في غير هذا الموضع لأنما قد صارت بدلا من أفعال ( بدلالة استجازتهم إضافة 
الد الها کا دت إل أثال ويدل علي" كرفا بذلا من اال عيرم 
العدد المضاف إليها في قولهم ثلاثة أشياء » فكما صارت بمتزلة أفعال في هذا الموضع 
بالدلالة ال ذكرت كذلك يجوز تصغيرها من حيث جاز تصغير أفعال “ و ل يمتنع 
تصغيرها على اللفظ من حيث امتنع تصغير هذا الوزن في غير هذا الموضع ” لارتفاع 
المعين المانع من ذلك عن أشياء و هو أنما صارت بمتزلة أفعال » و إذا كان كذلك / لم 
يجتمع في الكلمة ما يتدافع من إرادة التقليل و التكثير في شيء واحد . انتهى كلامه . 


٠ في أمالي ابن الشجري : سوائية‎ ) ١( 

(۲ ) بكر بن محمد بن حبيب » من مازن شيبان من أئمة النحو من أهل البصرة من كتبه ( ما تلحن فيه العامة 
) ( التصريف ) ( العروض ) توقي سنة ۲٤۹‏ ه ٠‏ الأعلام ۲ / 15 ٠‏ 

٠ إضافة من الأمالي‎ ) ١ 

٠ ما بين القوسين ساقط من (أ)‎ ) ٤( 

(ه ) مضروب عليها في (أ) » و يوجد تكرار و حلط في العبارة فيها ٠‏ 

59 ) ساقطة من (أ) ٠‏ 


/ ب 


نواهت الأبكار و شوارد الأفخار ( سورة المائدة ) ۳۰۸ 


قال ابن الشجري : و أقول في تفسير قوله ( أن أفعلاء في هذا الموضع صارت بدلاً من 
أفعال ) : يعن أنه كان القياس في جمع شيء أشياء مصروف كقولك في جمع فيء أفياء 
على أن تكون همزة الجمع هي مزة الواحد » و لكنهم أقاموا أشياء ال همزتها للتأنيث 
مقام أشياء الي وزهها أفعال » و استدلاله في بحويز تصغير أشياء على لفظها بأنفا 
صارت بدلاً من أفعال بدلالة أنهم أضافوا العدد إليها و ألحقوه الهاء تقالوا : ثلاث 
أشياء ما لا تقوم به دلالة » لأن أمثلة القلة و أمثلة الكثرة يشتركن في ذلك ء ألا 
ترى أنهم يضيفون العدد إلى أبنية الكثرة إذا عدم بناء القلة فيقولون ثلاثة شسوع و 
خمسة دراهم » و أما إلحاق الماء في قولنا ثلاثة أشياء و إن كان أشياء مؤَتقاً أن 
الواحد مذكر ألا ترى أنك تقول : ثلاثة أنبياء و مسة أصدقاء و سبعة شعراء ع 
فتلحق الحاء و إن كان لفظ الجمع مؤنثاً » و ذلك لأنّ الواحد نبي و صديق و شاعر 
كما أن واحد أشياء شيء » فأي دلالة في قوله : ( و يدل على كوا بدلاً من أفعال 
تذكيرهم العدد المضاف إليها في قوم ثلاثة أشياء ) ؟ . 

قال ابن الشجري : وأقول إن الذي يجوز أن يستدل به لمذهب الأحفش أن يقال : إغا 
حاز تصغير أفعلاء على لفظه و إن كان من أبنية الكثرة أن وزنه نقص بحذف لامه 
فصار أفعاء ‏ فشبهوه بأفعال فصغروه , و قول أبي علي في أشياء إن أصلها أفعلاء و 
حذفت الهمزة الي هي لام كما حذفت من قوم سواية و لزم حذفها من أفعلاء 
لأمرين أحدهما : تقارب الحمزتين » و إذا كانوا قد حذفوا الممزة مفردة فجدير إذا 
تكررت أن يلزم الحذف » يعي إن الحمزتين في أشياء تقاربتا حي لم يكن بينهما فاصل 
إلا الألف مع خفائها فهي كلام فاصل » و إذا كانوا قد حذفوا الهمزة المفردة في سواية 
فحذف الحمزة الي وليتها همزة أولى » فأما مذهب الخليل و سيبويه في أشياء فإنها اسم 
يراد به الجمع » و كان القياس فيه شيئاء ليكون فعلاء كطرقاء و حلفاء فاستئقلوا 
تقارب الحمزتين فأخروا الأولى الي هي اللام إلى أول الحرف فصار أشياء وزنه لفعاء . 
قال أبو علي : و الدلالة على أنها اسم مفرد ما روي من تكسيرها على أشاوي 
؛ كسروها كما كسروا صحراء على صحاري حيث كانت مثلها في الإفراد . 

قال ابن الشجري : و أقول إن أشياء يتجاذيما أمران : الإفراد و الجمع » فالإفراد في 


۰ في ( ب ) : جوز‎ )١١ 
. في (أ) : رافعا‎ ) 5 


قواهد الأيكار و شوارت الأفغار ) سورة المائصة ) CÎ‏ 


اللفظ » و الجمع في المع كطرفاء و حلفاء و قصباء هن في اللفظ كص حراء و في 
المعيى جمع طرقة و قصبة و حلفة بكسر لامها و فتحه على الخلاف » و كذلك أشياء 
لفظها لفظ الاسم المفرد من نحو صحراء و هو في المعين جمع شيء » و دليل ذلك ما 
د أبو علي من قوم في جمعها أشاوي كصحاري » و أصله أشاياء: فأبذلو! البساء 
واوا على غير قياس كابداها واوا في قوهم : حبيت انراج E E‏ 
قوم في تحقيرها ( أشيّاء كصحيراء » و لو كانت جمعاً لفظاً و معن وحب أن يقال 
في تحقيرها ) ^ شييئات » و يدل على أا في المعين مع إضافة العدد إليها في قولحم 
اج امم وار كاه مالسا راسي عر روانة اند انها ترك 
لا يجوز ثلاثة صحراء كسد 

و قد نص ابن يعيش هذا الكلام و زاده تحقيقاً فقال في كتابه شرح التعريف 
الملوكي ”" : و أما أشياء فظاهر اللفظ يقضي بكوفا جمع شيء لأن فعلاء إذا كان 
معتل العين يجمع فيه القلة على أفعال » نحو بيت و أبيات و شيخ وأشياخ » إلا أفم 
رأوها غير مصروفة في حال التنكير نحو قوله تعالى (لَا تَسْعَلُوأ عَنْ أَشَيَآءَ إن تُبَدَ 
لم ) فحينئذ تشعبت أرآء الجماعة فيها » فذهب سيبويه و الخليل إلى أن الممزة 
ا 
اسم للجمع | ليس بتكسير » و مثله حامل و باقر » فأشياء في الأصل شيئاء وزنه 
فعلاء مقلوبه إلى لفعاء كأنهم فعلوا ذلك استثقالا لتقارب الهحمزتين » و إذا كانوا قد 
قبلوا نحو قسي مع عدم الثقل فمع الثقل أولى » فإذن الممزة الأولى ف أشياء لام و 
الثانية زائدة للتأنيث و لذلك لا ينصرف » و ذهب أبو الحسن إلى أن أصلها أشسمياء 
على زنة أفعلاء فحذفت الحمزة الأولى تخفيفاً على حد حذفها من سؤية سواية ثم 
فتحت الياء الجاورة للألف و شذ عنه جمع فعل على أفعلاء كما قالوا شاعر و شعراء 
و سمح و سمحاء » جمعوا فاعلا و فعلا على فعلاء كأنه استبعد القلب فلم يحملها عليه 
و رآها غير مصروفة فلم يحملها على أفعال » و ذهب الفراء إلى مثل مذهبه في أفها 
أفعلاء إلا أنه استبعد جمع فعل على أفعلاء » فادعى أن شب خفف من شيء كهين و 
هيّن فكما جمعوا هيناً على أفعلاء فقالوا أهوناء كذلك جمعوا شيئا على أفعلاء لأن 
أصله شيء عنده » و ذهب الكسائي إل أن أشياء أفعال يمتزلة أبيات ‏ و أشياخ إلا 


٠ ما بين القوسين ساقط من (أ)‎ ) ١( 
7١ / ۲ (؟ ) الأمالي الشجرية‎ 
٠ )( ساقطة من‎ ) 7( 

(5 ) في ( ب ) : أثبات ٠‏ 


ff r 
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أنهم لما جمعوها على أشياوات أشبهت ما واحده فعلاء فلم ينصرف لأنما جرت بحرى 
صحراء و صحراوات كأنه تبع اللفظ و حمله على حي و أحياء» و احقال لمنع 
الصرف . 

والأظهر مذهب سيبويه و الخليل لقولحم في جمعه أشاوي » فجمعوا جمع الأشياء © 
على حد صحراء و صحارى » و كان القياس أشياياء بالياء لظهورها في أشياء لكنهم 
أبدلوا واوا شاذا كما قالوا : حبيت الخراج جباوة » وقالوا : رحاء بن حيوة و حيوان 
و أصلهما حية وحيياء فأشياء عند سيبويه لفعاء » و هي عند أبي الحسن أفاعل » كأنه 
لما جمع أفعلاء حذف الألف والحمزة الى بعدها للتأنيث للتكسير كما حذفهما مسن 
القاصعاء قالوا قواصع فصار أشياواء ثم قلب كما قلب مدارى » و مما يؤيد كونه 
مفردا اَم قد قالوا في التصغير أشيّاء فحقروه على لفظه » كما قالوا في قضباء قضيباء 
> و قي طرفاء طريفاء » و لو كان أفعلاء كما ظن أبو الحسن و الفراء لرد في التحقير 
إلى واحده فقيل شبيئات لأنْ أفعلاء من أبنية الكثرة فيرد إلى واحده في التحقير كما 
ترد أنصباء في التحقير إلى نصييبات » و شعراء إلى شويعرون . 

قال المازئي : سألت أيا الحسن ‏ عن تصغير أشياء فقال : العرب تقول أَشيّاء فاع ل 
فيدعوما على لفظها ٠‏ 

فقلت : لم لا ردت إلى واحدها كما ردوا شعراء إلى واحده ؟ فلم يأت .قنع ٠‏ 

و أما ما ذهب إليه الفراء من أن أصل شيء شيء بالتشديد فهو جيد لو أن عليه دليلا 
> و أما اعتلال “ الكسائي في منع الصرف من أنه عنده أفعال ففيه تعسف فلا يصار 
إليه ما وحد عنه مندوحة » و إذا جاز أن يكون فعلاء كقضباء و طرفاء فلا يحمل 
على ما ذكره و ليس فيه تكلف سوى القلب » و هو كثير في الكلام فأعرفه .انتهى . 
قوله : ( على أن أصله شيء كهين › أو شييء كصديق ) . 

قال أبو حيان : فعلى الأول اجتمع همزتان لام الكلمة و همزة التأنيث فقلبت الهمزة 
الى هي اللام لإنكسار ما قبلها ثم حذفت الياء ال هي عين الكلمة استخفافا ٠‏ 

قال : وزها إلى أفلا » و على الثاني : حذفت الممزة الأولى وفتحت ياء المد لكون ما 
مده الفا 


. في ( ب ) : الأسماء‎ ) ١ 

(۲ ) في (أ) : أبي الحسن . 

(5 ) في (أ) : إذا علم » و التصويب من ( ب ) » و من معان القرآن للزحاج ۲ / ٠ ۲٠۲‏ 
٤(‏ ) في( أ) : اعتدال . 
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قال:: وزفة إل أفياء :اه © 

قوله : ( روي أنه لما نزلت ( ولله على الناس حج البيت ) قال سراقة ابن مالك ... ) الحديث . 
أحرجه ابن جرير عن أبي هريرة » لكن فيه أن القائل عكاشة بن حصن " . 

قوله : ( وعن ابن عباس رضي الله تعالى عنهما أنه عليه الصلاة والسلام كان يخطب ذات 
يوم ...) الحديث . 

أحرجه البخاري نحوه ”» و هو هذا اللفظ من حديث أبي هريرة أخرجه الفريابي في 
قوله : ( الضمير للمسألة ) ٠‏ 

أي راحع إلى المصدر لا إلى المفعول ليحتاج إلى تعديته ب( عن ) . 

قال أبو حيان : و لا يتجه ذلك إلا على حذف مضاف » و قد صرح به بعض المفسرين 
» أي : قد سأل أمثالها أي أمثال هذه المسألة أو أمثال هذه السؤالات ١٠٠اه©»‏ 

قال الراغب : ( قد سَألَهًا ) يحتمل وحهين أحدها : أنه استخبار إشسارة إلى لمحو 
قول“ أصحاب البقرة حيث سألوا عن أوصافها » فعلى هذا لا فرق / بين ”° قوله ب 
تعالى ( قد سَأَلَهًا ) و بين قوله قد سأل عنها » و الثاني : أنه استعطاء © إشارة إلى 
نحو المستتزلين للمائدة من عيسى » و السائلين من صا الناقة » فعلى هذا لا يصح أن 
يقال سأل عنها ٠.‏ اه 7 

قال الطيبي : اعلم أن الطلب و السؤال و الاستخبار و الاستفهام و الاستعلام ألفاظ 
متقاربة و مترتب بعضها على بعض » فالطلب أعمها لأنه قد يقال فيما تسأله من غيرك و 
فيما تطلبه من نفسك » و السؤال لا يقال إلا فيما تطلبه من غيرك » فكل سؤال طلب و 
لين كل ظلب شولا :و السوال يقالن الاستعطاء فيقال سال كدان و يشتال ن 
الاستخبار فيقال : سألته عن كذا » و أما الاستخبار فاستدعاء الخبر وذلك أحص من 
السؤال » فكل استخبار سؤال و ليس كل سؤال استخبارا » و الاستفهام طلب الإفهام و 


٠. ۲۸ / > البحر الحيط‎ ) ١١ 

(۲ ) تفسير ابن حرير © / ۷ / ۱۱۱ رقم ٩۹۸۰‏ ۰ 

(۳ ) أخرجه البخاري في التفسير » باب ( لا تسألوا عن أشياء إن تبد لكم تسؤكم ) ۸ / ۲۸۰ رقم ١ ٤1۲۲‏ 
(: ) البحر المحيط > / ۳٢‏ . 

(5 ) ساقطة من (أ) ٠‏ 

(5 ) ساقطة من ( ب ) ٠‏ 

0 ) تي (أ): يسقط . 

(۸ ) انظر كلامه في : فتوح الغيب ۱ / ۷۲٦‏ . 
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هو احص من الاستخبار فإن قوله تعالى (َأنتَ فلت لباس ) استخبار و ليس استفهام › 
فكل استفهام استخبار و ليس كل استخبار استفهاماً » و الاستعلام طلب العلم فهو 
أحص من الاستفهام » و ليس كل ما يفهم يعلم بل قد ين و يخمن »و كل 
استعلام استفهام ولیس كل استفهام استعلاما .اه 7 
قوله : ( وليس صفة ل( قوم ) فإن ظرف الزمان لا يكون صفة للجثة ) . 
قال أبو حيان : هذا إنما هو في ظرف الزمان اجرد من الوصف » أما إذا وصف فإنه 
بكرف هرا "© واقل وعد ومساذاق هن قدا ملت + خاء ريد قل عرو 
فا لمعن : حاء في زمان قبل زمان بحيئه » أي متقدم عليه » و لذا صح وقوعه صلة 
للموصول » و لو الم يلحظ فيه الوصف و كان ظرف زمان جردا لم يجر أن يقع صلة 
> قال تعالى ( وَألِِينَ ِن فلكم ) و لا يجوز : و الذين اليوم .اه © 
قوله : (نتجت ° ... ) ۰ 

بالبناء للمفعول . 
قوله : (و معنى ما جعل : ما شرع ... ) إلى آخره . 
قال أبو حيان : و لم يذكر النحويون في معاني جعل : شرع » فالأولى جعلها.معيئ 
صير و المفعول الثاني محذوف أي :ما صير الله بحيرة مشروعة بل هي من شرع غير الله 
تعالى .اه ٩‏ 
قوله : ( الواو للحال ) . 
قال الشيخ سعد الدين : الزمخشري يجعل الواو في مثل هذا الموضع للحال » مع أن ما 
دحلته الواو ليس حالاً من جهة المعئ بل ما دخخلته لوء أي لو كسان الخال أن 
آباءهم لا يعلمون » و بعضهم على أنما للعطف على مقدر .اه “© 
قوله : ( من رأى منكم منكرا ٠٠٠١‏ ) الحديث . 
أخر جه مسلم من حديث أبي سعيد 56 


. في (أ) : الخمين‎ ) ١( 

٠ ۷۲١ / ۱ فتوح الغيب‎ ) ۲( 

(۳ ) ساقطة من (أ) » ( ب ) » و السياق يقتضيها وهي في البحر الحيط > / ٠۲‏ . 

. البحر الحیط ع / ۳۲ الوم‎ ) ٤( 

(5) في (ب): لتجب . 

19 ) البحر المحيط © / ٣٣۳‏ . 

(۷) حاشية السعد ١‏ | ۲۲۸ /أ. 

(۸ ) أحرجه مسلم في الإيمان » باب بيان كون النهي عن المنكر من الإبمان ١‏ / 59 رقم 49 ٠‏ 


نوامد الأبكار و شوارد الأفنكار ( عورة المائصة ) ۳ 


قوله : ٠٠٠‏ على ليقم ) . 

الاح اا الت لقرل الجا لاخر ملك لعزي ريام امل لاما ار 
بالفعل ما قبله كقوله تعالى ( سبح لَه د ...) الآية ”© » أو أحيب به نفي أو استفهام » و 
ليست الآية واحداً من الثلاثة » فالذي عندي تخريجها على وجهين : أحدهما : أن تكون 
(سَبدَة ) منصوبة على المصدر النائب مناب فعل الأمسر و ( أثْكان) مرتفع به »› و 
التقدير: ليشهد بینکم اثنان » فيكون من باب ضربا زیدا » إلا أن الفاعل في ضربا مسند 
إلى ضمير المخاطب لأن معناه : اضرب » و هذا مسند إلى الظاهر لأن معناه : ليشهد› 
الثاني : أن يكون مصدرا لا بمعين الأمر بل خبراً ناب مناب الفعل في الخسير و اكان 
ذلك قليلا كقوله : وقوفاً ما صحبي علي مطيهم » فارتفاع صحبي و انتصاب مطسيهم ( 
بقوله وقوفاً فإنه بدل من اللفظ بالفعل في الخ ) 7" و التقدير : وقف سحي على 
مطيهم » و التقدير في الآية : يشهد إذا حضر أحدكم الموت اثنان ١٠اه‏ 7" 

قوله : ( من الذين جنى عليهم ) 

قال الشيخ سعد الدين : يشير إلى أن استحقاق الاثم عليهم كناية عن هذا المعين ع 
وذلك لأن معن استحق قى الشيء : لاق به أن ينسب إليه » و الحاني للإثم ( المرتكب له 
يليق أن ينسب إليه الاثم  )‏ , ثم استحق الإثم في معن ارتكبه وجناه » فالذي استحق 
عليهم الإثم أي : حي عليهم و ارتكب الذنب بالقياس إليهم هم الورثة .اه © 
قوله : ( ومعنى الآيتين : أن المحتضر ... ) إلى آخره . 

قال الطيي : هذا تلخيص المعن و هو في غاية من الجودة ٠‏ 

قال : و اعلم أن هذه الآية من أشكل ما قي القرآن من الإعراب . قاله الزجاج © . 
و قال الواحدي : روي عن عمر رضي الله تعالى عنه : هذه الآية أعضل ما في هذه 
السورة من الأحكام ". 

/ و قال الإمام : اتفق المفسرون على أن هذه الآية في غاية الصعوبة إعراباً و نظماً و 


١(‏ ) هنا احتصار مخل » و عبارة أبى حيان : كقوله تعالى ( يسبح له فيها بالغدو والآصال رجال ) على قراءة 
من فتح الباء فقرأه مبنيا للمفعول. .. الخ ٠‏ البحر الحیط > / و" . 

(؟ ) ما بين القوسين ساقط من (5) ٠‏ 

(5 ) البحر المحيط ٤‏ / ۳۹ - .ع . 

٠ ) ماين القرسين ساقط من ( ب‎ ) ٤( 

(ه ) حاشية السعد 7١8/1١‏ /|/ ب ٠.‏ 

(1 ) معان القرآن للزحاج ۲ / 7١5‏ . 

(۷ ) البسيط للواحدي 


لل 


ذواهد الأبكار و شوارد الأفار ( مورة المائصة ) 1٤‏ 


فكي اد ١‏ 

قوله : ( روي أن تميماً الداري و عدي بن زيد خرجا إلى الشام ... ) الحديث. 

أخرجه البخاري و أبو داود والترمذي عن ابن عباس . 

قوله ”" : ( ( يوم يجمع الله الرسل ) ظرف له ) . 

قال الحلبي : فيه نظر من حيث إنه لا يهديهم مطلقاً لا في ذلك اليوم و لا في الدنيا . 
قال : و في تقدير الزمخشري : لا يهديهم طريق الجنة ثحو إلى مذهبه من أن نفي 
الحداية المطلقة لا يجوز على الله تعالى » و لذلك حصص المهدي إليه و لم يذكر غيره › 
و الذي سهل ذلك عنده أيضاً كونه في يوم لا تكليف فيه » و أما في دار التكليف فلا 
يحيز المعتزلي أن ينسب إلى الله تعالى نفي الحداية مطلقاً كن 

قوله : ( و قيل : بدل من مفعول (و اتقوا ) ) . 

قال أبو حيان : فيه بعد لطول الفصل بالحملتين .اه ©) 

وقال الحلبي : لا بعد فإن هاتين الحملتين من تمام معن الحملة الأولى .اه 0© 

قوله : ( بدل الاشتمال ) ٠‏ 

زاد في الكشاف : كأنه قيل : و اتقوا الله يوم جمعه .اه © 

قال العلم العراقي في الإنصاف : بدل الاشتمال هنا ممتنع » لأنه لا بد فيه من اشتمال 
البدل على المبدل منه ( أو اشتمال المبدل منه ) 9 على البدل » و هنا يستحيل ذلك 
> وإنما يتم ذلك ببيان الإضمار » فإن تقديرها : واتقوا عذاب الله يوم ٠٠٠‏ » 
فيكون حيتئذ بدلا لاشتمال اليوم على العذاب ١اه‏ 

و كذا قال الحلبي : لابد من حذف مضاف على هذا الوجه حي تصح له هذه العبارة 


. ۷۲۹ / ۱ و فتوح الغيب‎ » ۱۸۲ / ٦ مفاتيح الغيب‎ ) ١( 

(۲ ) أحرجه البخاري في الوصايا » باب قول الله عز وجل ( ياأيها الذين آمنوا شهادة بينكم ٠٠٠‏ )ه/ 
8 رقم 7078٠‏ » و أبو داود في الأقضية » باب شهادة أهل الذمة و في الوصية في السفر > / ٠١‏ رقم 
ب و الترمذي في التفسير © / 54١‏ رقم ٠٠٠۹‏ . 

(۳ ) ساقطة من (أ) ٠‏ 

. 488 / > الدر المصون‎ ) ٤( 

(ه ) البحر الحيط > / ٠ ٤۸‏ 

٠ 485 / > الدر المصون‎ ) ٦( 

. 5855/١ الكشاف‎ )0 


(۸ ) ما بين القوسين ساقط من ( ب ) ٠‏ 


نواه الأبكار و خوارد الأفكار ( سورة المائدة) لل 


الورظامرها لسن يد أن ااال لا بوص به اناري فال عل أي تهب 
فسرناه من مذاهب النحويين في الاشتمال » و التقدير : و اتقوا عقاب الله يوم يجمع 
رسله » فإن العقاب مشتمل على زمانه » أو زمانه مشتمل عليه » أو عاملها مشتمل 
عليهما على حسب الخلاف في تفسير البدل الاشتمالي .اه (© 

و قال ابن المتين :+ إذا أعرية بدلا يكوة حتصويا مف لا يه لا طرف ا 

و قال الشيخ سعد الدين : وجه بدل الاشتمال ما بينهما من الملابسة بغير الكلية و 
البعضية بطريق اشتمال المبدل منه على البدل لا كاشتمال الظرف على المظروف » بل 
ععن أن ينتقل الذهن إليه في الحملة و يقتضيه بوجه إجمالي » مثلاً إذا قيل : اتقوا الله » 
يتبادر الذهن إلى أنه من أي أمر من أموره و أي يوم ( من أيام ) ”" أفعاله يجب 
الاتقاء يوم جمعه للرسل و للأمم أم غير ذلك ١٠٠اه‏ © 

قوله : ( أو منصوب بإضمار اذكر ) . 

قال ابن الو وغل هذا یکرت عفرا يه افك © 

تنبیه : 

قال أبو حيان : ذكروا في نصب ( يوم ) سبعة أوحه » بإضمار اذكر » أو احذر » أو 
باتقوا » أو باسمعوا » أو بلا يهدي » أو على البدل » أو على الظرف و العامل فيه 
مؤحر تقديره : يوم يجمع الله الرسل كان كيت وكيت ٠‏ 

قال : و الذي نختاره غير ما ذكر » و هو أن يكون معمولاً لقوله ( قَالُوأ ا عل ل ) 
» أي : قال الرسل وقت جمعهم .اه © 

قوله : ( أو بأي شيء أجبتم » فحذف الجار ) . 

قال الطيي : ل يلتفت صاحب الكشاف إلى هذا القول .اه © 

قوله : ( أي : إنك الموصوف بصفاتك المعروفة ) ٠‏ 

زاد الكشاف : و من العلم و غيره :00 


٠ ٤۸٤ / > الدر المصون‎ )١( 

. ٦٥۲ / ۱ الانتصاف‎ ) ۲( 

(۳ ) ما بين القوسين ساقط من (أ) ٠‏ 
٤(‏ ) حاشية السعد 589/1١‏ /أ. 
(5 ) الانتصاف 557/١‏ . 

٠ ٤۸ / > البحر الحيط‎ )5( 

٠ ۷۳١ / ۱ فتوح الغيب‎ ) 0 

. ٩5۲ / ۱ الكشاف‎ )۸( 


ذواهت الأبكار و شوارد الأفخار ( عورة المائدة ) ۳1٦‏ 


قال الطيي : و الت ركيب حيننعذ من باب : أنا أبو النجم “و شعري شعري .اه( 
قوله : (و ( علام ) منصوب على الاختصاص ) . 

قال الحبي ‏ : يعن بالاختصاص النصب على المدح » لا الاختصاص الذي هو شبيه 
بالنداء فإن شرطه أن يكون حشوا .اه ©) 

قوله : ( أو النداء ) ٠‏ 

زاد في الكشاف : أو هو صفة لاسم إن ا 

قال الطبي : قيل : و فيه نظر لأن اسم إن ضمير » و الضمير لا يوصف ٠‏ 

قال : و أحيب بأن النظر مدفوع لأنه يذكر الأقوال المذكورة و بعضهم جوز وصف 
الضمير » و هذا بناء على ذلك المذهب .ام © 

و قال أبو حيان : أجمعوا على أن ضمير المتكلم و المخاطب لا يجوز أن يوصف » و 
إنما حرى الخلاف في ضمير الغائب .اه (© 

و قال الحلبي : بمكن أن يقال : أراد بالصفة البدل » و هي عبارة سيبويه » يطلق الصفة 
ويريد البدل » فله أسوة بإمامه » و لكن يبقى فيه البدل بالمشتق و هو أسهل من الأول . 

قال : ولم أرهم خخرحوه على لغة من ينصب الحزأين ب( إن ) و لو قيل به لكان 
جوابا ١ه‏ © 

قال الطيي : لا ارتياب أن الكلام إذا انقطع عند قوله ( أأنت) كما صرح به لم يكن 
لقوله تعالى (عَلَم آلْغْيُوبٍ ) تعلق إعرابي به » فلا وجه عله صفة نحوية » فيك ون 
التقدير : يا علام الغيوب » على النداء » أو اذكر علام الغيوب على المدح »/ أو 
أعي علام الغيوب على الوصف و التفسير » فإن الحملة الثانية بيان للجملة الأولى من 
حيث الصفة الي يستند عليها المقام على طريقة : أنا أبو النجم » و أنت تعلم أن نحو 
هذا التركيب لا يفيد معن بنفسه مال يستند إلى ما ينبيء عن وصف خحاص » و ههنا لما 
قيل : إنك أنت الموصوف بأوصافك لم يعلم أن الصفة الي يقتضيها المقام ما هي فقيل : 


)١(‏ في ( ب ) : أبو الجد. 
(؟ ) فتوح الغيب ۱ / ۷۳۲ . 
( ) في ( ب ) : الطيي ٠‏ 
٤(‏ ) الدر المصون ٠ 589 / ٤‏ 
(ه ) الكشاف ٦٥۳/١‏ . 
(7 ) فتوح الغيب ۱ / ۷۳۲ . 
(۷ ) البحر الحيط ٠ ٤۹ / ٤‏ 
(۸) الدر المصون ٤٩۰ / ٤‏ . 


|٤‏ ب 


TI¥ 


ذواهد الأبكار و شوارت الأفخار ) سورة المائدة ( 


علام الغيوب » للكشف و البيان للاحتياج إلى تعيين ما يقتضيه المقام » و قوله : 

( شعري شعري على الوصف الذي يستدعيه أنا » أي : أنا ذلك المشهور بالبلاغة و 

الفصاحة ) © و شعري هو البالغ في الكمال .ا 9 

قوله ‏ : ( بدل من ( يوم يجمع ) ) 

قال الطيي : لم كان البدل كالتفسير للمبدل وكان قوله ( مادا أُحبَصُمَ ) مبهماً أحاب 

بقوله (إِذَْ قال ... ) إلى آخر السورة بياناً و تفصيلاً لذكر احمل » و أوضح أن الخواتب 

كان حواب رد لا قبول » و ذا قال 9 : و المعى أنه تعالى يوبخ الكفرة يومهذ » و 

حتم الآية بقوله ( ققال الَذِينَ كفَرُوأ م مچ ِن هدا الا سر ميرت ) .اه“ 

قوله : (و قرئ : آيدتك "2 ٠)‏ 

زاد في الكشاف : على أفعلتك ١٠اه‏ " 

و قال ابن عطية : على وزن فاعلتك .اهم “^ 

و قال أبو حيان : و يحتاج إلى نقل مضارعه من كلام العرب » فإن كان يؤايد فهو 

فاعل » وإن كان يؤيد فهو أفعل .اه ° 

قوله : ( و يؤيده قوله ( تكلم الناس ... ) ) إلى آخره . 

قال الطيي : أي الدليل على أن المراد بروح القدس الكلام إيقاعٌ قوله (تكلم لكان 
)إل آعرة ا ينانا للتجملة ار أو اسا ب 

قوله : (و المعنى : تكلمهم ... ) إلى آخره . 

قال الطيي : يعن فائدة انضمام (كَهّلا ) مع (الْمَهَدٍ ) هذا » فعلى هذا يكون 

الثاني تابعاً للأول . 

قال : و الأحسن ما في كلام الإمام أن الثاني أيضاً معجزة مستقلة » لأن المراد يكلم 

الناس في الطفولية و في الكهولة حين يترزل من السماء في آخر الزمان » لأنه حين رفع 


٠ )( ما بين القوسين ساقط من‎ ) ١( 

(۲ ) فتوح الغيب ۱ / ۷۳۲ - ۷٣٣۳‏ ء 

(۳ ) ساقط من () ٠‏ 

. ٦٥۳/١ المقصود هنا الزمخشري » و انظر : الكشاف‎ ) ٤( 

(5 ) فتوح الغيب 789/1١‏ . 

(” ) هي قراءة مجاهد وابن محيصن ٠‏ انظر : انحر الوجيز ۲ / ٠ ٠٠۷‏ 
0) الكشاف ٦٥۳/١‏ . 

٠ ۲٣۷ / ۲ المحرر الوحیز‎ ) ۸( 

(9 ) البحر المحيط > / ١ه‏ . 

. 71/1١ فتوح الغيب‎ )٠١( 


نواهد الأبكار و شوارد الأمكار ( مورة المائصة ) ۳۹۸ 


لم يكن كهلاً .اهما 

قوله : ( فيكون تنبيها على أن ادعائهم الإخلاص مع قولهم ( هل يستطيع ربك أن ينزل 
علينا مائدة من السماء ) لم يكن عن تحقيق و استحكام معرفة ) . 

قال الحليي : هذا القول خارق للإجماع » و قال ابن عطية : لا حلاف أحفظه أفم 
كانوا مؤمنين (") و أحيب عن الآية بأحوبة منها : أن معناها هل يفعل ربك » و 
هل يقع منه إحابة لذلك ؟ و منه ما قيل لعبد الله بن زيد : هل تستطيع أن تريئ كيف 
كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يتوضأ ؟ أي هل تحب ذلك ؟ او 

و قال ابن المنير : هو من التعبير عن المسبب بالسبب لأن الاستطاعة من أسباب الإيحاد أي 
: هل يفعل » تقول للقادر هل تستطيع كذا مبالغة في التقاضي فيكون إكانهم سالا .اه 


قال الواحدي : لا يدل قولحم على الشك كما تقول لصاحبك هل تستطيع أن 

تقوم ٠اه‏ 0) 

قال الزحاج : يحتمل أنهم أرادوا أن يزدادوا تبيانا و تثبيتا كقول إبراهيم صلى الله عليه 
اف اج 8 . 

وسلم ( ار كيف تحي الموتى ) ”2 . 

وقال البغوي : لم يقولوا شاكين في قدرة الله تعالى ولكن معناه : هل يتزل أم لا ؟ .اه_“ 

5 ۴ ¢ “ و ر د عم 5 ا سل ے مه 

قال الطيي : و يقوي ذلك قوهم ( وَتَطْمَينَ قلوبتَا ) و قوله تعالى ( فمن يكفر بعد 

نكم ) » و لأن وصفهم بالحواريين ينافي أن يكونوا على الباطل » فإن الله سبحانه 

أمر المؤمنين بالتشبه بهم و الاقتداء بسنتهم في قوله تعالى ( كُومُوَأ أنصَارَآَلَهِ ...) الآية 

» و أن رسول الله صلى الله عليه وسلم مدح الزبير بقوله : إن لكل ني حواريا و إن 

| إل | زلف 
حواري الزبير .اه 


٠ ۱۸۷ / 1 و مفاتيح الغيب‎ » 7 / ١ فتوح الغيب‎ ) ١( 

(۲ ) المحرر الوجيز ۲ / 550 ٠‏ 

(؟) الدر المصون > | ٠٠٠‏ . 

. ٠٥١/١ الانتصاف‎ ) :( 

(5 ) انظر كلامه في : فتوح الغيب ٠ ۷٤۳/۱‏ 

(5 ) البقرة : 750 ٠‏ و انظر : معان القرآن للزحاج ۲ / 7١١‏ . 

(۷ ) معام التزيل للبغوي ۲ / 44" ٠‏ 

(۸ ) أخرجه البخاري في فضائل الصحابة ۷ / ۷۹ رقم ۳۷٠۹‏ »ع و مسلم في فضائل الصحابة 5 / ۱۸۷۹ رقم 
٠ 6‏ 

(9 ) فتوح الغيب ١‏ / ه"الا . 


تواهد الأيكار و شوارت الأفكار ( عورة المائصة ) 5068 


قوله : ( أو من ماده إذا أعطاه ) . 

قال الطيي : روى الزحاج عن أب عبيدة أا مفعولة و لفظها فاعلة 2 » نحو (عِيشَةٍ 
اة aR‏ 

و قال الزحاج : إا فاعلة من ماد يميد إذا تحرك » فكأنما تميد ما عليها ٠١‏ 

قوله : (و قيل : العيد السرور ) . 

قال الطيي : فعلى هذا الضمير يعود إلى المائدة » و لا يحتاج إلى تقدير المضاف .اه 
قوله : (و قيل : يأكل منها أولنا وآخرنا ) . 

قال الطيي : يريد أن التكرار في ( أولنا ) لرفع التفاوت بين قوم و قوم » يعني : لا 
تقاوك ین :من یا کل اوا وبين هن یا کا ضرا وال الله سحا الركة فار 
مثله في التكرير المعنوي قوله تعالى ( وهم رزقهُمَ فا بكرَةٌ ويا ) ”© يريد الدعومة 
و لا يقصد الوقتين المعلومين .اه © 

قوله : ( ( عذابا ) أي : تعذيباً ) . 

قال أبو البقاء : ( عَذَايَا ) اسم المصدر الذي هو التعذيب / كالسلامة عون التسليم Î [No‏ 
؛ فيقع موقعه .اه © 

قوله : ( و يجوز أن يجعل مفعولا به على السعة ) . 

قال الحلبي : إطلاق العذاب على ما يعذب به كثير > لكن ليس لقائل أن يقول : كان 
الأصل : بعذاب » ثم حذف الحرف فاتتصب الحرور به لأن ذلك لا يطرد إلا مع إن و 
أن بشرطظ امن اليس .أ 

قوله : ( الضمير للمصدر ) . 

قال الكواشي : المعن لا أعذب مثل تعذيب الكافر بالله تعالى و بعيسى عليه الصلاة و 
السلام بعد نزول المافدة أنهدا من الان 03 


. في ( ب ) : فاعلم‎ )١( 

(؟ ) القارعة : ۷ . 

(۳ ) فتوح الغيب ۷۲١ / ١‏ » معاني القرآن للزحاج ۲ / ۲۲۰ ٠‏ 
٤(‏ ) معان القرآن للزجاج ۲ / ٠ ۲۲١‏ 

(5 ) فتوح الغيب ۱ / ۷۲١‏ . 

(1 ) مرم : 1۲ ۰ 

(۷ ) فتوح الغيب ۱ / ۷۳١‏ . 

(۸) الإملاء ۲٠١۲ / ١‏ > و ليس فيه : كالسلامة .معن التسليم ٠‏ 
(9 ) الدر المصون > / ٥٠١‏ . 

. ۷۳١ / ۱ انظر كلامه في : فتوح الغيب‎ ) ٠١ 


ذوأهد الأبخار و شوارت الأمخار ) عورة المائصة ) E‏ 


قوله : ( أو للعذاب إن أريد به ما يعذب على حذف حرف الجر ) . 

قال أبو البقاء : يجوز أن يكون الماء للعذاب » و فيه وجهان : أن يكون على حذف حرف 
لخر آي اعت و ناهذا عو أن يكون جرا يهان ال و ج أنا رركن ع 
الصدر اموكد نحو : ظنته زيداً منطلقاً » و لا تعود لاء على العذاب الأول ٠‏ 

فإن قلت : ( اَعَد ) صفة ل( عذاب ) و حيتئذ لا راحع من الصفة إلى 
الموصوف ؟ 

قلت : لما وقع الضمير موقع المصدر و المصدر جنس عام و (عَذَايًا » نكرة كان 
الأول داحلا في الثاني » نحو : زيد نعم الرحل .اه © 

قوله : (و لا تجعلها مثلة ) . 

قال الطيي : أراد بالمثلة العقوبة القريبة مثل المسخ .اه ° 

بد انعا ل e‏ 

قال الطيي : فإن قلت قوله ( أَنِدُونٍ وَأ إِلَهَيْنِ ين دون آله ) لا يقتضي الشركة 
بل يقتضي اتخذهما إلهين من دونه على أنه يوهم إنكار الإفراد و لأنهم لو اتخذوهما إلمين 
مد كان جار لأنلك إذا قلت :الخدت قلانا عن :دوق جیا + حاز إنكثار إفراده 
بالاتخاذ ؟ و أحاب الراغب بأن قوله ( من دون أله ) يحتمل وجهين : أحدهما : إنكار 
اتخاذهما معبودين » و عدم اتخاذه معبوداً » و ذلك أَنهُم لما عبدوهما معه كان عبادتهم له 
غير معتد بما لأن الله تعالى لا يرضى أن يعبد معه غيره » و الثاني : أن (دُون ) ههنا 
القاسر عر شين عزو فم عتدرا السيع وما كما روصلا زعاو الله ليهات 3 
تعالى » كما عبد الكفار الأصنام حيث قالوا ( ما تَعبدُهم م إلا لِمُقَربُوكآ إلى الله زلف ) 
(" فكأنه قيل TT‏ (السوطرصاو يا رن لسار . 
سبحانك » مترهاً عن ذلك .اه © 

قوله : ( وقوله ( في نفسك ) للمشاكلة ) . 

قال الطيي : يعت لو لم يقل ما في نفسي لم جز أن يقال ( و أَعَلَّمُ مَافى َفيك ) › 
لأنه لا يجوز أن يطلق على الله تعالى ابتداء اسم النفس ٠‏ 

قال الراغب : ويجوز أيضاً أن يكون القصد إلى نفي النفس عنه » فكأنه قال تعالى ( ما 


٠ مع ملاحظة التصرف‎ . 3*8 / ١ الإملاء‎ ) ١( 
. ۷۳١/۱ فتوح الغيب‎ ) ۲( 

٠ ۳ الزمر:‎ ) 5 

٠ ۷۳۷ / ۱ فتوح الغيب‎ ) ٤( 


في نفسي ) و لا نفس لك فأعلم ما فيها » كقول الشاعر : 

ولايرى الضب با ينجحر 
أي لا ضب ولا جحر ما فيكون من الضب الابجحار © .اه © 
قوله : ( تقرير للجملتين باعتبار منطوقه ومفهومه ) ٠‏ 
أي لأفادته الحصر . 
قوله : ( ( أن اعبدوا الله ربي و ربكم ) عطف بيان للضمير في ( به ) ) . 
قال أبو حيان : هذا فيه بعد لأن عطف البيان أكثره بالجوامد الأعلام .اه © 
و قال السفاقسي : هو و إن كان في الأعلام أكثر لكن لا بمنع وقوعه في غيرها » و قد 
أحازه أبو علي في غيرها من القرآن » و هو قوله تعالى ( شرو مُبَرَكوَ زَيَعُوَةٍ) “ 
قال إنه عطف بيان » على أن ما ذكره المصنف من حيث المع حسن جدا .اه 
و قال ابن هشام في المغين : لا يجوز أن يكون عطف بيان على الهماء في ( به) لأن 
عطف البيان في الجوامد يمتزلة النعت في المشتقات فكما أن الضمير لا ينعت كذلك لا 
يعطف عليه عطف بيان » و وهم الزمخشري حيث أجاز ذلك ذهولاً عن هذه النكتة » 
وق ق كليها جا ار ار د ام واو الق و افا ماق 
ذلك .اه ©" 
و قال الشيخ همس الدين بن الصائغ ”“ في حاشيته على المغ و تبعه البدر ابن 


١(‏ ) هذا الكلام مخالف لمنهج السلف أهل السنة و الجماعة في إثبات صفات رب العالمين كما جاءت عن الله 
و عن رسوله من غير تكييف و لا تمثيل و لا تعطيل › و إذا كان يصح حمل هذه الآية على المشاكلة و بالتالي 
نفي صفة النفس فماذا يقال في قوله تعالى ( و يحذركم الله نفسه ) ( كتب ربكم على نفسه الرحمة ) و غيرها 
من الآيات المثبتة هذه الصفة ٠‏ 

(۲ ) انظر كلامه في فتوح الغيب ٠ ۷۳۷ / ١‏ 

٠ 5١ / > البحر المحيط‎ ) 5( 

٠ ٠١ : النور‎ )٤( 

(ه ) المحيد للسفاقسي ۲ / 59 /أ. 

(5 ) عبد الله بن محمد بن السيد البطليوسي » من أهل الأندلس عالم باللغة و الأدب » من كتبه ( الاقتضاب ) 
» ( المسائل و الأجوية ) » ( سقط الزند ) وغيرها » توفي سنة ٠۲١‏ ه ٠‏ انظر : الأعلام ‏ / ٠ ٠۲۳‏ 

(۷ ) مغن اللبيب ١‏ / ۳۲ » و شرح الكافية الشافية لابن مالك ۳ / ۱۱۹۲ - ١١۹۳‏ 

(۸ ) محمد بن عبد الرحمن بن علي الحنفي الزمردي » برع في اللغة و النحو والفقه » ولي القضاء في آخر عمره 
من تصانيفه ( التذكرة ) في النحو » ( المباني في المعاني ) » ( الغمز على الكتر ) في فقه الحنفية » توفي سنة 
٩‏ ه٠‏ انظر : الدرر الكامنة ١١9 / ٤‏ الأعلام 5 / 1۹۲ ٠‏ 


TY 


نواهت الأبكار و شوارت الأفغار ( عورة المائصة ) 


الدمامين ' ': ليست هذه النكتة من القوة بحيث يُوهّم ار 
لعله لم يذهل و إنما رآها غير معتبرة بناء على أن ما د يتتزل مترلة الشيء لا يلزم أن تثبت 
ل ا CN‏ 
الضمير لا ينعت و مع ذلك لا يعتنع نعت المنادى .اه 

قوله : ( أو يدل منه وليس من شرط البدل جواز طرح المبدل مطلقا ليلزم منه بقاء الموصول بلا 
راجع ) ۰ 

تصريح .مخالفة الزخشري حيث منع من كونه بدلا » و علله بأنك لو أقمت ( أنٍ 
أعَبَدُوأ أله ) مقام الحاء فقلت : إلا ما أمرتئ بأن اعبدوا الله لبقي الموصول راجع إليه 
من صلته » و قد أطبق الناس على الرد على الزمخشري في ذلك . 

قال ابن المنير / : هذا لا ينع البدل فقد قال في مفصله : و قوم إن البدل في حكم 
تنحية ( الأول يؤذن باستقلاله ومفارقته للتأكيد والصفة في كوهما اسمين لما يتبعانه 
لآ أن يعوا هدار 9 الأول و اطراحة ‏ تقول وا رايت غلاقة رجلا ضاطًا ٤و‏ 
لو أهدرت الأول لم يسند كلامك » ثم إنه لم يفرق في المفصل بين عطف البيان و 
البدل إلا في مثل قوله : أنا ابن التارك البكري بشر ء و أن المعتمد في عطف البيان 
الأول و الثاني موضح » و في البدل المعتمد الثاني و الأول توطئة و بساط له .اه 7" 


و قال ابو حيان : لا يلزم في كل بدل أن يحل محل المبدل منه » ألا ترى إلى تويز النحويين 
: زيد مررت به أبي عبد الله » و لو قال زيد مررت بأبي عبد الله لم يز إلا على رأي 
الأحفش .اه © 

و قال ابن هشام : وهم الزمخشري فمنع أن يكون بدلاً من الحاء ظناً منه أن المبدل منه 
يي ال o‏ ا 
وكذا قال صاحب الفرائد وصاحب التقريب ” 


١(‏ ) محمد بن أبي بكر بن عمر المخزومي القرشي عالم بالعربية » له مصنفات منها ( تحفة الغريب ) وهي 
شرح لمن اللبيب » ( نزول الغيث ) » ( الفتح الرباني ) وغيرها » توفي سنة ۸۲۷ ه ٠‏ انظر : الأعلام 
۷/٦‏ 

(۲ ) ما بين القوسين ساقط من (اً) ٠‏ 

(۳ ) الانتصاف ۱ / ٦٥۷ ¬ ٦٥٦‏ .مع اختصار كبير ٠‏ 

٠ 5١ / 6 البحر الحيط‎ ) ٤( 

٠ ٠۳ / ١ مغن اللبيب‎ (2, 

( ) انظر ذلك في : فتوح الغيب ٠ ۷۳۸ - ۷۳۷ / ١‏ 


6" اب 


لكن وافق الحلبي الزخشري فقال ردا على أبي حيان : قوله إن حلول البدل محل الميدل 
منه غير لازم » و استشهاده يما ذكر غير مسلم » لأن هذا معارض بنصهم على أنه لا 
يجوز : جاء الذي مررت به أبي عبد الله » بحر عبد الله بدلا من الماء » و عللوه بأنه يلزم 
بقاء الموصول بلا عائد » و يكفيه كثرة قولحم في مسائل : لا يجوز هذا لأن البدل يمحل 
محل المبدل منه » فيجعلون ذلك علة مانعة يعرف ذلك من عاق كلامهم .اه“ 
قوله : ( ولا يجوز إبداله ب( ما أمرتني به ) فإن المصدر لا يكون مفعول القول ) ٠‏ 

عبارة الكشاف : لأن العبادة لا تقال ١٠اه‏ ° 

و تعقبوه أيضاً » فقال ابن المنير : إن ل تقل العبادة فيقال الأمر يما » فإذا جعلت 
LSS‏ 
يَعُودُونَ َا الوا فَمَحرِيرٌ رقيو ) و هو متعلق القول لا نفسه و كذلك ( ودره “د ما 

O له‎ ET 

و قال أبو حيان : قوله لأن العبادة لا تقال صحيح لكن يصح ذلك على حذف 
مضاف أي : ما قلت لهم إلا القول الذي أمرتن به قول عبادة الله أي القول المتضمن 


عبادة الله .اه © 


وقال الحلبي : و فيه بعض جودة ٠اه‏ 
و قال السفاقسي : فيه تعسف ا 

و قال ابن هشام : إن أوّل القول بالأمر كما فعل الزخشري في وجه التفسير به حاز 
كونه بدلاً من ( ما ) » و قد فاته هذا الوجه هنا فأطلق المنع » فإن قيل : لعل امتناعه 
من إحازته » لأن ( أمر ) لا يتعدى بنفسه إلى الشيء المأمور به إلا قليلاً » فكذا ما 
أول به ؟ قلنا : هذا لازم له على توجيه التفسير به .اه © 

و قال صاحب الفرائد : يمكن أن يقال : معناه : ما قلت لهم إلا عبادته » بالنصب »› 


٠ ه١‎ / 6 الدر المصون‎ )١( 

. ٠٥٦ / ١ الكشاف‎ ) ۲( 

٠ ۳ : المجادلة‎ ) 5 

۸۰ : مريم‎ )٤( 

(ه) الانتصاف ۱ / ٠٥٦‏ . 

٠ 5١ / > البحر الحيط‎ )5( 

٠ ء١۷‎ / ٤ الدر المصون‎ )0 

(۸ ) المحيد للسفاقسي ۲ / ۲۹ /أ 
(9 ) مغين اللبيب ۱ / ۳۳-۳۲ . 


تواهط الأبكار و شوارد الأفكار ) عووة المائصة ) Y4‏ 


أي : الزموا عبادته فيكون هو المراد ب( مَآ نى يه ) » و يصح كون الحملة و 
هي الزموا عبادته بدلا من (مَا سرن ) من حيث إا في حكم المفرد لأا مقولة و 

(م1أم ى به مفرد لفظأ و جملة و معي .اه 0 

قوله : ( ولا أن تكون ( أن ) مفسرة » لأ الأمر مستند إلى الله تعالى وهو لا يقول : اعبدوا 

الله ربي وربكم ) . 

قال الطيبي : فيه نظر » لم لا يجوز أنه نقل معن كلام الله تعالى يهذه العبارة » كأنه قيل 

: ما قلت لهم شيئاً سوى قولك لي قل لحم أن اعبدوا الله » كما سبق في قوله تعالى 

( قل للذين كفروا ستغلبون و تحشرون  )‏ على قراءة التحتية .اه © 

و قال ابن المنير : يجوز على حكاية معن قول الله تعالى بعبارة أحرى » كأنه قال : 

مرهم بعبادتي ؛ و قال على لسان عيسى ( أن أعَبُدُوا اهرت وَرَيَُمَ ) فحكاه ه عيسى 

عليه الصلاة و السلام فك عن اسمه كما قال (أذى جَعَلَ لَكمْ الأرَض مهدا وَسَلَكَ 

لخم فا سبلا وَأرَلَ ِن آلسَمَاء مء قَأَخْرّجَنَا به ارو ) “ وكذلك آية الرحرف 

( وی لقُن يلي ) إلى قوله ( قاقر رکا .اه © 

و قال أبو حيان : يستقيم ذلك على جعل ( أَعَبدُو أله ) فقط هو المفسر و يكون 

( نى بكم ) من كلام عيسى عليه الصلاة و السلام على إضمار أعن لا على الصفة 


(v) 


ب 


لله ١اه‏ 
ورد / الحلي على أبي حيان : بأن ذلك في غاية البعد عن الأفهام » والمتبادر إلى ا 
الذهن أن ( رى ) تابع للجلالة ١اه‏ © 

را و کل ا د وا ت lt‏ 

اللفظ .اه ©) 


. ۷۳۷ / ١ انظر كلامه في : فتوح الغيب‎ ) ١( 
. ۱۲ : (؟ ) آل عمران‎ 

5 ) فتوح الغيب ۱ / ۷۳۸ 

. ه٣‎ : طه‎ ) ٤( 

١١ - 1٠١ : الرحرف‎ ) 5( 

(5) الانتصاف ١‏ / 5ه" . 

0 ) البحر الحيط > / 5١‏ . 

(۸) الدر المصون > / ٥١۷‏ . 

)2 امحيد للسفاقسي ۲ / ۲۹ / أ ٠‏ 


نواخت الأبكار و شوارت الأفخار ( سورة المائدة ) - ەا 


وف اعتمد ابن الصا كلام لحان فقال ا ي : يمكن أن يقال المحكي 
[ اغا هو ( أَعَبُدُوا آله ) و قوله ( رى وَبَدَكُم) من كلام عيسى عليه الصلاة و 
السلام أردف به الكلام اا  ]‏ تعظیما لله تعالى > كما قال الزمخشري في قوله 
تعالى حكاية عن اليهود ( إن لکا لييح عِمِسَى أبن مرم وَسُول آله ) : و يجوز أن 
يضع الله تعالى الذكر الحسن مكان ذكرهم القبيح في الحكاية عنهم رفعاً لعيسى عليه 
الصلاة و السلام كما يذكرونه و تعظيما لا أرادوا بمثله © . 

و قال ابن الحاحب في أماليه : فإن أحكى : حاك كلاماً » فله أن يصف المخبر عته عا 
ثم قال ابن الصائغ : و يمكن أن يصرف التفسير إلى المعين بأن يكون عيسى عليه 
الصلاة و السلام قد حكى قول الله تعالى بعبارة أخرى » و كأنه تعالى قال له مرهم 
بأن يعبدون » و مرهم بأن يعبدوا الله ربك و رهم » فعبر عيسى عليه الصلاة 
eS‏ 


l2 


قوله تعالى ( فَحَقّ عَلَيتا قَوَلُ رَبََآ إن نا لَذَآايقونَ  )‏ و الأصل : إنكم لذائقون ١اه‏ 


و حكى هذين الوجهين البدر الدماميئ ثم قال : و لا يمتنع أيضاً أن يكون الله تعالى 
قال لعيسى عليه الصلاة و السلام : قل لهم اعبدوا الله ربي و ربكم » فحكاه كما أمر 
به و لا إشكال .ام 

قوله : ( و القول لا يفسر ) . 

قال ابن المنير الل ل ل 
على ما في معناه فيقع حینغذ مفسراً له اه (© 

قوله : ( ألا أن يؤول القول بالأمر ... ) إلى آخره . 

فيه أمور : الأول : قال صاحب الفرائد : تأويل القول لا يصح إذا كان في التقسيم 
قسم يصح » لأن التأويل عند الضرورة .اه "© 

الثاني : قال ابن المنير : هذا التأويل تكلف و لا طائل تحته .اه ”" 


٠)أ( ما بين المعقوفتين ساقط من‎ ) ١( 

. ٥۷۹ /١ (؟) الكشاف‎ 

(۳ ) العبارة مضطربة في (أ) ٠‏ 

٠١ : الصافات‎ ) ٤( 

. ٦٥٦ / ١ الانتصاف‎ )٥( 

(5 ) انظر كلامه في : فتوح الغيب ٠ ۷۳۷ / ١‏ 
0) الانتصاف ۱ / ٩٥۷‏ . 


الثالث : قال أبو حيان : تجويز كون ( أن ) هنا مفسرة لا يصح » لأا جاءت بعد 
(إلا)» و كل ما كان بعد (إلا) المستئى ها فلا بد أن يكون له موضع من الإعراب 
و أن التفسيرية لا موضع لما من الإعراب .اه ^ 

و قال السفاقسي : الذي بعد (إلا) هو و (مَا) موضعها نصب ب( فلت ) » و 
(أن) التفسيرية للجملة المتقدمة على (إِلّْ) و هي (مَا قلت هم ) المتضمن معن ما 
أمرتهم .اله © 

و استحسن ابن هشام في المغن جواب الزمخشري الرابع ”". 

قال الشيخ سعد الدين : في حعل ( أن ) المفسرة لفعل الأمر المذكور صلته ‏ مثل : 
أمرته يمذا أن قم نظر ء أما في طريق القياس ” فلأن أحدهما مغن عن الآخر » و 
أما في الاستعمال فلأنه لا يوجد .اه 9©) 

قوله : ( على أنه ظرف ل( قال ) ) . 

قال أبو البقاء ثم الطيي : أي قال الله هذا القول في يوم ينفع . والقولهو 
( يَنعِِسَى أبن مي ءات فلت لِلئّاسٍ أعدوني ) » و جاء على لفظ الماضي نحو 
( وَتَادَئَ اصعب اة ) ” و ليس ما بعد (قال ) على الحكاية في هذا الوحه كما 
في الوجه الأ اه 

قوله : ( و ليس بصحيح لأن المضاف إليه معرب ) ٠‏ 

هذا على مذهب البصريين و مذهب الكوفيين و احتاره ابن مالك و غيره جواز بناء 
المضاف إلى معرب . 

قوله : ( من قرأ سورة المائدة ) . 

الحديث رواه ابن مردويه و الثعلبي و الواحدي و ابن الجوزي في الموضوعات من 


r 7‏ 00 
حديث أب » و هو موضوع كما بيناه في آخر سورة آل عمران 8 


٠ 5١ / > البحر الحيط‎ ) ١( 

(۲( المجيد للسفاقسي ۲ / ١/79‏ 

. ۲۲/١ المغئ‎ )5( 

٠ في ( ب ) : التماس‎ ) ٤( 

(ه ) حاشية السعد ۱ / ۲۳۱ / أ ٠‏ 

٠ 44 : الأعراف‎ ) 1( 

(۷) الإملاء ۱ / ۲۲۶ ء فتوح الغيب ۱ / ۷۳۸ ٠‏ 


(1 ) سبق تخريجه ٠‏ 
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ذواهد الأبكار و شوارت الأفخار ) عورة الأنعاء ( 


) سورة الأزعام ( 


قوله : ( و الجعل فيه معنى التضمين ) . 

قال الشيخ سعد الدين : أي جعل شيء في ضمن شيء بأن يحصل منه » أو يصير إياه 
> أو ينقل منه أو إليه » و بالحملة فيه اعتبار شيئين و ارتباط بينهما .اه() 

قوله : (و جمع الظلمات ثرة أسبابها و الأجرام الحاملة لها ) ٠‏ 

أي بخلاف النور فإنه جنس واحد و هو النار . 

قال الشيخ سعد الدين : فإن قيل الأجرام النيرة كثيرة كالكواكب » و قد ذكر في 
سورة البقرة أن النور ضوء / النار و ضوء كل نير" » و لو سلم فأفراد النور كثيرة 
قطعا » فاتحاد جنس منشأ النور”" لا يقتضي إفراد اللفظ ؟ قلنا : مرجع كل نير إلى 
النار كما قال : إن الكواكب أجرام نورانية نارية » و إن الشهب منفصلة من نار 
الكراكي يح أن الور من مح رر اضوع و 
و غيره » و إفراد اللفظ للقصد إلى هذا المع » و هو غير القصد إلى لجنس .اه 
قوله : ( عطف على قوله تعالى الحمد لله ٠٠٠١‏ ) إلى آخره . 

قال الطيي : يعن أن الكفر يصح أن يحمل على معن الشرك تارة و على كفران النعمة 
أخرى » و بحسب هذين المعنيين يدور معن (ِيَعَولُون ) و تعلق الباء » فإذا حععل 
بمعين الكفران يجب أن يعطف على ( أَلْحَمَدُ لله ) لأن الحمد بإزاء النعمة و لا نعمة 
أعظم من إخراج الممكنات إلى الوجود » ف (ِيَعَدِلُون ) على هذا من العدول » و 
الباء صلة (كقرٌوا ) ( على حذف المضاف » أي : كفروا ) بنعمة ريم » و إذا 
جعل بمعين الشرك يجب أن يعطف على (حَلَقَ آلسّمَيواتِ ) لأن كفرهم بتسويتهم 
الأصنام بخالق السموات والأرض كما قالوا ( إِذْ ويم برب الْعَسّمِينَ )"> ف( 
يدلو ) على هذا بمعئ يسوون ليستقيم معن الشرك » و الباء متعلقة به » و على 
الوحهين قوله تعالى ( يرم ) مظهر أقيم مقام المضمر للعلية » و على الأول معناه 


)١(‏ حاشية السعد ۲۳١ / ١‏ /أ. 

(۲) الكشاف ۱۹۷/۱ . 

(۳) تكرار في العبارة في (أً) ٠‏ 

(4) حاشية السعد ۲۴١ /1١‏ / ب وما بعدها . 
(5) ما بين القوسين ساقط من ( ب ) ٠‏ 

٠ ٩۸ : الشعراء‎ )3( 


5 / ب 


توأهد الأبخار و شوارت الأمخار ) سورة الأخعاء ( 


ا ل ل 
اللساني » و على الثاني النداء على الجميل ١اه“‏ 

[ قال صاحب الانتصاف : في العطف على قوله ( حَلَقَ اموت وَالْأَرَض) نظر › 
اد الط على الملة يوحي الول ]|01 3 حكيها بو فلحت :امف كه 
الذي الذين كفروا برهم يعدلون لم يستقم » و يحتمل أن يقال : وضع الظاهر موضع 
المضمر تفخيما » و بحازه : الذي يعدل به الذين كفروا » أو الذي الذين كفروا بركم 
يعدلون به » فساغ وقوعها صلة لهذا » و نظيره ( لَمَآءَاتَِيُكُمِ من َي 
وَحِكمَةٍ ) ”© فيمن جعلها موصولة لا شرطية » لأن الظاهر وضع فيه موضع المضمر »› 
تقديره : ثم جاءكم رسول مصدق له » لكن في آية الأنعام نظر إذ يصير تقديرها : 
انمد لق الاي ای کر هو و اوفرع بعد ای عسو ا 
فالوجه هو الأول ١اه_(°‏ 

و لذا قال أبو حيان : هذا الوحه الثاني لا يجوز » و وجهه يمثل ما ذكره صاحب 
الانتصاف ثم .قال : إلا أن يخرج على قوم أب و سعيد :الذي رويك عن الخدري» 
فكأنه قيل ا و ار رو وا عليه و لا 
يبحمل عليه كتاب الله تعالى ۰اه“ 

و كذا قال ابن هشام إنه ضعيف”" . 

و قال الحلبي بعد حكايته كلام أبي حيان : الزمخشري إنما يريد العطف ب( ثم ) لتراحي 
ما بين الرتبتين » و لا يريد التراحي في الزمان كما قد صرح به هو فكيف يلزمه ما ذكر 
من الخلو عن الرابط » و كيف يتخيل كوفا للمهملة في الزمان ؟ .اها" 

و قال الطيي بعد حكايته كلام الانتصاف : و ليس بذاك لأنه من باب عطف حصول 
مضمون الحملتين لقوله إنه حلق كذا ثم هم يعدلون به » يعي : حصل من الله تعالى 


۸ 


(۱) فتوح الغيب ۷٤۳/۱‏ . 

(۲) مابين المعقوفتين ساقط من ( ب ) ٠‏ 

(۳) آل عمران : ۸۱ 

٠ ليست في الانتصاف » و في ( ب ) : برهم‎ )٤( 
. ٤ / ۲ الانتصاف‎ )( 

(5) البحر الحيط > / 1۹ . 

(۷) مغن اللبيب ۲ / ٠٠٤‏ . 

٠ ٠٠۲١ / ٤ الدر المصون‎ )۸( 


توأهد الأبخار و شوارد الأفخار ) همورة الأنعاء ) ۹ 


حلتق السموات و الأرض و جعل الظلمات و النور للمكلفين ليعرفوه و يوحدوه و 

يعبدوه فحصل منهم عكس ذلك حيث سووا معه غيره » نحو قوله تعالى ( وَتَجَعَلُونَ 
رركم اکم كرون )'" » فموقعه الفاء في الظاهر فجيء بم ) للاستبعاد » و 
لأنه ليس من وضع المظهر موضع المضمر لأنه ابتداء كلام الكفار» على أنه لو قيل : 
ثم الكافرون و المشركون كان ظاهراً أيضاً » فإن قلت : الحمد هو النداء على الحميل 
من نعمة أو غيرها فما معن هذا الترتيب ؟ قلت : معناه بیان فضله و كمال حكمته و 
رحمته » كأنه قيل : ما أحلمه و ما أرحمه لما يصدر منه تلك الفضائل و الأنعام و 
يكال رداك الحذر و الكفران و لا يصب عليهم العذاب صباً » كما في قوله تعالى 
(قُل أله ”“ الْذى يَعَلَمُ اليف لسَموَت والأرض ار ڪان غَفُورًا رح ) © 


(6) 


.اه 
قوله : ( ومعنى ( ثم ) استبعاد عدولهم ) . 

قال الشيخ سعد الدين : إنما لم حمل ( ثم ) على التراحي مع استقامته لكون الاستبعاد 
أوفق بالمقام .اه( 

قال الطبي : ذيل كل من الآيتين بكلمة الاستبعاد بحسب ما يقتضيه من لمعن » أما 
هذه الآية فلما تضمنت دلائل الآفاق من الأحرام و الأعراض ذكر منها أعظمها حزما 
في النظر و أشلها متناولاً للأعراض ( ليدحل في الأول سائر الأحسام من الكبير و 
الصغير » و في الثاني جميع الأعراض )”' الظاهرة و الخفية » و لهذا فسره الزحاج : 
بالليل و النهار » و القاضي : بالضلال والهداية » و الدليل على الاستيعاب و الجمع في 
أحد المكررين و الإفراد في الآخر لأن في ذكر الأرض و النور مفردين و اقترافمما 
بالجمعين إشعاراً بإرادة الجنسية في الإفراد و الاستغراق في الجمع » و في ذكر الخلق و 
الحعل إشارة إلى استيعاب الإنشائين » ثم إن الله تعالى بعد هذا الكلام ت والبيان 
الكامل نعى على الكفار بقوله عز وحل ( م الین كفروأ يرهم د يدلو ) يعن : 
انظروا إلى هؤلاء الكفار مع ظهور هذه الأدلة كيف يت ركون عبادة حالق الأرض و 


٠ ۸۲ : الواقعة‎ )١١ 

(۲) في () : زاد ( روح القدس ) و هو حطأ . 

٠ 5 : الفرقان‎ )۳( 

٠ ۷٤٤/١ فتوح الغيب‎ )٤( 

٠ ١/۲۳۲ / ١ (ه) حاشية السعد‎ 

(1) ما بين القوسين لم يذكر في ( أ ) و ( ب ) » و هي زيادة من فتوح الغيب لابد منها ليستقيم الكلام ٠‏ 


TEAS 


نواهت الأبكار و شوارد الأمخار ( سورة الأنعاء ) 0 


السموات و يشتغلون بعبادة الحجارة و الموات » و أما الآية الثانية فلمًا اشتملت على 
دلائل الأنفس ذكر فيها المبدأ و المنتهى تصريحاً » و لوح إلى ما يتوسطها تلويحاً ذكر 
خلقهم من طين » و نص على الأحلين و عبر ب( ثم ) دلالة على أطوار ما في السبين 
من النطفة و العلقة وا لمضغة ا لمخلقة و غير ا . لمخلقة و النشوء حي" ثم الطفولة و 
الشباب و الشيخوخة إلى الموت » و نبه بذكر الامتراء و العدل من الغيبة في قوله 
a‏ ۴ 2ے 2 ص 
(يريهم ) إلى الخطاب في قوله عز وحل ( أنتم تَمَمرُونَ ) على التنبيه من رقدة الغفلة و 
الجهالة » و أن دلائل الأنفس أقرب الدلائل و أدق » و هي الي يضطر معها الناظر إلى 
المعرفة التامة ٠‏ 
و تلخيص المععئ : أن دلائل الآفاق موجبة لإزالة الشرك و إثبات التوحيد فناسب أن 
يستبعد منهم الشرك مع وحودها » و أن دليل الأنفس مقتض لحصول اليقين فناسب 
أن يستبعد منهم الامتراء » و اعلم أن قطب هذه السورة الكريمة يدور مع إثبات 
الصانع ودلائل التوحيد و ما يتصل يما » انظر كيف جعل احتجاج الخليل على قومه و 
2 5 ا امرك 2 او ده مر يه مراع ر 2 لل مي مه 
مآله إلى قوله ( ئی بَرَىَءٌ مما قرکون © إن وَجَّهْت وَجْهِىَ للذى فطر السَمَوّستِ 
وَالأدض > حَنِيفا ) » و كيف أوقع أمر حبيبه صلوات الله و سلامه عليه بقوله 
يهد نهم أَقَتَدِهٌ ) بعد ذكر معظم الأنبياء واسطة العقد و حة بحر التوحيد » ثم تفكر 
0 00 0 اك 2 e‏ ے2 ٤‏ 2 
في قوله تعالى (قلَ إن صلاتی وَنسكى ومحيّاى وَمَمَاتَ لله رب العايين لا شريك لهم 
0 £ 8 ص 2 5 5 3 
وَبِذَالِكَ اهرت وكأ اول ألْسَِِينَ ) كيف جاءت خاتمة ها ! فسبحان من له تحت كل 
سورة من كتابه الكريم بل كل آية و كلمة أسرار تنفد دون نفاد بيانها الأبحر .اه" 
قوله : ( و الباء على الأول متعلقة ب( كفروا ) ... ) إلى آخره . 
الوجهين ا 
قوله : (و ( أجل ) نكرة خصصت بالصفة و لذلك استغنى عن تقديم الخبر ) . 
قال أبو حيان : لا يتعين هنا أن يكون المسو غ الوصف » لأنه يجوز أن يكون 
المسوغ التفصيل فإنه من مسوغات الابتداء بالنكرة .اه“ 


(۲) فتوح الغيب /١‏ 544لا - ٠. ۷٤١‏ 
(۳) حاشية السعد ١‏ / ۲۳۲ /أ ء 
)٤(‏ في (أ): المسموع ٠‏ 

(ه) البحر الحيط > / ٠ ۷١‏ 


۳1 


توأهد الأبخار و شوارت الأفكار ) مورة الأنعاو ( 


قال الحلبي : لم يقل المصنف إنه تعين ذلك حت يلزمه به » و إنما ذكر الوصف لأنه 
أشهر منه في المسوغات .اه( 

قوله : ( و الاستئناف لتعظيمه ) . 

قال ابن المنير : هذا لا يوجب التقدم و قد ورد (وَعِندَهُ عِلَمُ آَلسّاعَةِ )”” و المراد 
6 

وقال الطبي : ما يكون معظماً مفخم”؟ فلا بد أن يكون مهتماً بشأنه » و الاهتمام 
موجب للتقديم ١٠٠اه0©)‏ 

زاد الشيخ سعد الدين : و أما تقدم الظرف ف ( وَعِنْدَهُد عِلْمُ / ألصّاعَةٍ ) فلافادة © 
الاختصاص .اه7) 

قوله : ( متعلق باسم الله تعالى ) ٠‏ 

عبارة الكشاف : بمعيئ اسم الله تعالى ١اه(‏ 

و ا 

قال الطيي : قال الزحاج : لو قلت : هو زيد في المدينة 9 ؛لم يجر إلا أن يكون في 
الكلام دليل على أن زيداً يدبر أمر المدينة © . 

و نقل أبو البقاء عن أبي علي أنه قال : لا يجوز أن يتعلق باسم الله تعالى » لأنه صار 
بدحول الألف واللام و التغيير الذي دحله كالعلم » و هذا قال تعالى (هَل تَعَلَمُ لذ 
اه 

قال الطيي : و الزمخشري اختار مذهب الزحاج » و زاد عليه في الاعتبار » فأوّل 
التركيب على وجوه : أحدها : جعل اسم الله تعالى مشتقاً من أله يأله إذا عبد » فالإله 


. الدر المصون > / لالاه‎ )١( 

. 8١ : الرحرف‎ ) ۲( 

(9) الانتصاف ۲ / ع . 

)٤(‏ ساقط من (أ). 

(5) فتوح الغيب ۱ / ۷٤١‏ . 

(5) في (أ) : فلا فائدة . 

(۷) حاشية السعد ١‏ / ۲۳۲ /أ. 

(8) الكشاف ۲ / ه . 

(۹) تي معان القرآن للزجاج : البيت و الدار ٠‏ 
(۱۰) معان القرآن للزحاج : ۲ / ۲۲۸ . 
)١١(‏ مرم : ه5ء والإملاء ۲۳۲٣ / ١‏ . 


۷ | ب 


: فعال في معن المفعول » أي المألوه”" المعبود ثم تصرف فيه فصار ( الله ) » وهو 
المراد من قول الكشاف : و هو المعبود فيهما » و ثانيها : جعل معن شهرته في الإلهية 
عاملاً في الظرف”" » كما تقول : هو حاتم في طيء » على تضمين معن الحود الذي 
اشتهر به كأنك قلت : هو جواد في طيء » و منه قوله : أنا أبو النحم و شعري 
شعري » أي : أنا ذلك المشهور في الفصاحة و شعري هو المعروف بالبلاغة » و هو 
الذي عناه صاحب الكشاف بقوله : وهو المعروف بالإلهية . 

قال صاحب الفرائد : يمكن أن يقال ( فى أَلسَّمَّيوَتٍ ) حال مؤكدة » أي : ( وهو اله 
) معروف في السموات و الأرض » كقولك : هو زيد معروفاً في العام . 

و قال المالكي" : لا يكون الحال المؤكد ما حبر جملة جزأها معرفتان حامدتان إلا 
بلفظ دال على معن ملازم أو شبيه بالملازم في تقدم العلم به و العامل فيها 7) أحقه 
أو أعرفه . 

و ثالثها : أن يكون ردا على المشركين في إثبات إله غيره . 

قال الزحاج : هو المنفرد بالتدبير في السموات و الأرض » خلافاً للقائل المعحذول إن 
ال ا و ' 

و إليه الإشارة بقول الكشاف : المتوحد بالإلمية فيهما . 

قال ابن الحاحب : و فائدة قولك : أنا زيد » و هو زيد الإخبار عما كان ( يجوز أنه 
) "2 متعدد بأنه واحد في الوحود [ وهذا إنما يكون إذا كان المحاطب قد عرف 
مسميين في ذهنه أو أحدهما فيذهنه و الآحر في الوحود | 9" » فيج وز أن يكونا 
متعددين » فإذا أخبر المخبر بأحدهما عن الآخر كان فائدته أهمافي الوحود ذات 


واحدة 00 9 


(1) في ( أ ) » ( ب ) : المبالغة » و التصويب من فتوح الغيب ٠ ۷٤١ / ١‏ 

(۲) في (أ) : الطهر ٠‏ 

(5) لم أقف عليه ٠‏ 

٠ )]( ساقط من‎ )٤( 

(5) معان القرآن للزحاج ۲ / ۲۲۸ » و ليس فيه : حلافا ٠٠٠‏ الخ » فلعلها من كلام الطيي ٠‏ 
(5) ما بين القوسين من ( ب ) » و عبارته في ( أ ) : بحواز أنه حبر متعدد ٠‏ 

(۷) هذا القدر ساقط من النسختين و هو من فتوح الغيب و لايتم المعن بدونه ٠‏ 

(۸) ل أقف عليه ٠‏ 


اا أن تكرت ناخوذا من فرك تعال رل اة تقد ا و هر الرزاة”مصرع 
قول الكشاف : و هو الذي يقال له الله فيها لا يشرك به في هذا الاسم » وهو اختيار 
أي علي ٠‏ و حامسها : أن لا يكون ( فى أَلسَّمَّبوتِ ) متعلقاً بالاسم » و ذلك بأن 
يكون خبراً بعد خبر » و معناه : أنه عالم عا فيهما » كقوله ( وهو مَعَكُرْ اين مَا كنع ) 
أي : بالعلم و القدرة .اه“ 

و لخصه الشيخ سعد الدين فقال : لا حفاء و لا حلاف في أنه لا يجوز تعلقه بلفظ الله 
تعالى لكونه اسما لا صفة و كذا في قوله تعالى ( وهو الى فى ألسَمَاءٍ لَه وفى 
آلأرَضِِ إِلَّهُ)'" لأن ( إله ) اسم و إن كان معن المعبود كالكتاب معن المكتوب 
بل هو متعلق بالمعين الوصفي الذي تضمن اسم الله كما في قولك : هو حاتم في طيء 
حاتم في تغلب » على تضمين معن الحواد » و المعن الذي يعتبر هنا يجوز أن يكون هو 
المأخوذ من أصل اشتقاق الاسم أعين المعبودية و أما ما اشتهر به الاسم من 
الألوهية و صفات الكمال و دل عليه ( وَهوَ أله ) مثل : أنا أبو النجم و شعري 
شعري » أي : هو المعروف بذلك في السموات و في الأرض › أو ما يدل عليه 
التركيب الحصري من التوحد و التفرد بالألوهية » أو ما تقرر عند الكل من مقولية 
هذا الاسم عليه خاصة » فهذه أربعة أوجه و أما الخامس فهو أن يكون (فى 
لسَّمَوتٍ ) خبراً آخر للمبتدأ » و معن كونه فيهما : أنه عالم عا فيها على التشبيه و 
التمثيل شبهت حالة علمه ما بحالة كوما فيها » لأن العالم إذا كان في مكان / كان 
عا و فا عق لاف عليه د رجور أشيكرة کا يشرط 
حواز ا معن الأصلي » و لا يستقيم الكلام بدون هذا المحاز أو الكناية و كذا قوله تعالى 
( وهو مکو اين ما كىم ) .اه" 

قلت : والمصنف اقتصر من الأوجه المذكورة على الأول و الخامس و ترك الثلاثة لأنها 
قريبة المعن من الأول » و قال في قوله تعالى ( يَعلَم ركم وَجَهْرَكُمَ ) : إنه بيان و 
تقرير لحملة (وهو آله فى أَلسّمّوتٍ وَفى الأزض ) » أي : إيضاح لمعن العلم المراد منها 
على الوجه الأخير و هو الوحه الخامس » لأنه على الأول استثناف كما في الكشاف . 
قال الطيي : إنه لما قيل هو المعبود فيها اتحه لسائل أن يسأل : فما شأنه مع عابديه 


٠. ۷٤١ - ۷٤1/١ فتوح الغيب‎ )١( 


` (۲) الزحرف : 864 ٠‏ 
(۳) حاشية السعد ۱ / ۲۳۲ /أ وما بعدها. 


1۸ 


ذوأهط الأبكار و شوارد الأفشار ) سورة الأنعاو ( TE‏ 


حينئذ ؟ فأحيب : يعلم سرهم و جهرهم و يعلم ما يكسبون فيجازيهم على أعمالهم 
إن خيرا فخير و إن شرا فشر . 

وكذا على الوجه الثاني والرابع » و يقدر السؤال : تماذا عرف فيهما ؟ وما وصفه 
فيهما ؟ فقيل : وصفه فيهما بالعلم الشامل الكلي و اللجزئي » و أما على الثالث فهو 
بیان و تقرير کالنامس .اه () 

قوله : ( وليس متعلقاً بالمصدر لأن صلته لا تتقدم ) ٠‏ 

يريد بالمصدر السر و الحهر » أي ليس قوله ( فى أَلسَمَوتِ وَفى الأرض ) متعلقاً مما 
على معن أنه يعلم السر و الجهر الكائنين في السموات و الأرض لهذا المانع النحوي ٠‏ 
وقد وهى ابن هشام في المغن هذا الكلام فقال : و قد أجيز في قوله تعالى ( وهو أله 
فى السَمَدوت وف الأرض يَعلَم ركم وَجَهركم ) تعلقه ب(سرکم وركم )عورد 
بأن فيه تقدم و تأحير " معمول المصدر » و تنازع عاملين في متقدم » و ليس بشيء 
لأذ امصدن ها ن مقد را عرفا مصورق وف ا الاه ف ا ميو 
(بِالْمُؤِْت رَيُوفُرّحِيعٌ ) و الظرف متعلق بأحد الوصفين قطعا » فكذا 
هنا .اه (؟) 

و قال الشيخ بدر الدين ابن الدماميي“ متعقباً على اين هشام : و لا نسلم ذلك > 
وال رر أن يكرن متدرا ھا ون وها یرن اغ 

و قال شيخنا الإمام تقي الدين الشمي : ليس السر عصدر » ففي الصحاح : السر 
الذي يكتم » و إذا لم يكن مصدراً لا يقدر بحرف مصدري وصلته » وأما الجهر فهو 
مصدر إلا أنه أريد به هنا ما يقابل السر » و هو الذي لا يكتم لا معناه المصدري » 
فلا يكون هنا مقدرا يحرف مصدري و صلته + و لا يخفى أن المراد.هنا بضلة الحسرف 
المصدري فعل ذلك المصدر ( المقدر » وحيئئذ فقول الدماميئ : إنه يقدر كما يسرون 


٠ مع ملاحظة ان هناك اختلافا و تصرفاً‎ ۷٤١۷ / ١ فتوح الغيب‎ )١( 
٠ ليست في ( ب)‎ )۲( 

٠ ۱۲۸ : التوبة‎ )۳( 

. ٤۳١ - ٤۳١ / ۲ مغي اللبيب‎ )٤( 

(ه) ساقط من (أ) ۰ 

(0) 


ليس بظاهر لأنه يسر )20 فعل الأسرار لا السر . 

قوله : ( ( و ما تأتيهم من آية من آيات ربهم ) : ( من ) الأولى مزيدة للاستغراق » و 
الثانية للتبعيض ) . 

فأل ين لاسي مامد وسح انان طق لايح عقوا لخب ار بام 
( و قال الشيخ سعد الدين في توجيه التبعيض ) : لأن الآية الواحدة و إن استغرقت 
في حكم النفي فهي بعض من جميع الآيات » و حملها على التبيين كما زعم ابن 
الحاحب إنما يستقيم لو كانت النكرة في النفي .معن جميع الأفراد » و ما قال إا لو 
كانت تبعيضية لما كانت الأولى استغراقية ممنوع لصحة قولنا ما يأتيهم بعمض من 
الآيات أي يعض کان ا 

قوله : ( أي : ما يظهر لهم دليل قط ... ) . 

قال أبو حيان : فيه استعمال قط مع المضارع وليس بحيد لأها ظرف ختص 
بالماضي .اه“ 

قوله : ( أو عند ظهور الإسلام ) . 

قال الطيي : فإن قلت : اتصال قوله ( ألم يروا كم أهَلكتا ين قَبَلِهِم ) ما قبله على 
أن المراد بالإنباء ظاهر » لمناسبة الاعتبار بتزرول العذاب على الأمم السالفة بالتهديد 
والوعيد » فما وحه اتصاله به إذا أريد به ما قال : عند ظهور الإسلام ؟ قلت : معناه 
: فسوف يأتيهم أنباء القرآن ومن نزل عليه عند ظهور تباشير الظفر ونصر الله الإسلام 
وقهر أعداء الدين وغلبة أوليائه » أو م يروا كم أهلكنا من قبلهم من المكذبين ونصرنا 
الأنبياء / وضعفة المؤمنين على من هم أشد من هؤلاء .اه“ 

قوله : ( كما مثل جبريل في صورة دحية ) ٠‏ 

أحرج النسائي بسند صحيح عن ابن عمر قال : كان جبريل أن النبي صلى الله عليه 


زفق 


٠)أ( ما بين القوسين ساقط من‎ )١( 

(۲) بياض في النسختين عقدار سطر و نصف تقرياً ٠‏ 
(۳) ما بين القوسين ليس في (] ٠)‏ 

(4:) حاشية السعد 9/1١‏ / ب ٠.‏ 

٠ ۷٤ / > البحر الحيط‎ )٥( 

٠ ۷٤۸ / ۱ فتوح الغيب‎ )5( 


۸ | ب 


7 


نواهت الأبكار و شوارت الأؤكار ) سورة الأنعاء ( 


و سلم في صورة دحية الكلبي”" . 

وأخرج الطبراني عن أنس أن النبي صلى الله عليه وسلم قال : كان جبريل يأتيى على 
صورة دعية الكلى و کان ذحية رچ چیو , 

قوله : (حيث أهلكوا لأجله ) . 

قال الطيي : يعن أن قوله ( ما كَاتُوأ به َسََّرءُونَ ) من إطلاق السبب على المسبب 
+ الخيط وم غو العذات لا السكهرا به واو لحا كان استيا تة وضع مر 
للمبالغة .اه0) 

قوله : (و الفرق بينه و بين قوله ( قل سيروا ) ... ) إلى آخره . 

قال الطيي : يريد الأمر على الأول واحد مقيد » و على الثاني شيئان » و الأول مباح 
» و الثاني واحب لدلالة ( ثم ) ٠‏ 

قال صاحب التقريب : إنما لم يحمل على التراحي و عدل إلى ابجاز إذ واحب النظر في 
آثار ال هالكين حقه أن لا يتراخى عن السير . 

قال الطيي : و يمكن أن يأمرهم بالسير أولاً و بالنظر ثانياً على الوجوب » و يكون 
الثاني أعلى مرتبة لأن الكلام مع المنكرين » كما تقول : توضأ ثم صل » و الآية مع 
الفاء متضمنة للتنبيه على الغفلة و التوبيخ على التغافل » و مع ( ثم ) للتعبير على 
التواني و التقاعد .اھ( 

قوله : ( سؤال تبكيت ) ٠‏ 

في الأساس : و من المحاز : بكته بالحجة أي : غلبه » و بكته : ألزمه ما عي بالجواب عنه 


.ا 


قال الطيي : يعن إذا سئلوا عن قوله تعالى ( قل لْمَّن ما فى موت وَالْأرض ) ؟ لا 


)١(‏ لم أحده في النسائي من حديث ابن عمر ولكن أخرحه النسائي بمعناه من حديث أبي هريرة و أبي ذر في 
كتاب الإبمان »> صفة الإبمان و الإسلام 5 / ٥۲۸‏ رقم ١1١777‏ ء و بحيء حبريل على صورة دحية مخرج في 
الصحيحين من حديث أسامة بن زيد » فقد أخرجه البخاري في كتاب المناقب 5 / 1۲۹ رقم ۳٦۳٤‏ عو 
مسلم في فضائل الصحابة » باب من فضائل أم سلمة ۱۹۰٩ / ٤‏ رقم ١1480١‏ 

(۲) أخرجه الطبراني في الأوسط ١‏ / ۷ رقم ۷ وفيه عفير بن معدان و هو ضعيف كما قال الميثمي في المجمع 
1 . 

٠ ۷٤۹ / ۱ قتوح الغيب‎ )۳( 

٠. ۷٥۰ - ۷٤٩ / ۱ فتوح الغيب‎ )٤( 

(ه) الأساس ۱ / ۷۲ ( بکت ) ٠‏ 


عيد لهم إلا أن يقولوا الله ( ولون سَأَلْتَهُم من حَلَقَلسَمُوّت والأزض لَيَقُوأُى» 
أيه ٠.20‏ 0 
قوله : ( تقرير لهم ) . 
قال الشيخ سعد الدين : ال ل من الظهور 
و 
و حكاه الطيي ب( قيل ) ثم قال : و الأولى أن يكون من تقرير الشيء إذا حعل في 
مكانه . 
قال الجوهري : قررت عنده الخبر حى استقر ٠‏ 
أي قرر الحواب لأجلهم » فكأن قوله قوهّم لأنه لا حلاف بينه و بينهم » و هذا هو 
المراد من ( قوله : لا حلاف ببئ و بينكم )0 ۰اه 
قوله : ( أنه المتعين للجواب بالاتفاق ). 
قال الإمام : أمر الله تعالى رسوله صلى الله عليه وسلم بالسؤال أولاً والجواب ثانياً ء 
وهذا إنما بحسن في الموضع الذي يكون الحواب فيه قد بلغ من الظهور إلى حيك لا 
يقدر على إنكاره منكر و لا على دفعه مدافع .اه" 

( أو رفع على الخبر › أي : و أنتم الذين ) . 
ال ان ان 
يروا أَنفْسَجْمَ ) من مراعاة الموصول .اه 
يه 
قال الشيخ سعد الدين : يجوز أنه يريد من عطف المفرد على المفرد » أعني الخبر علسى 
الخبر و المبتدأ على المبتدأ » كما تقول في له الملك وله الحمد : إن ( له ) عطف على 
له ) و (الحمد ) على ( الملك ) » و أنه يريد أن ( ول مَا سکن ) عطف على لله 


٠ ۳۸ : الزمر‎ )۱( 

٠ ۷٠١ / ١ فتوح الغيب‎ )۲( 

هه حاشية السعد ۲۳٣۳ / ١‏ / ا ٠‏ 

٠ الصحاح ۲ / ۷۹۱ ( قرر)‎ )٤( 

(5) ما بين القوسين ساقط من ( أ ) »> ( ب ) »ء و الإضافة من فتوح الغيب /1١‏ .هلا ٠‏ 
(5) فتوح الغيب 76٠١/1١‏ . 

٠ ۲۳٢ / 5 مفاتيح الغيب‎ )۷( 

(۸) الدر المصون ٤‏ / مه . 


ذواهد الأبكار واشوارت الأفشار ( مووة الأنعاي) ب ب ا 


ما في السموات و الأرض بعد حذف المبتدأ و الخبر بقرينة السؤال » و الأول أظهر » 
و المقصود أن يدحل هذا أيضاً تحت (قُل ) ليكون احتجاحاً ثانياً على المشركين » أي 
: لله ما استقر في الأمكنة و له ما استقر في الأزمنة » و لذا جعل (سَكن ) من السكئ 
دون السكون إذ لا وجه للسكون على التحريك في مقام البسط و التقرير و إظهار 
كمال الملك و التصرف .اه( 

و قال صاحب التقريب : إنما أدرجه تحت (قُل ) و لم يجعله مستأنفاً كما هو السابق 
إلى الفهم ليكون احتجاجاً ثانياً على المشركين » و إيذاناً بن له ما استقر في الأمكنة و 
ما استقر في الأزمنة .اه“ 

قوله : ( من السكنى ) . 

قال الطيي : مقصوده من حعله من السكين دون السكون التعميم و الشمول » إذ لو 
حعل من السكون الذي يقابل الحركة لفات الشمول .اه 9" 

قوله : (و تعديته ب( في ) كما في قوله تعالى ( و سكنتم في مساكن ) ) . 

قال الطيي : يعن سكن من السك جاء متعدياً بنفسه و ب( في ) ٠‏ 

قال في الأساس : سكنوا الدار و سكنوا فيها » و أسكتتهم الدار و أسكتتهم فيها .اه“ 
قوله : (و هو / ( السميع ) لكل مسموع ( العليم ) بكل معلوم ) . 

قال الطيي : المناسب أن يكون مردوداً إلى المعطوف و المعطوف عليه » أي : يعلم 
كل معلوم من الأجناس المختلفة في السموات و الأرض » و يسمع هواجس كل ما 
يسكن في الليل و النهار من الحيوان و غيره .اه“ 

قوله : ( فلذلك قدم و أولى الهمزة ) . 

قال الشيخ سعد الدين : يعن قدم المفعول للاختصاص » و أولى حرف الاستفهام 
ليدل على أن الإنكار راجع إلى نفس المفعول لا إلى الفعل .اه" 

قوله : ( و عن ابن عباس رضي الله تعالى عنهما : ما عرفت معنى ( فاطر ) حتى أتاني 
أعرابيان يختصمان في بئر فقال أحدهما : أنا فطرتها ) . 


)١١‏ حاشية السعد 7١8 / ١‏ /أ. 

(۲) انظر كلامه في : فتوح الغيب ٠ اله١ / ١‏ 
(۳) فتوح الغيب ۱ / ۷١١‏ . 

٠ ٤1۷/١ /1ه/اء الأساس‎ ١ فتوح الغيب‎ )٤( 
. ۷١۲ / ۱ فتوح الغيب‎ )5( 

(7) حاشية السعد ١‏ / ۲۳۳ / ب . 


ا 


أخرجه أبو عبيد في فضائل القرآن و ابن جرير في تفسيره ”© . 

قوله : ( وجره على الصفة لله ) . 

حرحه أبو البقاء على البدل" . 

قال أبو حيان : وكأنه رأى أن الفصل بين المبدل منه و البدل أسهل من الفصل بين 
المنعوت و النعت لأنه على تكرار العامل .اه“ 

قوله : ( يرزق و لا يرق ) . 

قال الشيخ سعد الدين : يعن ليس المعين على حصوص المطعم بل مطلق النفع تعبيرا 
عو كل السو طايه ارود 

قوله : ( على أن الضمير لغير الله ) 

أي في قوله ( و هو يطعم ) على البناء للمفعول . 

قال الطيي : وفيه إشكال » لأن الكلام مع عبدة الأصنام و الأصنام لا توصف بأنها 
تطعم » و ليس الكلام مع اليهود و النصارى ليقال المسيح و عزير يطعم و لا يطعم ٠‏ 
قال : و الحواب أن المقصود من قوله تعالى ( وهو يطعم ولا يُطَحُمٌ ) إذا أذ عريديه(© 
أنه ري و لا ری كقوله تعالى (لا لفون سیا وهم لور  )‏ .اه" 

و قال الشيخ سعد الدين : صح ذلك بالنظر إلى إطلاق غير الله تعالى فإن منه من يطعم 
كالمسيح من معبودات الكفرة فغلب أو ورد على طريقتهم في إطعام الأصنام .اه“ 
قوله : ( وقيل لي لا تكونن ) . 

قال الشيخ سعد الدين : عطفاً على رامت ) لظهور أنه لا يصح عطِف ( ولا 
ودر ) على ( أن أحُورت) إذ لا وجه للالتفات » و لا معن لقولك : 


أمرت أن لا تكونن الس 


(۱) فضائل القرآن لأبي عبيد ص 755 » تفسير ابن حرير 5١١ / 7 / ٩‏ رقم ٠ ٠١15١5‏ 

٠ 3557/1١ الإملاء‎ )۲( 

٠ م6١‎ / ٤> البحر الحيط‎ )9( 

٠ في ( ب ) : على كل شيء بعظمه‎ )٤( 

(ه) حاشية السعد ۱ | ۲۴۳۳ / با ء 

(1) في ( أ ) : بديدته » و في ( ب ) : بربدته » والتعديل من فتوح الغيب و زاد بعده : على سبيل الكناية ٠‏ 
(۷) النحل : ۲١‏ 

٠ ۷٥۲ / ۱ فتوح الغيب‎ )۸( 

٠ حاشية السعد ۱ | ۲۳۳ / ب‎ (3,١ 

٠ السابق‎ )٠١( 


توافت الأيكار و شقارت الأفغار ( مورة الأزعاي) ل 


قوله : ( ( فقد رحمه ) نجاه و أنعم عليه ) . 
قال الشيخ سعد الدين : لما اتحد 7 ظاهر الشرط و الحزاء احتيج إلى التأويل ليفيد .اه( 


و قال صاحب الانتصاف : لو بقيت الرحمة على لفظها لما زاد الجزاء على الشرط » 
لأن صرف العذاب رحمة فاحتيج إلى التأويل .اه" 

قوله : ( فكان قادرا على حفظه وإدامته ) . 

قال الشيخ سعد الدين : بيان لوجه ارتباط الحزاء بالشرط .اه 

و قال الطيي : يريد أن قوله ( فَهُوَ عل كل َْءِ قَدِيرٌ) حواب للشرط مقابل لقوله 
تعالى (قَلَا كَاشِفَلَهُد إلا هو ) و كان الظاهر أن يقال (قلا رآ قصلو )© كما 
في آية يونس » لکن جيء به هنا عاماً ليشتمل على ذلك وغيره و ليتصل به قوله تعالى 
(وَهوَآلْقَاهِرٌ قَوْقَ عِبَّادِمء ) .اه 

قوله : ( تصوير لغيره ) . 

قال الشيخ سعد الدين : يعن أنه استعارة تخييلية "© فلا تلزم الجهة .اه“ 

قوله : ( ويجوز أن يكون ( الله شهيد ) هو الجواب ) . 

قال الطيي : أي المجموع » فعلى هذا هو من باب الأسلوب الحكيم”" » يعي : 
شهادته معلومة لا كلام فيها و إنغا الكلام في أنه شاهد لي عليكم مبيّن لدعواي بإنزال 
هذا الكتاب الكرع » وإذا ثبت أن الله تعالى شاهد لي يلزم » فأكبر شيء شهادة 
شي ا 


(۱) في ( ب ) : لا اتخذ ۰ 

(؟) حاشية السعد ١‏ / ۲۳۴۳ / ب . 

۰ ٩ / ۲ الانتصاف‎ )۴( 

٠. ب‎ / ۲۳۴۳ / ١ حاشية السعد‎ )٤( 

٠ ۱۰۷ : يونس‎ )5( 

٠ ۷٥۳ / ۱ فتوح الغيب‎ )5( 

(۷) في حاشية السعد : تمثيلية 

(۸) حاشية السعد ١‏ / ۲۳۴۳ / باء 

(9) الأسلوب الحكيم ويسمى القول بالموجب : هو تلقي المتكلم بغير ما يرقبه إما بترك سؤاله و الإحابة عن 
سؤال لم يسأله » و إما بحمل كلام المتكلم على غير ما كان يقصد و يريد تنبيها على أنه كان ينبغي له أن 
يسأل هذا السؤال أو يقصد هذا المعن ٠‏ انظر : الإيضاح للقزويني ص ۳۹۱ › جواهر البلاغة ص ۳۸۸ ٠‏ 
0٠١‏ فتوح الغيب ٠ ۷٠٤/۱‏ 


و عبارة الشيخ سعد الدين : كأنه قيل : معلوم أن الله تعالى هو الأكبر شهادة » و 
لكن الكلام الأنسب بالمقام هو الإخبار بأن الله تعالى شهيد لي لينتج مع قولنا الله أكبر 
شهادة أن الاک شاد شهية :0 

و قال أبو حيان : هذا الوجه أرحح من الأول » لأنه لا إضمار فيه مع صحة معناه › 
و في الأول إضمار أولاً و آخراً .اه“ 
قوله : ( الذين خسروا أنفسهم من أهل الكتاب والمشركين ) . 
قال الشيخ سعد الدين :عي ليس إشارة إلى ( أن متب ) خاصة » و لذا كان 
مبتدأ خبره ( قَهُمْلَا يُؤِنُونَ ) » لا نصباً على الذم أو رفعاً كما في ما تقدم لد 
قوله : ( و إنما ذكر ( أو ) و هم قد جمعوا بين الأمرين تنبيها على أن كلا منهما وحده 
بالغ غاية الإفراط في الظلم على النفس ) . 

قال الطيي : يعن في بجيء ( أو ) و أنهم قد جمعوا بين الكذب ”“ و التكذيب إشارة 
إلى أن / كل واحد منهما بلغ في الفظاعة بحيث لا يمكن الجمع بينهما » فإن الثابت 
أحد الأمرين » و هم في الحمع بينهما كمن جمع بين أمرين متناقضين .اه“ 

و قال الشيخ سعد الدين : معن جمعهم بين الأمرين أنهم ذهبوا إليهما جميعاً » لكن 
ورد في النظم كلمة ( أو ) لأن المعن أنه لا أظلم ممن ذهب إلى أحد الأمرين فكيف 
من جمع بينهما .اه 
قوله : ( ( و يوم يحشرهم ) منصوب بمضمر ) ٠‏ 

زاد في الكشاف : متأحر”” تقديره : و يوم نحشرهم كان كيت و كيت » فترك ليبقى 
على الإيهام الذي هو داحل في التخحويف ٠ه“‏ 

و الذي ذكره ابن عطية و أبو البقاء أنه بإضمار ( اذكر ) ' 


. إضافة من حاشية السعد ليتم المعين‎ )١( 

(۲) حاشية السعد ١‏ / ۲۳۳ / باء 

(۳) البحر المحيط ٠ 1١ / ٤‏ بتصرف 

. ب‎ / ۲۲۴۳ / ١ حاشية السعد‎ )٤( 

(ه) في فتوح الغيب : التكذيب ٠‏ 

6 فتوح الغيب ١‏ / ههلا ٠‏ 

(۷) حاشية السعد ۱ / ۲۳۳ / ب وما بعدها . 
(۸) ليست في الكشاف ٠‏ 

(9) الكشاف ؟ / ٠١‏ 

٠ ۲۷۷ / ۲ الإملاء ۱ / ۲۳۸ ء الحرر الوحيز‎ 0١١ 


8 (/ب 


ذواهد الأبكار و شوارد الأفكار ( عورة الأنعاء ) .”يساس س 


قوله : ( وإنما سماه فتنة لأنه كذب ) . 

قال الطيي : يع إنما سمي الحواب فتنة لأن قوم ( ما كنا مُشْرِكِينَ) كان كذباً » و 
الكذب سبب لإيقاع الإنسان في الفتنة و ورطة اللاك » فعلى هذا قوم ( وَآللَّهِ رَبْنَا 
ما كنا مُشَرِكِينَ ) بحر على ظاهره » و (ثّم ) للتراحي في الرتبة » يعي أن حواهم 
هذا أعظم في تشويرهم ”“ من توبيخنا إياهم بقولنا ( أبن سُرَكاوٌكُمْ ) » و هذا الداعي 
إلى وضع الفتنة موضع الحواب » و على الأول _ و هو تفسير الفتنة بالكفر _ قولحم 
( وَآلَّهِ رَبَنَا ما كنا مُشَرِكِينَ ) كناية عن التبري عنهم » و انتفاء التدين بهء و (هُّم) 
بحر على ظاهره » كقوله : ثم لم تكن عاقبة كفرهم .اه" 

قوله : ( و التأنيث للخبرء كقولهم : من كانت أمك ) . 

قال صاحب التقريب : في الاستشهاد به نظر » لأن ( من ) تذكر أو تؤنث .اه 9©) 

قال الطيي : وأحيب أن ( من ) إنما يذكر و يؤنث باعتبار مدلوله و إيهامه و شيوعه 
كالمشترك » و أما لفظه فليس إلا مذكر .اه©») 

قوله : (و قيل معناه : و ما كنا مشركين عند أنفسنا ) . 

قال الحبائي : فيه مستند إلى أن أهل الحشر لا يجوز إقدامهم على الكذب لأهم 
يعرفون الله تعالى بالاضطرار فيلجؤن إلى ترك القبيح ٠‏ 

و الجمهور على خلافه و إن الكذب عليهم في الآخرة جائز بل واقع و استدلوا بآيات 
كثيرة » و حمل هذه الآية على أن المراد : ما كنا مشركين في ظنوننا و اعتقادنا مخالفة 
للظاهر © , 

قوله : (و حمله على كذبهم في الدنيا تعسف ) . 

قال الشيخ سعد الدين : أي أذ على غير الطريق » لأن الآية لا تدل على هذا المعى 
بوجه و لا تنطبق عليه لأنها في شأن حشرهم و أمرهم في الآخرة لا في الدنيا » بل تنبو 


٠ في ( أ ) : تشويدهم » و في ( ب ) : تسويدهم » والتصويب من فتوح الغيب‎ )١( 

هه فتوح الغيب١‏ / ۷٠١‏ 5 

(۳) انظر كلامه في: فتوح الغيب ۱ / 55لا ٠‏ 

٠ ۷٥٦ / ۱ فتوح الغيب‎ )٤( 

(ه) محمد بن عبد الوهاب بن سلام » أبو علي الحبائي » من كبار المعتزلة و أئمتهم » تنسب إليه طائفة الحبائية 
> له تفسير مطول رد عليه الأشعري » توفي سنة ۳۰۲۳ ه ٠.‏ انظر : الأعلام 5 / 555 . 

(1) كلام الجبائي و ما بعده منقول من فتوح الغيب ۷١۷ / ١‏ و لم يحل المؤلف مع أنه التزم ذلك في مقدمتة » 
و فتوح الغيب ذكره عن الرازي » و هو في تفسيره 5 / 709 ¬ ۲٦۲‏ .و لكنه مطول ٠‏ 


توافت الأيكار و شوارد الأفخار ( سورة الأنعاي ) __ ٣‏ 
5 8 5 ع ر 2 2 0 ا s2‏ ص م 
عنه شد نبو لأن أول الكلام ( ووم حشرم ) و آخره ( وَصَل عم ما كانوأ يَفَرُونَ 
) و ذلك في أمر القيامة لا غير .اه( 

قوله : ( يخل بالنظم ) . 

قال الطيى : لما فيه من صرف أول الآية إلى أحوال القيامة وآخخرها إلى أحوال 
الدنيا ١٠اه()‏ 

قال الشيخ سعد الدين : قيل أصل الخرافة : ما اخترف من الفواكه من الشجر »ء ثم 
حعل اسما لما يتلهى به من الأحاديث ٠‏ 

و في المستقصى : أنه رحل من خزاعة 7 استهوته الجن فرجع إلى قومه و كان 
يحدثهم بالأباطيل » فكانت العرب”؟ إذا معت ما لا أصل له قالت : حديث خرافة » 
ثم كثر حن قيل للأباطيل : خرافات اه“ 

قلت : روى البزار عن عائشة أن البي صلى الله عليه وسلم حدث ذات ليلة نساءه 
حديدا #فقالت امرأة مهن :هذا حديف عزافة : 

قال : أتدرون ما خرافة ؟ كان رحلا من عذرة أسرته الجن فمكث فيهم دهرا ثم ردوه 
إلى الإنس » فكان يحدث الناس معا رأى فيهم من الأعاحيب » فقال الناس : حديث 
حرافة 2©9, 

و في الصحاح : الخرافات بتخفيف الراء الأباطيل و الأكاذيب جمع خرافة »اسم 
رحل من عذره استهوته الجن و كان يحدث يما رأى فكذبوه و قالوا حديث خرافة » 
و يروي عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال : و خرافة حق”" . 

و الراء فيه حفيفة » و لا تدحل الألف و اللام لأنه معرفة علم إلا أن يراد به الخرافات 


الموضوعة في حديث الليل . 


. /أ‎ 54 / ١ حاشية السعد‎ )١( 

(۲) فتوح الغيب ١‏ / لاهلا ٠‏ 

(۳) في () : خرافة ٠‏ 

(0) حاشية السعد ١‏ / 784 / أء وانظر : المستقصى من أمثال العرب للزخشري ٠ ”51 / ١‏ 

(7) أخرجه الإمام أحمد في المسند 5 / ٠١١‏ و إسناده ضعيف لضعف جالد بن سعيد و للاحتلاف عليه في 
وصله و إرساله كما قال الشيخ شعيب الأرناؤوط. 

(۷) الصحاح ١743 / ٤‏ ( حرف ) و الحديث الذي أورده لم أقف عليه ٠‏ 


تواهد الأبخار و شوارد الأمكار ) سورة الأفعاء ( E‏ 


قوله : (و يجوز أن تكون الجارة و ( إذا جاعوك ) في موضع الجر ) . 

قال الشيخ سعد الدين : هذا مبي على أن ( إذا ) عنده ليس بلازم بالظرفية بل يجري 
عليه إعراب الأمماء .اه( 

و قال أبو حيان : ما جوزه في ( إذا ) بعد ( حي ) من كوا بجرورة تبعه” / عليه 
ابن مالك في التسهيل » و هو حطاً كما بينّاه في شرحه .اه“ 

قوله : ( استئنافُ كلام منهم على وجه الإثبات ) . 

قال الشيخ سعد الدين : أي دون التمئ يريد أنه ليس عطفاً على ( رَد ) ليدخل تحت 
التمئ و يكون المع : ليتنا لا نكذب » بل هو عطف على التمي عطف أخبار على 
إنشاء و هو جائز باقتضاء المقام .اه 

و قال الطيي : قال صاحب المرشد : التقدير يا ليتنا نرد و نحن لا نكذب و نحن مسن 
المؤمنين رُددنا أو لم ترد » فلا يدحلان في جملة التمئ » و يرتفعان على أنه استقناف 
شر ا 

قوله : ( كقولهم : دعني و لا أعود ) . 

قال الطيي : قال صاحب الإقليد”"2 : و هو كالشرح لكلام ابن الحاحب » و إنما ذكر 
هذا الرفع لتعذر النصب و الحزم على العطف » أما النصب فيفسد المع » إذ الى 
على هذا : يجتمع تركك لي و تركي لما تنهاني عنه » و قد علم أن طلب هذا المتأدب 
لترك المؤدب إياه إنما هو في الحال ( بقرينة ما عداه من أله بتأديب مؤدبه » و غرض 
المؤدب الترك لما مى عنه في المستقبل » ولا يحصل هذا الغرض بترك المتأدب المنهي عنه 
في الحال )8 و إنما يحصل بالترك للعود في المستقبل » و لا يستقيم الحرم لأنه إذا حزم 
عطفاً أدى إلى عطف المعرب على المببئ و هو ممتنع إذ العطف لاشتراك الشيئين في 
الإعراب و لا موضع للأول حي يحمل عليه » و أما امتناع الحزم في ( و لا أعود ) 


)١(‏ حاشية السعد 55/١‏ /أ. 

(۲) في البحر امحيط : أوجبه ٠‏ 

٠ 49 / ٤ البحر المحيط‎ )۳( 

)٤(‏ حاشية السعد ۲۳٠٤ / ١‏ /أ. 

(0) فتوح الغيب ۷١۸ / ١‏ » وانظر : المقصد لتلخيص ماف المرشد للأنصاري ص 9" -- .4 ٠‏ 

(1) هو أحمد بن حمود بن عمر الحندي عالم باللغة والأدب » من كتبه ( الإقليد ) شرح فيه المفصل للزمخشري 
( المقاليد شرح المصباح للمطرزي ) توفي نحو سنة 7٠١‏ ه .انظر : الأعلام ٠ 504 / ١‏ 

(۷) ما بين القوسين ساقط من () ٠‏ 


ل 


فلما فيه من عطف الحملة المنهية على الأمرية » فكأنه قال : دعبن » ثم شرع في اللحملة 
الأحرى ناهياً لنفسه عن العود » لأنه لا يزم من النهي تحقق الامتناع والمقصود نفي 
وقوع العود في المستقبل ولا يحصل هذا إلا بالخبر .اه 

قوله : ( أو عطف على (نرد ) ) . 

قال الشيخ سعد الدين : و المعيى على تمي بحموع الأمرين الرد و عدم 
التكذيب .اهم 2”) 

قوله : ( على الجواب بإضمار ( أن ) بعد الواو ) . 

( قال أبو حيان : ليس كذلك فإن نصب الفعل بعد الواو )© ليس على جهة الجواب 
لأن الواو لا تقع حواب الشرط » فلا ينعقد نما قبلها و لا ما بعدها شرط و جواب » 
وإنما هي واو مع“ يعطف ما بعدها على المصدر المتوهم قبلها » و هي واو العطف 
يتعين مع النصب أحد محاملها الثلاثة : و هي المعية و بميزها ( من الفاء )0© تقدير”© 
موضعها كما أن فاء الجواب إذا كان بعدها فعل منصوب ميزها تقدير شرط قبلها أو 
حال مكانما » و شبهة من قال إا جوابٌ أنها تنصب في المواضع الي تنصب فيها الفاء 
فتوهّم اما جواب ٠‏ 

قال : و يوضح لك أا ليست بجواب انفراد الفاء دوفها بأنها إذا حذفت انجزم الفعل 
بعدها عا قبلها لما تضمنه من معن الشرط .اه“ 

وقال الحلبي : سبق الزمخشري إلى هذه العبارة أبو إسحاق الزجاج فقال : نصب على 
الجواب بالواو في التمئ .اه“ 

و قال الشيخ سعد الدين : أما قراءة النصب فعلى تقدير : ليت لنا رد أو عدم تكذيب 


٠ ۷١۸ / ۱ فتوح الغيب‎ )۱( 

٠ ١/۲٣٠٤ / ١ حاشية السعد‎ )۲( 

(۳) ما بين القوسين ساقط من (أ) : 

(4) ساقطة من (أ) » و في البحر الحيط > / ٠١١‏ : الجمع ٠‏ 

(ه) مابين القوسين ساقط من ( أً) ٠‏ 

(5) في (1): تقديرها » وف البحر : تقدير شرط قبلها أو بعدها » و في النهر و الدر 4 / ٥۸٩‏ : تقدير مع 


موضعها ٠‏ 
(۷) هذه عبارته في النهر ١٠٠١١ / ٤‏ --؟١٠ء‏ وأما عبارته في البحر فمضطربة ولعل ذلك من الطابع ٠‏ و الله 
اعلم ٠‏ 


٠ ۸٩ / ٤ الدر المصون‎ ۸( 


نواهت الأبخار و شوارد الأفار ( سورة الأنعاء) ۳4 


> فإن إضمار ( أن ) بعد الواو كإضمارها بعد الفاء » و ما ذكر من معي الحزائية و 
السببية أي : إن رددنا لم نكذب » ففيه نظر ١اه“‏ 

قوله : ( أو على ( إنهم لكاذبون ) ) . 

قال الطيي : هو من عطف الخاص على العام .اه_“ 

قوله : ( ( وقفوا على ربهم ) مجاز عن الحبس للسؤال ) . 

قال الشيخ سعد الدين : لاستحالة حقيقتة .اه“ 

و قال الطيي : لا يجوز أن يقال وقفوا على الله حقيقة و لا كناية » لأنّ الكناية ( لا 
تنافي ) إرادة الحقيقة » فوجب الحمل على الحاز » أي الاستعارة التمثيلية .اه_(“ 
قوله : ( غاية ل( كذبوا ) لا ل( خسر ) › لأن خسرانهم لا غاية له ) . 

قال الطيي : و يمكن أن يحمل على قوله تعالى ( وَإِنَّ عَلَيِكَ لَعَتتَ إل يوم لين )“ 
» أي : إنك مذموم مدعو عليك باللعنة إلى يوم الدين ثم إذا جاء ذلك اليوم لقيت ما 
تنسى اللعن معه » أي : حسر المكذبون إلى قيام الساعة بأنواع من امحن و البلاء فإذا 
قامت الساعة يقعون في ما ينسون معه هذا الخسران و ذلك هو الخسران المبين ٠‏ 

قال : و هذا أقرب مما قاله المصنف » لأن قوله (وَهَمَ ححَمِلُونَ أُوَرَارَهُمَ عَلْ ظُهُورِهِمَ ) 
مقارن بالتحسر المذكور في الآية و هو غير مناسب إلا بالحشر .اه“ 

قوله : ( أضمرت و إن لم يجر لها ذكر ) . 

قال الشيخ سعد الدين : يعي في هذا المقال و بالنسبة إلى هؤلاء القائلين »و أما قوله 
( وَقَانُوَا ِن هِىّ إل حَيَاتتَا لديا ) فمقال آخر و قوم آخرون .اه“ 

و قال الطيي : فإن قلت : / أما سبق قبيل هذا ( وَقَانُوَأ ِن هى إلا حَيَاننَا لديا ) e‏ 


. ]/ ۲۳٤ / ١ حاشية السعد‎ )١( 

٠ ۷١۹ / ۱ فتوح الغيب‎ )۲( 

(؟) حاشية السعد ۲٠٤ / ١‏ /أ. 

٠ ) ما بين القوسين ساقط من ( ب‎ )٤( 

(5) فتوح الغيب ۱ / 759 ٠‏ 

(3) ص :۷۸ ۰ 

٠ ۷١۹ / ۱ فتوح الغيب‎ )۷( 

(۸) هذه عبارة الكشاف » و عبارة البيضاوي ۱ / ۲۹۸ : ولم يجر ذكرها ٠‏ 
(9) حاشية السعد ١‏ / 5*5 /أ ومابعدها. 


توأهد الأبشار و شوارت الأفكار ) سووة الأنعاء ( TEY‏ 


وضع الظاهر موضع المضمر ؟ قلت : لا ارتياب أن القائلين لقوله ( إِنْ هِىَ إلا حَيَاتُنا 
َلدّْيًا ) هم الناهون عن رسول الله صلى الله عليه و سلم من كفار قريش » و إن 
قوله ( ق حير انين كذَّبُوأ يلقَآءِ آله ) ]”" إلى قوله ( اقلا تَعْقَنُونَ ) كالاعتراض و 
الت وكيد لما يتضمن معن الكلام السابق و اللاحق من التهديد و الوعيد لإشتماله على 
جميع من أنكر الحشر و سوء مغبتهم و إظهار حسرقم و ندامتهم و وخامة أمر حياة 
الدنيا » و ليس المقام من بحاز وضع المظهر موضع المضمر لأن الاعتراض مستقل بنفسه 
و لا تعلق له بالسابق إلا من حيث المعيئن .اه_“ 

قوله : ( ( وهم يحملون أوزارهم على ظهورهم ) تمثيل لاستحقاق آصار الآثام ) ٠‏ 

قلت : بل هو على حقيقته كما وردت به الآثار ٠‏ 

احرج ابن جرير و ابن أبي حاتم عن السدي في قوله (وهم حَمِلُونَ أورَارَهُمَ عل 
ظُهُورِهِمَ ) قال : ليس من رجحل ظالم يموت فيدخل قبره إلا جاءه رجل قبيح الوحه 
أسود اللون منتن الريح عليه ثياب دنسه حي دحل معه قبره » فإذا رآه قال له :ما 
أقبح وحهك ؟ ر قال : كذلك كان عملك قبيحاً . 

قال : ما أنعن ريحك ؟ )© قال : كذلك كان عملك منتناً . 

قال : ما أدنس ثيابك ؟ فيقول : إن عملك كان دنساً . 

قال : من أنت ؟ قال : أنا عملك . 

قال فيكون معه في قبره » فإذا بعث يوم القيامة قال له : إني كنت أحملك في الدنيا 
باللذات و الشهوات فأنت اليوم تحملئ » في ركب على ظهره فيسوقه حن يدحله النار 
» فذلك قوله عز وجل ( وهم هلون أُوْرَارَهُمَ عل ظُهُورهِة ) ° 

و أخحرج ابن جرير و ابن أبي حاتم عن عمرو بن قيس الملائي اللو ع إذا حرج من 
تن امسر عن الس سور ةر ا تيقل لمج هل و 
إل أن اش كذ نطبب عك و حسمن صورتلك ٠‏ 

فيقول : كذلك كنت في الدنيا » أنا عملك الصالح » طالما ركبتك في الدنيا فاركبئي 
أنت اليوم » و تلا ( يوم حش رأَلْمُكَقِينَ |[ ليحن وقد )© . 


٠ ) ما بين المعقوفتين ساقط من ( ب‎ )١( 

٠ ال5٠0‎ / ١ فتوح الغيب‎ )۲( 

(۴) مابين القوسين ساقط من (أً) ٠‏ 

۰ ۷۲۲۹ رقم‎ ۱۲۸۱ / ٤ رقم ۱۰۲۷۱ » و ابن أبي حاتم‎ ۲۳۷ - ۲۳٦۹ / ۷ / أخرحه ابن حریر ه‎ )٤( 


Ee 8) 


ذواهد الأبكار و شوارت الأفكار ( سورة الأنعاء ) لان 


أنت اليوم » و تلا ( يوم محش رٌآلْمُكقِينَ إلى الرس وَفْدا )”2 . 

وإن الكافر يستقبله أقبح شيء صورة وأنتنه ريحاً » فيقول : هل تعرفي ؟ فيقول : لا 
إلا أن الله قد قبح صورتك ونتن ريحك . 

فيقول : كذلك كنت في الدنيا » أنا عملك الذي طالما ركبتين في الدنيا » و أنا اليوم 
أركبك » و تلا ( وهم ححَمِلُونَ أورَارَهمَ عل طُهُورِهِمْ ألا سء مَا رزو )^ ٠‏ 

و أخرج ابن أبي حاتم من طريق عمرو بن قيس عن أي مرزوق مثله”” . 

قوله : ( و قوله ( للذين يتقون ) تنبيه على أن ما ليس من أعمال المتقين لعب و لهو ) . 
قال الطيي : وذلك أن الظاهر أن يقال : و ما الحياة الدنيا إلا لعب و مو و ما الدار 
الآخرة إلا جد و حق لا باطل زائل » فوضع موضعه ( حَترلَينَ ) إطلاقاً لاسم 
الت على ا ا 

و قال الشيخ سعد الدين : لأنه لما حص خيرية أعمال الآخرة بالمتقين وهي في 
مقابلة أعمال الدنيا ‏ أي لعب و هو » فما ليس من أعمال المتقين ليس من أعمال 
الآخرة ( و ما ليس من أعمال الآخرة )20 فهو من أعمال الدنيا » و أعمال الدنيا 
لعب و الهو » فما ( ليس من أعمال المتقين ) ” لعب ولحو .اه" 

قوله : ( معنى ( قد ) زيادة الفعل و كثرته ) . 

قال أبو حيان : هذا قول غير مشهور للنحاة و إن قال به بعضهم › و ما استشهدوا به 
عليه فالتكثير فيه لم يفهم من ( قد ) » و إنما فهم من سياق الكلام » لأن الفخر و 
المدح إنما يحصلان بكثرة وقوع المفتخر به و الممدوح به » و على تقدير أن تكون 
( قد ) للتكثير في الفعل و زيادته لا يتصور ذلك في قوله ( قَنَ تَعَلَمُ ) لأن علمه تعالى 
لايمكن فيه الزيادة و التكثير .اه" 


۰ ۸٩ : مرم‎ )0( 

(۲) أخرحه ابن حریر © / ۷ / ۲۳۹ رقم ۱۰۲۷۰ » و ابن أبي حاتم عن عمرو بن قيس عن ابي مرزوق من 
قوله : و يستقبل الكافر أو الفاحر عند حروجه ۰٠۰‏ الخ ٤‏ / ۱۲۸۱ رقم ۷۲۲۸ ۰ 

(۳) التعليق السابق » فإن ابن أبي حاتم ليس فيه إلا حديث عمرو بن قيس عن أبي مرزوق ٠‏ 

٠ ۷٦١ / ١ فتوح الغيب‎ )٤( 

(5) ما بین القوسين ساقط من ( ب ) ٠‏ 

(5) ما بين القوسين ساقط من ( ب ) ٠‏ 

(۷) حاشية السعد ۲٠١ / ١‏ / ب و ما نقله السيوطي زائد على ما في النسخة الي بين يدي من الحاشية ٠‏ 
(۸) البحر الحيط ٠ ١١١ / ٤‏ 


ملسست بن 


و قال الحلبي : قد يجاب عن هذا بأن التكثير في متعلقات العلم لا في العلم ١اه“‏ 
و لذا قال السفاقسي : قد تصبح الكثرة باعتبار المعلومات .اه“ 
و قال الطيي : يعي أن لفظة ( قد ) للتقليل ثم يراد به في بعض المواضع ضده و هو 
الكثرة كقوله تعالى / ( رُيَمَا يَوَد دين كَفَرُوا لو انوا مُسَلِمِينَ ) » و النكتة هنا 
تصبير رسول الله صلى الله عليه و سلم من أذى قومه و تكذيبهم » يعن من حقك و 
أنت سيد أولي العزم أن لا تكثر الشكوى من أذى قومك و أن لا يعلم الله مسن 
إظهارك الشكوى إلا قليلاً » أو يكون تمكماً بالمكذيين و توبيخاً لهم لقوله تعالى 
(فَإِيممَ لا يُكَذْبُوتلك وکن ألظّلِينَ عات آلو حجْحَدُونَ ) .اه“ 
قوله : ( كما في قوله : و لكنه قد يهِلِكَ المال نائله ) 
هو لزهير ابن أبي سلمى من قصيدة يمدح يما حصين بن حذيفة بن بدر الفزاري و 
وها : 
صحى القلب عن سلمى واقصر باطله وعرى أفراس الصبا ورواحله 
قال ابن قتيبة في طبقات الشعراء : ما يستجاد له قوله : 
وذي نعمة تممتها وشكرهًا وحصم يكاد يغلب الحق باطله 
دفعت .ععروف من القول صائب إذا ما أضل القائلين تفاضله» 
وذي حطل في القول يحسب أنه مصيب فما یلمم به فهو قائله 
عبأت له حلمي وأكرمت غيره وأعرضت عنه وهو باد مقاتله 
وأبيض فياض يداه غمامة على معتفيه ما تغب نوافله 
قعودا لديه بالصريم عواذله 
وأعيا فما يدرين أين مخاتله 


غدوة عليه غدوة فوجلته 
يفدّينه طورا و طورا يلمنه 


فأعرضن منه عن کرم مرز 
تراه إذا ما جحئته متهلللا 


جموع على الأمر الذي هو فاعله 
ولكنه قد يهلك الال نائله 
كأنك تعطيه الذي أنت سائله 


٠ ٦٠۲ / 4 الدر المصون‎ )١( 

(۲) المجيد ۲ | ۳۷ / ب . 

٠ ۲ : الحجر‎ )۳( 

)٤(‏ هذا النقل غير موجود في النسخة الي بين يدي من فتوح الغيب » و انظر : فتوح الغغيب ( رسالة 
جامعية ) ۱ / ۱۲۲-۱۲۱ ۰ 

(5 ) في الشعر و الشعراء : الناطقين مفاصله ٠‏ 


fr 


ولو لم يكن في كفه غير نفسه المد بمافليتق الله سائله (© 
قال الطيي و الشيخ سعد الدين : يريد حوده ذاتي ليس ما يحدث بالسكر" . 
قوله : (و لكنهم يجحدون بآيات الله و يكذبونها ) . 
قال الشيخ سعد الدين : لما كان ظاهر الكلام كالمتناقض بناء على أن الححود بالآيات 
المنزلة لصدق النبي صلى الله عليه و سلم تكذيب له فيما يدعيه من النبوة و الشرائع 
أحيب بأن المراد ليس قصدهم تكذيبك لأنك عندهم موسوم بالصدق و إنما يقصدون 
تكذيي و الجحود بآياي .اه( 
قوله : ( روي أن أبا جهل كان يقول : ما نكذبك ...) . 
الحديث أخرجه الترمذي والحاكم وصححه من حديث علي . 
قوله : ( ولقد كذبت رسل من قبلك تسلية لرسول الله صلى الله عليه وسلم › وفيه دليل على 
أن قوله عز وجل ( لا يكذبونك ) ليس بنفي تكذيبه مطلقاً ) . 
قال ابن المنير : لا يدل لأنه لا يصح“ أيضاً مع نفي التكذيب » أي : هؤلاء لم 
GS‏ اتات جار وار لبرت بدن 
وجه آحر إذ قد ورد مثل هذه التسلية صريحاً في قوله ( ون يُكَذَبُولك لك فَقَدَ كُذَبَتَ زس 
من قَبَلِكَ )"© .اه ™ 
قوله : ( ( و لقد جاءك من نبإى المرسلين ) أي : من قصصهم ) . 
قال بو ان حو قيب مق له تسر رابا الان ومع له كرون فف ناو 
الذي يظهر لي أن الفاعل ضمير عائد على ما دل عليه المعن من الحملة السابقة » أي : 
و لقد حاءك من نبأ المرسلين أي : و لقد جاءك هذا الخبر من تكذيب اتباع الرسل 
للرسل و الصبر و الإيذاء إلى أن نصروا .اه“ 


. ٠١١ - 1٤٩۹ / ١ الشعر و الشعراء لابن قتيبة‎ )١( 

(۲) فتوح الغيب ( رسالة جامعية ) 5/١‏ » حاشية السعد ۱ | ۲۳٤‏ / ب . 

() حاشية السعد ١‏ / 584 / ب وقد ذكر ثلاثة أوحه في توجيه هذا الإشكال هذا ثالثها » و في الكلام 
احتصار ۰ 

٠٠١ / ۲ و أحرجه الحاكم‎ » ۳۰٦٤ رقم‎ ۲٤۳ / أخحرجه الترمذي في التفسير » باب ومن سورة الأنعام ه‎ )٤( 
٠ رقم ۳۲۳۰ و قال صحيح على شرط الشيخين و لم يخرجاه » قال الحاكم في التلخيص : ما أخرجا لناجية شيقاً‎ 
٠ لأنه مؤتلف مع نفي التكذيب‎ : ٠١ / ۲ في الانتصاف‎ )5( 

٤ : فاطر‎ ) 5( 

(۷) الانتصاف ۲ / ٠ ٠١‏ مع ملاحظة التصرف ٠‏ 

(۸) البحر الحيط 5 / ٠ ١١١‏ والعبارة مختلطة في ( ب ) ٠‏ 


توافت الأبكار و شوآارت الأمخار ) سورة الأنعاء ( o1‏ 


و قال ابن عطية : الصواب عندي أن يقدر جلاء أو بيان .اه() 

و قال الرماني : تقديره و لقد جاءك نب ° 

قوله : (وإن كان كبر ) . 

قال الشيخ سعد الدين : و إنما أتى فيه بلفظ كان ليبقى الشرط على المضي و لا 

ينقلب مستقبلا لأن كان لقوة دلالته على للع لا تقليه كلمة (إن ) إل الاستقبال 

/ بخلاف سائر الأفعال .اه_“ ۱ |/ب 
قوله : ( وصفه به قطعاً لمجاز السرعة ) 

قال الشيخ سعد الدين : للقوم كلام في أن هذا من قبيل الصفة أو التأكيد أو عط ف 
ار ار E‏ سبحانه وتعالى ( لا تَكَخِدُوَأ إِلْهَيْنِ نين 

ِنْمَا هو لَه وحِدّ ) .اه 

قوله : ( روي أنه يأخذ للجماء من القرناء ) . 

أخرجه البخاري و مسل . 

قوله : ( وعن ابن عباس رضي الله تعالى عنهما : حشرها موتها ) . 

أخرجه ابن جرير و ابن أبي حا . 

قوله : ( بل الفعل معلق أو المفعول محذوف ) ٠‏ 

احتار أبو حيان أن المسألة من باب التازع » و أن (أر ميقم ) و الشرط تنازعا في 
عذاب الله تعالى تأعمل الثاني و هو ( أَتَدكُمٍ ) فارتفع (عَذَا أ به فاعلاً » و لو 
أعمل الأول لنصب مفعولا أول » و أما المفعول الثاني لم أَرَمَيْتَكُم ) فهو الجملة 
الاستفهامية ( برآي تذَعُون ) [ و الرابط لها بالفعول الأول حذوف تقديره : أغير 
الله تدعون لكشفه › و المع : قل أرأيتكم عذاب الله إن أتاكم أو الساعة إن أتتكم 
أغير الله سبحانه تدعونه لكشفه |7" أو كشف نوازها ل 


. ۲۸۷ / ۲ الحرر الوجحبز‎ )١( 

٠ السابق‎ )۲( 

(؟) حاشية السعد 584/1١‏ | ب . 

٠ السابق‎ )5( 

(5) الم يخرحه البحاري في الصحيح و إنما في الأدب المفرد ۷١ / ١‏ رقم 187 » ومسلم في البر والصلة ‏ 
باب تحرع الظلم ٤‏ / ۱۹۹۷ . 

(5) تفسير ابن حرير © | ۷ / ۲٤۷‏ رقم ۱۰۲۹۱ ۰ و ابن أبي حاتم ۱۲۸٩ / ٤‏ رقم 0541 . 

(۷) ما بين المعقوفتين ساقط من ( أ ). 

(۸) البحر الحيط > / ٠۲۷‏ . 


تنبيه :لم يتعرض المصنف لبيان حواب الشرط و هو إن اتنب » و قد جعله الحوفي 
(أَرَعَيتكم ) » قدم لدخول الهمزة عليه" » و رد بأن تقدم جواب الشرط عليه ممنوع 
عند البصريين » و جعله الزمخشري محذوفا تقديره : فمن تدعون » و قدره غيره : 
دعوتم الله » و دل عليه (أَعَبِرَالَه تَدَعُونَ )» [و جوز الزخشري كونه جملة (أعَير اله 
تَدَعُونَ ) ] و رده أبو حيان بأن جملة الاستفهام المصدرة بالهمزة لا يجوز أن تقع 
حوابا للشرط » قال : و الذي عندي أنه محذوف تقديره : فأحبرون عنه » دل عليه 
(َرَيَتَكُم ) لأنه بمعناه . 

قوله : ( و تتركون آلهتكم في ذلك الوقت لما ركز في العقول على أنه القادر على كشف 
الضر دون غيره أو تنسونه من شدة الأمرو هوله ) . 

قال الشيخ سعد الدين : يريد أن (ِوَتَنِسَوَن ) ججاز عن الترك » أو هو حقيقة ١اه“‏ 

و نقل الإمام أن بعض الزنادقة أنكر الصانع عند جعفر الصادق فقال له جعفر : هل ركبت 
البحر ؟ قال : نعم ٠‏ 

قال : هل رأيت أهواله ؟ قال : نعم » هاحت يوماً رياح هائلة فكسرت السفن » و 
غرق الملاحون » فتعلقت ببعض ألواحها ثم ذهب عينٍ اللوح فدفعت إلى تلاطم 
الأمواج حي وصلت الساحل ٠‏ 

قال حعفر : قد كان اعتمادك من قبل على السفينة و الملاح و على اللوح فلما ذهبت 
هل سلمت نفسك إلى الحلاك أم كنت ترجو السلامة بعد ؟ قال: بل رحوت 
السلامة ٠‏ 

قال : من ؟ فسكت » فقال حعفر : إن الصانع هو الذي كنت ترجوه ذلك الوقت ء 
وهو الذي أنحاك » فأسلم الرحل ©. 

قوله : (مراوحة ) 

بالراء و الحاء المهملة : وهو العمل بأحد العملين .عرة و بالآخر أخرى » من راوح بين 
الرحلين : قام على إحداهما مرة و على الأخرى أخرى”" . 


٠ ۱١۷ / > البحر الحيط‎ )١( 

(۲) ما بين المعقوفتين ساقط من (أ) ٠‏ 

٠ ۱۲۷ / ٤ البحر الحيط‎ )۳( 

)٤(‏ حاشية السعد ٠٠١ / ١‏ /أ. 

(5) مفاتيح الغيب ۸ / ٠۲١‏ » و هي في تفسير سورة يونس آية ۲۲ ٠‏ 
(7) لسان العرب ه / ۳۹۳ ٠‏ مادة ( روح ) ٠‏ 


ټواحد الأبكار و شوارت الأفخار ) عورة الأؤعاء ( 


قوله : ( روي أنه عليه الصلاة والسلام قال : مكر بالقوم و رب الكعبة ) ٠‏ 

م أقف مرفوعاً إنما هو من قول الحسن أحرجه ابن أبي حاتم عنه بزيادة : أعطوا 
حاجتهم ثم أخذوا ”“ » لكن روى أحمد و الطبراني و البيهقي في شعب الإيمان مسن 
حديث عقبة بن عامر مرفوعاً : إذا رأيت الله يعطي العبد في الدنيا و هو مقيم على 
معاصيه فإنها هو استدراج ثم تلى رسول الله صلى الله عليه و سلم ( فلما نسواما 
ذكروا به ) الآية و ال بعدها ©" . 

قوله : ( نعمة جليلة يحق أن يحمد عليها ) . 

قال الطيي : هذا يؤذن أن (الْحَمَدُ يه رَمِيّ الْعَطَمِيرَ) كما قال الكواشي إخبار 
بمعين الأمر » أي : احمدوا الله » و كذا كل ما ورد في القرآن من هذا .اه“ 

و قال الشيخ سعد الدين : لأن مثل هذا تعليم للعباد و مقول على ألسنتهم .اه“ 
( قوله : [ ( يأتيكم به ) أي : بذاك ) . 

قال الشيخ سعد الدين : يريد أن ضمير ( به ) عائد إلى السمع و الإبصار و القلوب 
بتأويل اسم الإشارة » و إفراد اسم الإشارة بتأويل المذكور ]20 .اه“ 

قوله : ( ( بغتة ) من غير مقدمة ... ) إلى آخره . 

قال الطيي : (جَهَرَة ) لا تقابل (يّغْمّة ) من حيث اللفظ » لأن مقابل الجهرة الخفية › 
لكن معن (بَغمّة ) : وقوع الأمر من غير شعور » فكأنها في معن خفية » فحسن 
لذلك أن يقال ( َة او جَهَرَةٌ ) .اه" 

قوله : ( أي : ما يهلك به هلاك سخط و تعذيب ) . 

قال الشيخ سعد الدين : قيد بذلك ليستقيم الحصر » إذ غير الظالمين أيضاً يهلكون 
لكن لا تعذيباً و سخطاً بل إثابة و رفع درحة .اه( 


٠ ۷۲۹۳ رقم‎ ۱۲۹۱ / ٤ تفسير ابن أبي حاتم‎ )١( 

(۲) أحرحه الإمام أحمد في المسند > / ١45‏ رقم ۱۷۳٤۹‏ و الطيراني في الكبير ۱۷ / ۲۳۰ رقم 311 عو 
البيهقي في شعب الإعان 5/ 8؟١/‏ رقم ٤٥٤١‏ . 

وصحح إسناده الألباني في الصحيحة ۷٠١ / ١‏ رقم ٠ 4١1‏ 

(۳) فتوح الغيب ۷٦۳/۱‏ . 

. ١/۲٠١ / ١ حاشية السعد‎ )٤( 

(5) ما بين المعقوفتين ساقط من () ٠‏ 

(5) حاشية السعد ۲٠١ / ١‏ / أ . 

٠ ۷٦٤/١ فتوح الغيب‎ )۷( 

(8) حاشية السعد ۲۲١ / ١‏ /أ. 


نواهت الأبكار و شوارد الأفكار ( مورة الأنعاي) بسع 9 


قوله : (و لم يرسلهم ليقتر ح عليهم و يتلهى بهم ) . 

قال الطيي : يعن : يلعب بهم و يسخر ٠‏ 

قال : و هو إشارة إلى اتصال هذه الآية بقوله تعالى ( وَقَانُوا لَوَلَا مرل عَلَمّهِ / ءَايَةٌ 
تن كنف م الو 1 

قوله : ( جعل العذاب ماسا لهم » كأنه الطالب للوصول إليهم ) . 

قال الطيي : يجوز أن يريد أن الاستعارة واقعة في المس فتكون تبعية » أو في العذاب 
فتكون مكنية › و الظاهر الثاني ا 

و بذلك جزم الشيخ سعد الدين فقال : جعل العذاب من قبيل الأحياء استعارة 
بالكناية كشن 

قوله : (و هو من جملة المقول ) . 

قال أبو حيان : الظاهر أنه معطوف على (لك اقول ٥)‏ لا معمول له › فهو أمر أن 
يخبر عن نفسه يهذه الحمل الثلاث » فهذه معمولة للأمر الذي هو (قل ) .اه“ 

و قال ال حلبي : في الإعراب الأول نظر من حيث أنه يؤدي إلى أن يصير التقدير : و لا 
أقول لكم لا أعلم الغيب » و ليس بصحيح ١اه‏ 

قلت : كلا بل التقدير : و لا أقول لكم أعلم الغيب » فالقول صحيح مضمر بين (لا) 
و أعَلّم) » لا بين الواو و (لا) ٠‏ 

قال الشيخ سعد الدين : لا فائدة في الإخبار بأني لا أعلم الغيب » و إنما الفائدة في 
الإخبار بأني لا أقول ذلك » ليكون نفياً لادعاء الأمرين اللذين هما خواص الإلمية › 
ليكون المعن : إن لا أدعي الإلمية و لا الملكية » و يكون تكرير ( إن مَلَكّ) دون 
(أُعَلَمُآلقَيبّ) إشارة إلى هذا المعى » و (لا ) في ( ولا أَعَلَم ليب ) مزيدة مذكرة 
للنفي » و في ( لآ اقول ) يحتمل المذكرة و النافية .اه" 

قوله : (تبرأ عن دعوى الإلهية والملكية ) . 


٠ ۷٠٦٤ / ١ فتوح الغيب‎ 001) 

٠ السابق‎ )۲( 

(۳) حاشية السعد ۲٣٠١ / ١‏ /أ. 
)٤(‏ في ( ب ) : الأقوال ٠‏ 

. ١5 / ٤ البحر المحيط‎ )5( 

٠. 1۳۸ / ٤> الدر المصون‎ )5( 

(۷) حاشية السعد ۲٠١ / ١‏ / ب . 


irr 


قال الطيي : جعل مجموع قوله ( عِددوى حَرَنُ أله ) و ( ولا أَعَلَمُ اَلَقَيّبَ ) عبارة 
عن معن الإلمية » لأن قسمة الأرزاق بين العباد و معرفة علم الغيب مخصوصتان به » و 
لهذا كرر في الملكية لفظ رأ اقول ٠‏ 

قال : و هذا يهدم قاعدة استدلال الزمخشري في قوله تعالى ( لن سبك ف الْمَسِيحُ أن 
يَكُورت عَبَدَا به ولا الملتيكة آلْقرَبُونَ )”© على تفضيل الملك على البشر » لأن 
الترقي لا يكون من الأعلى إلى الأدن يعن من الإية إلى الملكية .اه" 

قوله : ( مثل للضال و المهتدي ) . 

قال الطيي : يريد أن هذه الخاتمة كالتذييل الذي يقع في آحر الكلام على سبيل التمثر 
> و قوله ( أفلا تنفكرون ) كالتتميم للتذييل و التنبيه على مكان التذييل »ثم المذيّل 
إما ما سبق من أول هذه السورة و جميع ما حرى له مع القوم من الدعوة إلى الحق و 
إبائهم إلا الباطل و إما ما سبق من قوله ( ِن أَتبعٌ إلا مَا يُوحَنْ إِكَّ ) فالبصير من يتبع 
ما يوحى إليه » و الأعمى من لا يرفع به رأساً » أو من قوله (ِلّآ أَقُولُ لكر دى 
حر آله لا لم لقب وَل أو لك ّى مَك ) فالأعمى من يدعي هذا و البصير 
من يتبع الوحي و يدعي النبوة .اه 

قوله : ( أو مدعي المستحيل كالألوهية والملكية ) . 

قال ابن المنير : دعوى الملكية من الممكنات » لجحواز أن يجعل الله تعالى البشر ملكا و 
الملك بشراً و يدل عليه قوله تعالى ( وَلَوَ جَعَلَهُ مَلَكَا لّجَعَلتَدُرَجُلاً ) » و لأن 
الجواهر متماثلة و المعاني القائمة ببعضها يجوز أن تقوم بكلها ٠اه“‏ 

قال العلم العراقي : و من البين في ذلك قوله تعالى ( نكما رَكُكُمَا عَنْ هَدذه ألشّجَرَة 
إل أن توا ملَكْيْنِ )”© أطمع آدم في أن يصير ملكا و التي لا يطمع في 
مستحيل ٠.‏ اهب 

حكى ذلك الطيي و أقره" . 


٠ في فتوح الغيب : في التزيل‎ ) ١( 

٠ ١09 : النساء‎ ) ۲( 

٠ 758 / ١ فتوح الغيب‎ ) 5( 

٠. ۷٦٦1 - ۷٦1٥ / ١ فتوح الغيب‎ ) ٤( 
٠ 5١ / ۲ (ه ) الانتصاف‎ 

. 7٠١ : الأعراف‎ ) 5١ 

(۷ ) فتوح الغيب ۷٦٦/١‏ . 


+٦ 


نواعد الأبكار و شوارد الأفكار ( سورة الأنعاء ) 


و قال الشيخ سعد الدين : فإن قيل دعوى الملكية من الممكنات » أي من دعوى 
الأمور الممكنة » لأن الجواهر متمائلة يجوز أن يقوم بكلها ما يقوم ببعضها » و لهذا لما 
قبل لآدم ( هدما رَبُكُمَا عَنْ هَذِه ألشْجَرَة إل أن وتا ملكَيْنِ) أقدم على الأكل 
طمعاً في الملكية مع أن التبي لا يطمع في الحال فابحواب : أن المقدمات على تقسدير 
اها افا تقيد إمكاق أن يصير:البقتر ملكا ر أما أن بكرن تلكا قاد لا ف 
بالعوارض المتنافية بلا حلاف » و هذا كما أن كلاً من العناصر يجوز أن يصير الآخر 
لا أن يكون » و على هذا ينبغي أن يحمل طمع آدم لو سلم نبوته » و كونه نبیاً عند 
الأكل .اه" 

قوله : ( هم المؤمنون المفرطون في العمل › أو المجوزون للحشر ... ) . 

قال الشيخ سعد الدين : لا حفاء في أن الإنذار بالقرآن و الوحي لقصد ترتب التقوى 
عليه إنما ينجع و يؤثر في من يكون / له تقصير و يتوقع فيه اعتقاد أن يحشر من غير ولي و 
لا شفيع » فلذا فسر انين حكَافُونَ ) المفرطين في العمل » أو بالكفرة الخائفين من الحشر 
> وحعل قوله ( لس لهم مّن دوي وَل ولا شَفِيعٌ ) حالاً من الحشر » إذ لا يتصور 
حصول الاتقاء للمؤمنين المتقين »و لا يؤثر الإنذار في الكفرة المتمردين » و لا في الذين 
يعتقدون جرد الحشر من غير اعتقاد أن لا ولي سوى الله تعالى و لا شفيع .اه“ 

قوله : (ينجع )20 ۰ 

أي : يؤثر . 

قوله : ( روي أنهم قالوا : لو طردت هؤلاء الأعبد ) . 

الحديث أخرجه هكذا و فيه قول عمر اين جرير و ابن المنذر عن عكرمة مرسلا » و 
أحرحه بنحوه ابن أبي شيبة و أبو يعلى و البيهقي في الذيل من حديث خباب و ليس فيه 
ذكر قول عمر”" . 


(1) في ( أ ) (١‏ ب ) : لملك البشر . 

(؟) حاشية السعد ۲۴١ / ١‏ / ب . 

٠ السابق‎ )۳( 

٠ ينفع‎ : ۳٠۲ / ١ وفي البيضاوي‎ » ۲١ / ۲ هذه عبارة الكشاف‎ )٤( 

(5) تفسير ابن حرير © / ۷ / 555 رقم ۱۰۳۳۳ ۰ 

(7) حديث حباب أحرحه ابن ماحة في الزهد » باب جالسة الفقراء ۲ / ۱۳۸۲ رقم 4١١17‏ ء و ابن أبي 
شيبة في المصنف ” / 4١5‏ رقم 95518 ٠‏ و الطبراني في الكبير 5 / ۷١‏ رقم ۷١‏ ء و أخرجه أبو بعلى من 
حديث سعد ۲ / ١4١‏ رقم ۸۲٩‏ ۰ 

و الحديث صححه الألباني ٠‏ صحيح ابن ماحة ۲ / ۳۹۱ رقم ۳۳۲۹ . 


؟ | ب 


قوله : ( و المراد بذكر الغداة و العشي الدوام ) . 

قال الطيي : يقولون أنا عند فلان صباحاً و مساء » و يريدون الدوام .اه(© 

قوله : (و إن كان لهم باطن غير مرضي ) . 

قال أبو حيان : فكيف يفرض هذا و قد أخبر الله تعالى بإحلاصهم في قوله تعالى 
( يريدون وجهه ) و إحباره هو الصدق الذي لا شك فيه .اه" 

قوله : ( و يجوز عطفه على ( فتطردهم ) على وجه التسبب ) . 

قال الشيخ سعد الدين : دفع لما يتوهم من أنه لو جعل عطفاً على جواب النفي لصح 
أن يقع جواباً للنفي » و ليس كذلك إذ لا معن لقولك : ما عليك من حسايهم من 
شيء فتطردهم فتكون من الظالمين .اه0© 

قوله : (و فيه نظر ) . 

قال الطيي : وجه النظر هو أن قوله تعالى ( ما عَلَمَلَك مِنْ حِسَابِهم من سىء وَمَا مِنْ 
حِسَابلك نهم من مى رهم تون مِنَ آلططِيورت ) حيعذ مؤذن بن عدم 
الظلم لعدم تفويض أمر الحساب إليه » فيفهم منه أن لو كان حسايمم عليه و طردهم 
كان ظالماً و ليس كذلك » لأن الظلم وضع الشيء في غير موضعه ٠‏ 

قال : و الحواب أنه أراد بذلك المبالغة في معن الطرد » يعن لو قدر تفويض الحساب 
إليك مثلاً ليصح منك طردهم لم يصح أيضاً » فكيف و الحساب ليس إليك » نظيره 
في إرادة المبالغة قول عمر : نعم العبد صهيب لو لم يخف الله لم يعصه .اه 

قوله : ( و قيل إن قومآ جاءوا إلى النبي صلى الله عليه وسلم فقالوا : إنا أصبنا ذنوباً 
عظاما ؟ فلم يرد عليهم شيئا » فنزلت ) . 

أخرجه الفريابي و عبد بن حميد وابن جرير عن ماهان مرسلا“ . 

قوله : (أي من عمل ذنبا جاهلا ... ) إلى آخره . 

قال الطيي : فالجهالة على الأول حقيقة و على الثاني مجاز .اه 

قوله : ( و مثل ذلك التفصيل الواضح ) . 


٠ ۷٦۷/١ فتوح الغيب‎ )١( 

(۲) البحر المحيط 4 / ۱۳۷ . 

٠ /ا‎ ۲۳١ | ١ حاشية السعد‎ )9( 

. ۷٦۸ / ۱ فتوح الغيب‎ )٤( 

(5) تفسير ابن حرير ه / ۷ / ۲۷۱ رقم ٠031١185‏ 

٠ وعبارته : فالجهالة على الأول جاز » وعلى الثاني حقيقة‎ » 74 / ١ فتوح الغيب‎ )١( 


مه 


توأهد الأبكار و شوارد الأفكار ) سورة الأفعاء ( 


قال الطيي : إشارة إلى ما سبق من أحوال الطوائف الثلاث من لدن قوله تعالى 
( ودين كذَّيُوأ ايتا ) لأن هذه الطائفة هم المطبوع على قلويهم » و الذين يخافون 
أن يحشروا إلى رهم هي الطائفة الي يرى فيها أمارة القبول لأا هي المنذرة الي يرحى 
إسلامها لقوله (حَحَاقُون ) و قوله تعالى (لْعلَهُمَيَكُقُونَ ) » و الي في قوله (وَِذَا جَآءَكَ 
الذي يُؤْمِنُونَ ايتا قل سَلَدعُ عَلَيَكُمَ ) هي الطائفة الى دخلت قي الإسلام إلا 
أنها لا تحفظ حدوده » و من ثم حوطبوا بقوله (أنهد مَنْ عَمِلَ مِدَكُمَ سُوَكًا سهاو ) 
فعلى هذا قوله (وَلِتَّسَتَيِينَ سبيل أَلْمُجَرمِينَ ) إذا قدر المعلل فصلنا ذلك التفصيل 
بدلالة السابق عطف جملة على جلة .اه( 

قوله : ( ( و ما أنا من المهتدين ) أي في شيء من الهدى ) . 

قال الطيي : قالوا في تفسير هذا بمذا نظر لأن هذا الأسلوب في الإثبات يوحب أن 
يكون المدحول ليس من له حظ قليل في ذلك الوصف بل له حظوظ وافرة إلا أنه غير 
محظوظ منه » و في السلب يوحب أن يكون المدحول ممن له حظ ما فيه . 

قال صاحب الكشاف في قوله تعالى ( إن لِعَمَلكر مِّنَ ألّقَالِينَ )!© : قولك : فلان من 
العلماء أبلغ من قولك : فلان عالم » لأنك تشهد له بكونه معدوداً في زمرتهم و معرفه 
مساهمة”" لمم في العلم 4" 

و أحيب : بأن إفادة معن الاستغراق في نفي الهدى ليست من هذا القبيل بل من قبيل 
کون / قوله ( قَدَ صَلَلْتُ إِذَا ومآ َأ رت آلمُهََينَ ) جواباً و جزاءً ما دل عليه قوله 
تعالى ( قُل لآ اني أَهْوَآءَكُمَ ) على سبيل التعريض » كأنه قيل : إن اتبعت أهواءكم 
قد ضللت إذن و كنت مثلكم متوغلاً في الضلال منغمساً فيه و لا أكون من المدى في 
شيء كما أنتم عليه . اه 0) 

قوله : (و يجوز أن يكون صفة ل( بينة ) ) . 

قال الشيخ سعد الدين : على معن كائنة من ربي صادرة عنه .اه“ 

قوله : ( أو للبينة باعتبار المعنى ) . 


٠ ۷٦۹ / ۱ فتوح الغيب‎ )۱( 

٠ 154 : الشعراء‎ )۲( 

(؟) قي نسخة أخرى من الكشاف : ومعروفة مساشته ٠‏ 
)٤(‏ الكشاف ۳ / ٠۲١‏ . 

(5) فتوح الغیب ۱ / ۷٦٩۹‏ - ۷۷۰ ۰ 

(7) حاشية السعد 585/1١‏ / ب . 


نالل 


نوامد الأبكار و خوارد الأفظار ( سورة الأزعاي ) ب #ب#7ب ب ۹ 


قال الزحاج : لأن البينة و البيان في معن واحد .اه“ 

قوله : ( مستعار من المفاتح ) . 

قال الطيي : بمكن أن تكون الاستعارة مصرحة تحقيقية » استعير العلم للمفاتح ( لعلم 
الله لأن المفاتح )7 هي ال يتوصل بها من علم ما و بكيفية قتح المخازن المستوثق 
منها بالأغلاق و إلى ما في المخازن من المتاع » فعلم منه أنه تعالى أراد بمذه العبارة أنه 
هو من:المتوصل إلى المغيبات وحذه ».و أن يكن استعارة غنيلية بان جل الوحت 
منتزعاً من أمور متوهمة وهوماً يتوهم من تمكن تحصيل شيء مسستوثق منه يخسقص 
حصوله .من عنده ما يتوصل به » و أنه مركب من أمور متعددة » و إن شقت جعلت 
الاستعارة في الغيب على سبيل المكنية و القرينة إضافة المفتاح إليه على 
التخييلية .اه( 

و قال الشيخ سعد الدين : هي استعارة بالكناية تشبيها للغيب بالأشياء المستوثق منها 
بالأقفال » و إثبات المفاتح تخييلية كأظفار المنية » و كذا على جعلها جمع مفتح ‏ 
بفتح الميم ‏ معن المخزن هي مكنية أيضاً » جعل للغيب مخازن أودعها هو و هي 
عنده فلا يطلع على الغيب غيره » فهو أيضاً عبارة عن علمه بالمغييات كما دل عليه 
قوله تعالى ( لا يَعَلَمُهَآ إل هو ) لا عن قدرته على جميع الممكنات كما قال الإمام 
الرازي .اه *) 

قوله : ( و المعنى أنه المتوصل إلى المغيبات ) . 

قال ابن المنير : لا يحوز إطلاق المتوصل على الله تعالى لما يوهم من تحدد الوصول 
ا 

و قال الطيي : لا بأس إن أريد الاستمرار الدائم ا 


قال الشيخ سعد الدين : و ما قيل من أن إطلاق التواصل على الله تعالى و لو بطريق 


. 565 / ۲ معان القرآن للزجاج‎ )١( 

(۲) ما بين القوسين ساقط من ( ب ) » و العبارة قلقة » وعبارة الطيبي : استعير للعلم المفاتح » و جعلست 
القرينة إضافتها إلى الغيب » و قوله ( لأن المفاتح ) تعليل لبيان العلاقة » يعن إنما ساغت استعارة المفاتح لعلم 
الله تعالى ٠٠٠‏ الخ ٠‏ 

(۳) فتوح الغيب ۱ / ۷۷۰ - ۷۷۱ ۰ 

٠ ۳٤۲ / 5 ب ء ومفاتيح الغيب‎ / ۲۳٦ / ١ حاشية السعد‎ )٤( 

(ه) الانتصاف ۲ / ۲٤‏ . 

(5) فتوح الغيب ۱ / ۷۷۱ . 


۳ 


نواهد الأبخار و شوارد الأفكار ( مورة الأنعاء ) 


التجوز بعيدٌ لما ينبئ من تحدد الوصول ليس ببعيد ١إه_(‏ 

قلت : هذه العبارة تعطى مساعدة ابن المنير » و لا شك في منع ذلك لعدم الورود » و 
الألفاظ المطلقة عليه سبحانه توقيفية9 . 

قوله : ( ( إلافي كتاب مبين ) بدل من الاستثناء الأول ) . 

قال أبو البقاء : ( إلا فى سي ) إلا هو في كتاب » و لا يجوز أن يكون استفناء يعمل 
فيه (ِيَعَلَمُهَا ) لأن ا لمعن يصير : و ما تسقط من ورقة إلا يعلمها إلا في كاب , 
فينقلب معناه إلى الإثبات أي : لا يعلمها إلا" في كتاب » و إذا ل يكن إلا في كتاب 
وجب أن يعلمها في كتاب » فإذا يكون الاستثناء بدلاً من الأول » أي : و ما تسقط 
من ورقة ( و لا حبة و لا رطب و لا يابس ) إلا في كتاب و مايعلمها 
( لاهو .اه“ 

قال الشيخ سعد الدين : هو صفة للمذكورات » كما أن (إلا يَعَلَمُهّا) صفة 
لروَرَقة) » و أما ما يقال إنه تأكيد للاستثناء الأول أو بدل منه و أنه ليس استثناء من 
(إل يَعْلَمُّهَا) للزوم كونه نفياً في الإثبات لكون (إل يَعَلَمُهَ) إثباتاً من النفي فمما 
لا ينبغي أن يصغي إليه ا محصل .اه_“ 

قوله : ( وكتيبة لبستها بكتيبة حتى إذا التبست نفضت لها يدي ) . 

قال الطيي : ألحق الحاء بالكتيبة لأنه جعله اسما للجيش » وهو من تكتبت الخيل إذا 
تجمعت » يقول : رب جيش خلطتها بجيش فلما احتلطت نفضت يدي و تركتهم و 
شأهم » و في البيت كنايات : إحداها : أنه مهياج للحروب » و ثانيتها : قوله: 
نفضت لحا يدي » فإنه يدل على أنه حلاهم و الفتنة › و الها : أنه فتان 
حبان .اه 

قوله : ( ولا يجوز عطفه على محل ( من شيء ) لأن ( من حسابهم ) يأباه ) . 


)١(‏ حاشية السعد 5895/1١‏ / ب 

(۲) ما ذكره السيوطي هنا هو مذهب السلف الصا القاضي بأن أسماء الله و صفاته لا تثبت إلا بالتوقيف ٠‏ 
(؟) ليست في الإملاء ٠‏ 

(4) ما بين القوسين ليس في الإملاء ٠‏ 

(5) ما بين القوسين ليس في الإملاء ٠‏ 

() الإملاء ۱ / 546 . 

(۷) حاشية السعد ١‏ / #95" / ب . 

(8) البيت للفرار السلمي كما في شرح ديوان الحماسة للمرزوقي ۱ / ٠ ١9١‏ 

(9) فتوح الغيب ۲۲۳/۱ ۲۲٤٣‏ . 


نواهد الأبكار و شوارد الأفكار ( مورة الأنعاء ) ۳٦1‏ 


قال أبو البقاء : (مّن ) في ( من شَىْء ) زائدة » و ( مِنْ حِسَايِهم ) حال تقديره : 
شيء من حسام .اه( 

يعي : شيء كائن من حساهم » فإذ عطف (ؤْكرَّى ) على حل (ين َىْء) لرجع 
المعى إلى ما يلزم المتقين الذكرى" الذي من حسام لأن (مْن سَيّْء) مقيد بقيد 
(مِن حِسَابِهم) فإذا عطف عليه لا بد من تقييده به" . 

قال الطيي : و اعترض صاحب / التقريب و قال : لا يلزم من وصف المعطوف عليه 
بشيء وصف المعطوف به » و أحيب : أن ذلك في عطف الحملة على الجملة › 
وأما في عطف مفردات الحمل فملتزم .اه © 

و قال الشيخ سعد الدين في توجيه قوله ( يأباه ) : لأنه حال (مّن شىّء) [قدم عليه 
فصار قيداً للعامل » فإذا عطف (ؤِكُرَى ) على (شَنْء ) ] "© عطف المفرد علسى 
امغرد كان جهة القيد معتيرة فيه »و يؤول المع إلى أن عليك من حساهم ذكرى و 
ذكرى ليس من حسايمم » فإن قيل : لا يلزم من وصف المعطوف عليه بشيء وصف 
المعطوف به » قلنا : نحن لا ندعي ذلك » بل إنه إذا عطف مفرد على مفرد لا سيما 
بحرف الاستدراك فالقيود المعتبرة في المعطوف عليه السابقة في الذكر عليه معتبرة في 
المعطوف البتة بحكم الاستعمال » تقول : ما حاعن يوم الحمعة أو في الدار أو راكباً أو 
من هذا القوم رحل و لكن امرأة يلزم أن يكون ججيء المرأة في يوم الجمعة و في الدار و 
بصفة الركوب و تكون هي من ذلك القوم البتة » لا يجوز الاستعمال بخلافه و لا 
يفهم من الكلام سواه بخلاف مثل : ما جاءني رحل من العرب و لكن امرأة » فإنه لا 
يبعد كون المرأة من غير العرب . اه(" 

قال أبو حيان : كأنه تخيل أنه يلزم في العطف القيد الذي في المعطوف عليه وهو 


)١(‏ إلى هنا يتتهي كلام أب البقاء » و ما بعده من الكلام هو كلام الطيي ١‏ / 774 » و السسيوطي نقل 
الكلام عن الطيي و لم يحل إلى فتوح الغيب فأوهم أنه من كلام أبي البقاء ٠‏ الإملاء ۲٤٠ / ١‏ . 

(۲) في ( ب ): الذكر » و قد ذكر محقق سورة الأنعام من فتوح الغيب أنما في نسخة أخرى : ذكرى » ولعله 
الصواب ٠‏ 

(۳) انظر هذا الكلام في فتوح الغيب ۷۷٤ / ١‏ . 

. ۷۷٤ / ١ إضافة من فتوح الغيب‎ )٤( 

(0) فتوح الغيب ۱ / ۷۷٤‏ ۰ 

(5) ما بين المعقوفتين ساقط من ( أ ) ٠‏ 

(۷) حاشية السعد ١‏ / ۲۳۷ /أ. 


۳ | ب 


نواهت الأبكار و شوارد الأفغار ( عورة الأنعاء ) ۳1۲ 


(مِن حِسَابِهم) لأنه قيد في (شَىَء) فيصير التقدير : و لكن ذكرى من حساهم » و 
ليس المع عليه » و هذا الذي تخيله ليس بشيء » لأنه لا يلزم في العطف ب( لكن ) 
ما ذكر » تقول : ما عندنا رحل سوء و لکن رجحل صدق » و ما عندنا رجحل من تيم 
و لکن رحل من قريش » و ما قام رحل عالم و لكن رحل جاهل » فعلى هذا الذي 
قررناه يجوز أن يكون من عطف الحمل كما تقدم » و يجوز أن يكون من عطف 
المفردات » و العطف إنما هو الواو » و دحلت ( لكن ) للاستدراك .اه7() 

و قال الحلبي : هذه الأمثلة الى ذكرها لا ترد على الزمخشري » لأن أهل اللسان و 
الأصوليين يقولون إن العطف ظاهر في التشريك » فإن كان في المعطوف عليه قيد 
فالظاهر تقبيد المعطوف عليه بذلك القيد إلا أن تجيء قرينة صارفة فيحال الأمر عليها 
فإذا قلت : ضربت زيداً يوم الحمعة و عمرواً فالظاهر اشتراك عمرو مع زيد في 
الضوايه فيد دوه اة فان قلت اوعفرو يوم السك > لم يشا رکه فی قيده › 
و الآية الكريمة من قبيل النوع الأول » أي لم يؤت مع العطف”" بقرينة تخرحه 
فالظاهر مشاركته للأول في قيده و حينئذ يلزم ما ذكره الزمخشري » و أما الأمثلة الي 
أوردها أبو حيان فالمعطوف مقيد بغير القيد الذي فيد به الأول . 

قال : وقوله على محل (مّن شْىْء) و لم يقل على لفظه لفائدة حسنة تعسر معرفتها و هي 
أن ( لكن ) حرف إيجاب فلو عطف ما بعدها على احرور لفظاً لزم زيادة (مسن ) في 
الواحب و الأكثر يمنعونه » و يدل على اعتبار الإيجاب في ( لكن ) أنهم إذا عطفوا بعد 
خبر ( ما ) الحجازية أبطلوا النصب لأا لا تعمل في المنتقض النفي » و ( بل ) ك( لكن 
) في ذلك .اه 

و قال السفاقسي : المنع صحيح » و هو أنه لا يلزم في المعطوف من التقييد ماني 
المعطوف عليه » و تقييده ب( لكن ) فيه نظر بل و لا في غيرها » والمثال أيضاً فيه 
نظر فتدبره .اه ©) 

قوله : ( و هذا بسل عليك › أي : حرام ) ٠‏ 

قال الراغب : البسل : ضم الشيء » و منعه » و لتضمنه معن الضم استعير لتقطيب 


. ١8:4 / 6 البحر الحيط‎ )١( 

(۲) قي الدر المصون : المعطوف ٠‏ 

(5) الدر المصون > / 51/97 - ٦۷۸‏ . 
)٤(‏ الحید ۲ | ٤۳‏ | ب . 


توأهد الأبكار و شوارد الأفكار ) عورة الأزعام ( TY‏ 


الوحه فقيل :هو ناسل و متسل ارج + بو لتضتميه مغ الع فل الجر رار 
CTA E‏ ربو و 
البسل هو الممنوع منه قهراً .اه( 

قوله : (و (كل ) نصب على المصدر ) . 

قال ابن المنير : لتعدي الفعل إليه بغير واسطة ولو كان مفعولاً به لقيل : بكل عدل 
نل 

قوله : ( ( لا يؤخذ منها ) الفعل مسند إلى ( منها ) لا إلى ضميره ) ٠‏ 

زاد في الكشاف : لأنه مصدر » و هو ليس عأحرذ ”° 

قال الشيخ سعد الدين : نعم يمكن أن يراد بضميره الفدية على ماهو طريق 
الاستخدام فيصح / الإسناد إليه » كما في قوله تعالى ( وَلا يُؤَحَذَ ميا عَدَلْه)27) لكنه 
تكلف لا حاجة إليه مع صحة الإسناد إلى اجار و اجرور كما في قولك : سيرٌ مسن 
لانو اد عن ا 

وقال أبو حيان : هو مسند إلى ضمير المعدول به المفهوم من السياق .اه0© 

قوله : ( بخلاف قوله ( و لايؤخذ منها عدل ) فإنه المفدى به ) ٠‏ 

قال الطيي : فإن قيل : كيف صح إسناده في هذه الآية على تأويل المفدى به ولم 
يصح في Eg‏ 
اذا بخلافه في الأحرى .اھ 

قوله : (و محل الكاف النصب على الحال ...) إلى آخره . 

قال صاحب الفرائد : حاصل هذا الكلام : رَد في حال أشباهنا » كقولك : جاء زيد 
راكباً » أي في حال ركوبه » والرد ليس في حال الأشباه كما أن ايء في حال 
ا 


٠ 5" المفردات ص‎ )١( 

(۲) الانتصاف ۲ / ۲۸ . 

(5) عبارته في الكشاف ۲ / ۲۸ : لأن العدل ههنا مصدر » فلا يسند إليه الأحذ ٠‏ 
(5) البقرة : ٠ ٤۸‏ 

(0) حاشية السعد ١‏ | ۲۳۷ / با . 

(5) البحر المحيط 4 / ٠١١‏ . 

(۷) فتوح الغيب ۱ / ۷۷٦‏ . 


ifr 


€ 


ذواهت الأبكار و شوارت الأفخار ( عورة الأنعاء ( 


قال الطيي : الحال مؤكدة كقوله تعالى ( فم ينُم مُدَيريرت )”© فلا يلزم ذلك ٠‏ 
قال : و التشبيه على أن يكون حالاً من التمثيلي » شبه حال من حلص من الشرك ثم 
نكص على عقبيه بحال من ذهب به الغيلان”" في المهمه" بعدما كان على الجادة 
المستقيمة » و على أن يكون مصدرا يكون من ال ركب العقلي ١٠اه9©)‏ 

قوله : ( و اللام لتعليل الأمر) ٠‏ 

تابع في ذلك صاحب الكشاف . 

وقال ابن المنير : هذا منه بناء على أن الأمر تلزمه الإرادة » و أما أهل السنة فيرون 
في هذه اللام و في قوله ( إل لِيَعبدُوَأْ) إن كان تعليلا أنهم بإزاحة العلل عوملوا 
معاملة من أريد منهم ذلك و إن لم تكن الطاعة مرادة .اه 

قوله : ( أي أمرنا بذلك لنسلم » و قيل هي بمعنى الباء » و قيل زائدة ) . 

قال الزحاج : العرب تقول أمرتك أن تفعل و أمرتك بأن تفعل و أمرتك لتفعل › 
فعلى الأول الباء محذوفة و هي للإلصاق » أي : وقع الأمر يبمذا الفعل » و على الثالث 
اللام للتعليل فقد أخبر بالعلة الي بما وقع هذا الأمر .اه_“ 

قوله : ( أو على موقعه › كأنه قيل : وأمرنا أن نسلم و أن أقيموا ) ٠‏ 

هذا بناء على أن الكلام في ( لِنْسَلِم ) زائدة . 

وقال الطيي : قوله على موقع ( لِنْسَلِمِ ) أي لو وقع موقعه ( أن نسلم ) بحذف الحار 


. ۲١ : التوبة‎ )١( 

(۲) الغيلان : جمع غول و هي جنس من الحن و الشياطين » كانت العرب تزعم أن الغول في الفلاة تتسراءى 
للناس فتتغول تغولاً » أي تتلون تلوناً في صور شي ٠‏ النهاية ۲ / 895 . 

(۴) المهمه : المفازة ٠‏ انظر : المجموع المغيث للمديئ ۳ / ۲٤١ - ۲٤١‏ . 

. ۷۷١ / ١ فتوح الغيب‎ )٤( 

(5) عبارة ابن المنير : هو مبي على أن الأمر هو الإرادة » أو من لوازمه إرادة المأمور به » وهذا الإعراب مزل 
على معتقده هذا » و أما أهل السنة فكما علمت أن الأمر عندهم غير الإرادة و لا يستلزمها » و قولهم في هذه 
اللام كقولهم في ( وما حلقت الجن و الأنس إلا ليعبدون ) من نفي كوفما تعليلاً ٠٠٠‏ الخ ٠‏ انظر : 
الاتتصاف ۲ / ۲۹ . 

و إنما أوردت عبارته لكي يتبين الفرق الكبير و الواضح بينهما » وهذا في نظري راجع إلى ما سبق ذكره من 
كون المؤلف لا ينقل عن الكتب أصالة ني أكثر الأحيان» بل ينقل عن الحواشي الي كتبت على الكشاف 
وبالذات حاشية الطيي فإن هذا التصرف في عبارة ابن المنير تصرف من الطيي فإن العبارة بعينها ماعدا 
الأحطاء في النقل ‏ موحودة فيها ٠‏ انظر : فتوح الغيب ۷۷۷/١‏ . 

(1) معان القرآن للزجحاج ۲ / 77 ٠‏ وما قيل في التعليق السابق يقال هنا فإنه نقل تصرف الطيي في عبارة 
الزحاج » وهو تصرف مخل ٠‏ انظر هذا التصرف في : فتوح الغيب ٠ 745/1١‏ 


ذوأهد الأبخار و شوارد الأفخار ) سورة الأنعام ( 1o‏ 


لصح العطف » فعطف عليه بذلك الاعتبار كما في ( قَأُصّدَقَتَ وان ) ا 
وقال الشيخ سعد الدين : قيل : المراد أنه كثيراً ما يقع في هذا الموقع ( أن نسلم ) » 
فعطف عليه ( وَأ أقِمُو ) بهذا الاعتبار على طريقة ( فَأَصَّدَّ وَأكُن ) › و يمذا 
يشعر قوله : كأنه قيل أمرنا أن نسلم و أن أقيموا » لكن لا يخفى أن ( أن ) في ر أن 
نسلم ) مصدرية ناصبة للمضارع و في ( وَأ أقِيِمُوأ ) مفسرة » و قيل لا حاحة إلى 
هذا الاعتبار بل المراد أنه عطف على مجموع اللام و ما بعدها .اه“ 

قال 0 : كان من الظاهر أن يقال : أمرنا لتسلم و لأن" نقيم ؛ افا معدل إل 
قوله ( وَأُمرنا لِتْسَلِمَ ) ( وأ أَقِمُوأ ) ليؤذن بأن الكافر ما دام كافراً كان كالغائب 
الأحني فخوطب بما يخاطب به العيّب » و إذا أسلم و دحل في زمرة المؤمنين صار 
كالقريب الحاضر فخوطب ما يخاطب به الحاضرون . 

قوله : ( أي : قوله الحق يوم يقول ) . 

قال الشيخ سعد الدين : على أن المراد به المعئ المصدري » يعن قضاؤه الحكمة و 
الصواب ليصح الإخبار عنه بظرف الزمان أعين ر ( وَيَوَمَ يَقُولٌ ) » و تقدم الخبر يكون 
لكونه الشائع في الاستعمال مثل ( عِنَدَهُه عم آَلسّاعَةِ ) » و إن كان الحصر غير 
مناسب هنا ٠‏ اھ( 

قوله : ( أو بمحذوف دل عليه ( بالحق ) ) ٠‏ 

زاد في الكشاف : كأنه قيل و حين يكون و يقدر و يقوم بالحق .اه 

قال أبو حيان : و هذا إعراب متكلف .اه( 

قوله : ( أو فاعل يكون ) . 

قال أبو البقاء : لمعن : فيوحد قوله الحق » فعلى هذا (قَوَلُةٌ ) ععئ مقوله » أي : 


. ۷۷۷ / ١ فتوح الغيب‎ )١( 

(؟) حاشية السعد ١‏ | ۲۳۷ / ب ٠.‏ 

5 هكذا في (أ) » (ب) ۰ 

)٤(‏ مفاتيح الغيب ۳۷١ / ٦‏ » وعبارته مختلفة تماما عنها هنا » مما يؤكد ما ذهبت إليه من كون السيوطي 
ينقل عن غيره » فإن هذا التصرف الكبير في العبارة هو من الطيي في فتوح الغيب ١‏ / ۷۷۷ » وتابعه عليه 
السيوطي . 

(ه) حاشية السعد ١‏ / ۲۳۷ / باء 

(5) الكشاف ۲ / ۲۹ . 

٠ ١١١ / > البحر المحيط‎ )۷( 


نواد الأبكار و شوارت الأفخار ( سورة الأنعاء ) ۳٦٦‏ 


فیوجد ما قال له كن , فخرج ۰اه 

قوله : ( تارح ) . 

قال ابن الأثير : هو بالتاء المثناة من فوق و فتح الراء و بالحاء المهملة .اه 

قوله : (و مثل هذا التبصير نبصره ) . 

قال أبو حيان : مقتضاه أنه من رأى معن عرف”" » و يحتاج كون رأى .معن عرف 
يتعدى بالهمزة إلى مفعولين ( إلى نقل عن العرب » و الذي نقل النحويون أن رأى 
يمعي عرف“ يتعدي لمفعول » و .عن علم / إلى مفعولين )"© .اه“ 

و قال الشيخ سعد الدين : قد تقرر أن اسم الإشارة ( في مثل هذا المقام )”" إشارة إلى 
هذه الإرادة لا لشيء آخر يشبه هذه » و أورد بدل الإرادة التعريف و التبصير تصحيحاً 
لتذكير اسم الإشارة » و تنبيهاً على أنه من رؤية البصر » لكن استعيرت للمعرفة و نظر 
التصيزة لأن اللكرة في ال وة و الالحية ليس عا بعر هنا ا 

قوله : (فأراد أن ينبههم على ضلالهم ... ) إلى آخره . 

هذا القول أظهر لأن قوله تعالى ( لين لَمټدنی رت ) يدل على أنه كان عارفاً بأن له 
ا يستحق العبادة ومنه المداية و أن قومه على الضلال » و يشعر بأن محاحجته 
كانت مع سك جالع و الإنكار. ی ستيج إلى ا اكز اللا في رن موطةة بو 
ي (لأ ڪون ) حواب قسم › و قوله ( قوم ئی بَرىَءٌ يما مُمَرِكُونَ ) صريح في 
اتيت اتوم وخا انا E‏ .قاله 


و قال الطيي : أما حسن التأليف فإن قوله لأبيه و إنكاره عليه بقوله ( أَتَكَخِدُ أُصَكَامًا 


» هكذا العبارة ناقصة » و تمامها : فخترج ما ذكرنا أن ( قوله ) يجوز أن يكون فاعلاً » و ( الحق ) صفته‎ )١( 
. ۲٤۸ / ١ ال ٠انظر الإملاء‎ ٠٠۰ أو مبتداً » و اليوم خيره‎ 
. (؟) لم أقف عليه‎ 

(؟) هذه العبارة ليست في البحر ٠‏ 

٠ في البحر امخيط : إذا كانت بصرية تعدت إلى مفعول‎ )٤( 
٠ ) ما بين القوسين ساقط من ( ب‎ )5( 

٠ ١56 / > البحر الحيط‎ )5( 

(۷) ما بين القوسين ساقط من ( ب ) ٠‏ 

(N)‏ حاشية السعد ١‏ / ۲۳۷ / ب ء 

(9) سقطت هذه الكلمة من ( ب ) ٠‏ 

٠ حاشية السعد ۱ / ۲۳۷ / ب‎ ٠١9 


|٤‏ ب 


َالِهَة إِيَّ أرَنكَ وََوَمَكَ فى صلل مین إغا يننظم انتظاماً مع قوله ( يدوم ێی برق 
يما تُشَرِكُونَ ) إذا كان الاستدلال لأحل القوم » لأن صرف الخطاب منه إلى القوم 
يستدعي أن لا يكون قد أشرك بالله تعالى طرفة عين .اه7(© 

و قال الشيخ تقي الدين السبكي : تكلم الناس في تفسير هذه الآية كثيراً » وفهمت 
منها أن ذلك تعليم من الله تعالى لإبراهيم الحجة على قومه » فأراه ملكوت السموات 
و الأرض » وعلمه كيف يحاج قومه و يقول لهم إذا حاحهم في مقام بعد مقام على 
سبيل التزل إلى أن يقطعهم بالحجة » و لا يحتاج مع هذا إلى أن نقول ألف الاستفهام 
محذوفة » و يؤحذ منه أن القول على سبيل التترل ليس اعترافا و تسليما مطلقاً ٠‏ 

قال : و هذا الذي فهمته أرجو أنه أقرب من كل ما قيل فيها .اه 

قوله : ( ذكر اسم الإشارة لتذكير الخبر ) . 

قال أبو حيان : بمكن أن يقال إن أكثر لغة الأعاحم لا يفرقون في الضمائر و لا في 
الإشارة بين المذكر و المؤنث » و لا علامة عندهم للتأنيث بل المذكر و المؤنث سواء 
عندهم » فأشار في الآية إلى المؤنث هما يشار به إلى المذكر حين حكى كلام إبراهيم 
صلى الله عليه و سلم » وحين أخبر الله تعالى عنها بقوله ( يَازِغَة ) و (أقَلّت) أنسث 
على مقتضى العربية إذ ليس ذلك بحكاية .اه( 

قوله : ( روي أن الآية لما نزلت شق ذلك على الصحابة ... ) . 

الحديث أحرجه البخاري و مسلم و الترمذي من حديث ابن مسعود. ” 
قوله : ( ولبس الإيمان به ... ) إلى آخره . 

قوله حواب عن قول الكشاف : أبى تفسير الظلم بالكفر لفظ اللبس . © 
قوله : ( و قرأ الكوفيون و يعقوب بالتنوين ) . 
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٠. ۷۷۸ / ۲ فتوح الغيب‎ )0١( 

(۲) البحر الحيط 54 / ٠۹۷‏ » وما ذكره هنا من عجيب الآراء » وكيف يصح أن يقال : إن الله تعالى حكى 
كلام إبراهيم على مقتضى أعجميته مع أن القرآن نزل بلسان عربي مبين ؟ وما ذكره الزخشري و تبعه 
البيضاوي فيه من كونه ذكرَ اسم الإشارة صيانة للرب عن شبهة التأنيث أوجه و أقوم ٠‏ والله أعلم ٠‏ 

(۳) أحرجه البخاري في الأنبياء 5 / ۳۸۹ رقم ۳۳٠٠١‏ » و مسلم في الإيمان » باب صدق الإيمان و إحلاصه 
١‏ رقم 4؟١ء‏ و الترمذي في التفسير ه / ۲٤١‏ رقم ٠ ۳٠٦۷‏ 

(4) هذا الذي ذكره الزمخشري مخالف لاثابت عن رسول الله صلى الله عليه وسلم في الحديث الذي سبق 
تخريجه في التعليق السابق » وهو إا ذكر ذلك بناء على مذهبه في وعيد العصاة من المؤمنين » وقد رد عليه ابن 
المنير برد نفيس في الانتصاف ۲ / ۳۳ - 6[ فليراحع ٠‏ 


1A 


نواهت الأبخار و شوارت الأفار ( سورة الأنعاء ) 


قال الشيخ سعد الدين : ف( من كُّشَءُ ) مفعول ( تَرَقَعُ) و ( دَرَجَّت) نصب على 
المصدر أو الظرف أو التمييز إن حوزنا تقديعه .اه() 
قوله : ( الضمير لإبراهيم إذ الكلام فيه ) . 
قال الشيخ سعد الدين : هو المقصود بالذكر دلالة على أنه لما قرر حجة التوحيد و ذب 
عنها أكرمه الله تعالى في الدارين برفع الدرحات وجعل مشاهير الأنبياء من ذريته كرامة 
باقية إلى يوم القيامة مع کون بعض آبائه أنبياء كنوح و إدريس و شيث ١اه"‏ 
قوله : (و قيل لنوح لأنه أقرب › و لأن يونس و لوطا ليسا من ذرية إبراهيم ) . 
قال الطيي : يجاب بأن صاحب جامع الأصول ذكر أن يونس من ذرية إبراهيم » و 
أنه كان من الأسباط في زمن شعياء » و لما كان لوط ابن أيه و آمن به و هاجر معه 
أمكن أن يجعل من الذرية على سبيل التغليب .اه9© 
قوله : ( رأيت الوليد بن اليزيد مباركا شديداً بأعباء الخلافة كاهله ) ٠‏ 
هو لابن ميادة » و اسمه الرماح بن أبرد“ من قصيدة يعدح يما الوليد بن يزيد بن عبد 
الملك بن مروان » و قبل هذا البيت : 
ممت بقول صادق أن أقوله و إن على رغم العداة لقائله / 
أضاء سراج الملك فوق جبينه غداة تناجي بالنحاة قوابله 
وأول القصيدة : 
ألا تسأل الربع الذي ليس ناطقاً ‏ و إن على أن لا بين لسائله 
كم العام منه أو م عهد أهله وهل يرحعن هو الشباب وعاطله 
الأعباء : جمع عبىء بكسر المهملة و سكون الموحدة ثم همزة النقل » و الكاهل : ما بين 
الكتفين » و هو مرفوع ب( شديد ) » و في البيت شواهد : أحدها : زيادة الألف و 
اللام في العلم و هو اليزيد » و قال ابن حرير : نكتة إدخالها في اليزيد الإتباع للوليدء 
الثاني : دحول ( أل ) للمح الصفة في العلم المنقول من الوصف و هو الوليد » الثالث : 
صرف مالا ينصرف إذا دخاته ( أل ) » و لو كانت زائدة كما في اليزيد » الرابع : 
نصب ( رأيت ) .معن ( علمت ) مفعولين » و ثانيهما مباركا » فإن كانت بصرية فهو 


)١(‏ حاشية السعد 5848/1١‏ /أ. 

(؟) السابق ٠‏ 

(۳) فتوح الغيب ۲ / ۷۸١ 18٠‏ مع احتلاف في العبارة ٠‏ 

)٤(‏ الرماح بن أبرد بن ثويان الذييان الغطفان » أبو شرحبيل » شاعر رقيق » هجاء متعرض للشر طالب لمجاء 
الناس » اشتهر بنسبته إلى أمه ميادة » توفي سنة ۱٤٩۹‏ ه . الأعلام ۳ / ۳۱ » شعر ابن ميادة ص ٠ ٠۹۲‏ 


f [ro 


۳۹ 


تواهد الأبكار و شوارد الأفكار ( سورة الأنعاء ) 


حال » الخامس : تعدد الخبر لأن جزئ باب علم أصلهما المبتدأ و الخبر و هو هناف 
شديد » السادس : إعمال فعيل لاعتماده على ذي خبر » السابع : الفصل بين فعيل و 
معموله بالحار و ا محرور » الثامن : الاستعارة بتتزيل المعقول متزلة ا محسوس » و يصح أن 
يكون استعارة بالكناية » شبه أمور الخلافة الشاقة بالجسم الذي يثقل حمله » و إضافتها 
إلى الخلافة ترشيح » و ذكر الكاهل تخييل . 

قوله : ( فاختص طريقهم بالاقتداء ) . 

قال الشيخ سعد الدين : أي : اجعله منفرداً بذلك »معن : اجعل الاقتداء مقصورا 
عليه » فإن قيل : الواحب في الاعتقادات و أصول الدين هو اتباع الدليل من العقل و 
السمع » فلا يجوز سيما للنبي صلى الله عليه و سلم أن يقلد غيره » فما معيئن 
أمره بالاقتداء يمداهم ؟ قلنا : معناه الأذ به لكن لا من حيث أنه طريقهم بل من 
حيث أنه طريق العقل و الشرع » ففيه تعظيم لهم و تنبيه على أن طريقتهم هي الحق 
الموافق لدليل العقل و السمع .اه“ 

قوله : ( على أنها كناية عن المصدر ) . 

قال الفارسي : أي :اقتد اقتداء ° . 

قوله : ( و ما عرفوه حق معرفته ... ) إلى آخره . 

قال الطيي : يعين أن قوله تعالى ( وَمَا قَدَرُوأ أله حَقْ قَدَرمءَ ) يحتمل أن يكون صفة 
لطف و صفة قهر .اه“ 1 

قوله : (و إنما قرأ بالياء ... ) إلى آخره . 

قال الشيخ سعد الدين : فيكون على هذه القراءة التفاتاً حيث جعلوا غيباً لارتكاهم 
شناعة ذلك الفعل .اه7*) 

قوله : ( روي أن مالك بن الصيف ... ) . 
الحديث أخرجه ابن جرير عن سعيد ابن بير" . 

قوله : ( (و لتنذر أم القرى ) عطف على ما دل عليه ( مبارك ) › أي : للبركات و لتنذر ) . 
قال الشيخ سعد الدين : لا أرى حاحة إلى هذا التكلف”“ راز أن يكون عطفاً على 


. /]أ ومابعدها‎ ۲۳۸ / ١ حاشية السعد‎ )١( 

(۲) انظر كلامه في : فتوح الغيب ۲ / ۷۸۲ ٠‏ 

(۳) فتوح الغيب ۷۸۲/۱ ۰ 

٠. حاشية السعد ۱ | ۲۳۸ / ب‎ )٤( 

(5) تفسير ابن حریر ۳٤۷ / ۷ / ٩‏ رقم ۱٠۰٥٤٤‏ ۰ 

٠ في ( أ ) » ( ب ) : التكليف » و التصويب من حاشية السعد‎ )١( 


ذواهد الأبكار و شوارد الأفكار ) عورة الأزعاء ( ين 


صريح الوصف » أي :كتاب مبارك و كائن للإنذار » و مثل هذا أعين عطف الظرف 
على المفرد في باب الخبر و الصفة كثير .اه( 

قوله : ( كعبد الله بن سعد بن أبي سرح كان يكتب ... ) . 

الحديث أخرحه ابن جرير عن السدي بدون قصة ( فتبارك أله ... ) الآية 9 , 

قال الحافظ فتح الدين بن سيد الناس”" في سيرته : تشفع ابن أبي سرح بعثمان فقبله 

عليه الصلاة و السلام بعد تلوم » و حسن بعد ذلك إسلامه حي لم ينقم عليه في شيء 

ات ماهد O‏ 

قوله : ( كالمتقاضي الملظ ) 

أي : الملازم لغريعه لا يفارقه . 

قال ابن المنير : جعله من محاز التشبيه » و الأولى مله على الحقيقة ١٠هم()‏ 

قلت : و بما ورد الأثر”” . 

قوله : (و المعنى : وقع التقطع بينكم ) . 

قال الشيخ سعد الدين : يريد أن الفعل المبئ للفاعل اللازم أسند إلى ضمير مصدره » 

معن : ( وقع التقطع » كما أن لبي للمفعول يسند إليه مثل : جمع بينكم » أي : 

جمع الجمع ) ؛ بمعين : أوقع الحمع » و اعترض بأنه واقع في الكلام مثل ( وَحِيل 

يهم )”2 بخلاف هذا » فالأولى أنه أسند إلى ضمير الأمر لتقرره في النفوس »› أي : 

تقطع الأمر بينكم » كما تحمل عليه قراءة من قرأ ( تقطع ما بينكم ) على أن ( ما ) ب 
موصولة / أو موصوفة » و أما على قراءة رفع ( بينُكم ) فإن جعل بمعين الوصل و لا 


. ب‎ / 588/1١ حاشية السعد‎ )١( 

(۲) تفسير ابن حرير © | ۷ / ۲٣۵‏ رقم 31١851‏ ۰ 

(۳) محمد بن محمد بن محمد بن أحمد بن سيد الناس اليعمري الربعي » من حفاظ الحديث » عالم بالتأريخ 
والأدب » من تصانيفه ( عيون الأثر في فنون المغازي و الشمائل والسير ) » ( النفح الشذي في شرح حامع 
الترمذي ) وغيرها » توفي سنة ۷۳٤‏ ه ٠‏ الدرر الكامنة ٤‏ / ۲۷۹ رقم 4888 ء الأعلام ۷ / 84 . 
)٤(‏ عيون الأثر ؟ / ۱۷٦-1۷١‏ . 

(ه) الصحاح للجوهري ۳ / ١١179‏ مادة ( لظظ ) . 

(5) الانتصاف ۲ /0” . 

(۷) تفسير ابن حرير © / ۷ / 8ه" رقم ٠١559‏ و ما بعده . 

(8) ما بين القوسين ساقط من () ٠‏ 

(9) سبأ: عه . 


۳Y1 


تواهد الأبكار و شوارد الأفشار ) سورة الأنعام ( 


يكو عن ار ف فظاهر + كنا إن تحمل ظرها غير لازم الط فة ا 

و قال أبو حيان : ما ذكر الزمخشري من أنه أسند إلى ضمير المصدر ليس بيد » لأن 
شرط الإسناد مفقود فيه و هو تغاير الحكم و المحكوم عليه » و لذلك لا يجوز : قام و 
لا حلس » و أنت تريد قام هو أي القيام .اه“ 

و قال السفاقسي : هذا لا يرد » لأن الزخشري تحوز ب(ِتُقَطّمَ) و جعله عبارة عن وقع 
و ل ل ب ل مر اي بيت 
المنس و رطع منكر فكيف يقال اتحد الحكم و امحكوم عليه ثم ؟ ٠‏ 

فال ابو خان و فل يقذر ضير الاتضال الدال غله قله ر 2 : أي : لقد 
تقطع الاتصال بينكم ٠‏ 

قال : و الذي يظهر أن المسألة من باب التنازع' ( ما كُنتُمْ تَرَعْمُونَ ) (تقَطْمَ) و 
(وَصَل ) فأعمل الثاني وهو ( وَصَل ) » و أضمر في (تقَطّعَ) ضمير ( ما ) فالمعيى : 
لقد تقطع بينكم ما كنتم تزعمون وضل عنكم ٠‏ 

قال : و هذا إعراب سهل ل يتنبه له أحد .اه“ 

قوله : ( ذكره بلفظ الاسم حملاً على ( فالق الحب ) فإن قوله ( يخرج الحي ) واقع موقع 
البيان له ) . 

قال ابن انير : تكرر في القرآن ( رج آي ِن اميت ورج ألْمَيْتٍ مِنَ ألْحَيْ ) 
فيبعد قطعها عن نظائرها » و الوجه أن قياس الآية أن تكرة المفات باسم الفاعل 
كقوله ( فالآب ) ( قاق آلإِصّبَاحٍ ) ( و جاعل الليل ) ' و إنما عدل إلى صسيغة 
المضارع في ( نرج ) للدلالة على تصوير ذلك و تمثيله و استحضاره » و إخراج الحي 
من الميت أولى في الوجود ES‏ الفاح ررك ال سا مياه 
في مواضعه » و حسن عطف الاسم على المضارع لأنه في معناه ٠اه‏ 


5خ 27 


وقال ابن هشام في المغئ :لم يجعله معطوفاً على [ ( سرج ی مِنَ أَلْمَيّتِ ) لأن 


)١(‏ حاشية السعد ۱ / ۲۳۹ /أ. 

(5) البحر الحيط > / 189 ٠‏ 

59 الجيد ؟ /.ه/أ . 

)٤(‏ في البحر المحيط : الإعمال » و عبارته : و الذي يظهر لي أن المسألة من باب الإعمال » تسلط على ر ما 
كنتم تزعمون ) ( تقطع ) و ( ضل ) ۰۰۰ ال ٠‏ 

(ه) البحر المحيط > / ٠31841‏ 

() قرأ الكوفيون ( وجّعَلَ الليل ) و قرأ الباقون ( جاعل اليل ) ٠‏ النشر ۲ / 195 ٠‏ 

(۷) في الانتصاف : من عكسه ٠‏ 

(0) الانتصاف ۲ / ۳۴۷ -۳۸ » والتصرف كبير في العبارة مأحوذ عن الطيي ٠‏ 


22 و کے 


عطف الاسم على الاسم أولى » و لكن بحجيء قوله تعالى ]'' ( حرج ألْحَىّ مِنَّ 
َلْمَيتِ ورج الَمَيَتَ مِنَ حى ) ^ بالفعل فيهما يدل على حلاف ذلك ا 
و قال الطيي : فإن قلت لم لم يعطف على الفعل كما ذهب إليه الإمام و يكون 
الغرض إرادة الاستمرار في الأزمنة المختلفة كما سبق في قوله تعالى الهيَسَيَرئ 
و ليكون إخرا ج الحي من الميت أولى في القصد من عكسه » و لأن المناسبة في 
الس اة ي هذا اه من باب العكس و التبديل كقوله ( يولح الیل فى 
آلا ويول آلا فى الي )” “ و لورود سائر ما يشبه الآية على المنوال ؟ قلت : منعه 
ورود الحملة الثانية مفصولة عن الأولى على سبيل البيان » و لو عطف الثالشة على 
الثانية كانت بيانية مثلها > لكنها غير صالحة له لأن ( قَالِقُ لَب وَآَلمْوك) سين 
متضمناً لإخراج الميت من الحي » فإن ة كلك | قزر ميا ناما لا کے کی 
( فَالِقْ آمب وَآلئَوَئك) ؟ قلت ] : يفوت إذن غرض التعميم الذي تعطيه الآية 
قارا رع الفيوان و الاي من النطف و البيض و الحب والنوى »[ فإن هذا 
المعى إغا يحصل إذا قدر ( ورج ) معطوفاً على ( فَالِقُ آلب ولوف ) ] ”م 
يسري معن العموم إلى قرينتها : فيصح أن يقال عخرب9© الحي من الميت أي : الحيوان 
ولحاي تن النطاانا و ao a‏ الحجنة بفسين 
الحيوان و النامي » و لو قدر معطوفاً على ( ّرج ) احتص بالحب ف التوي E‏ 
و قال الشيخ سعد الدين : قد شاع في الكلام ( رج آلحى من ألم َمَيت ورج 
لْمَيَتَ مِنَ آلَعَيّ ) و عدن التقابل كا ف زنر الل فى التبار ولع ارق 
ليل ) » و حاز عطف اسم الفاعل [ على الفعل المضارع لأنه في معناه » إذ سوق 
الآية على كون الصفات بلفظ اسم الفاعل ] "١‏ و إنما عدل في إخراج الي مسن 


١٠) ما بين المعقوفتين ساقط من‎ )١١( 
٠19: (؟ ) الروم‎ 

. ٥۹۳ / ۲ المغئ‎ 5 

٠١ : البقرة‎ )٤( 

(ه ) الحديد : 5 ٠‏ 

(5) ما بين المعقوفتين ساقط من ( ٠)‏ 
(۷) ما بين المعقوفتين ساقط من ( أ ٠)‏ 
(۸) في فتوح الغيب : يخرج ٠‏ 

(9) فتوح الغيب ۱ / ۷۸٦‏ ۰ 

٠ ما بين المعقوفتين ساقط من (اً)‎ )١١( 


نواد الأبكار و شوارت الأفكار ) سورة الأزعاء | ۷ 


اميت إلى المضارع استحضاراً له لكونه أدل في الوجود و أعظم في القدرة » و لكن لا 
يخفى أن قوله ( رج ألْحىّ ا ن ل( قال التب وَآلتَوك ) 
و لذا ترك العطف و ( ومخرج آله لَمَيتِ مِنَ ألْحَنَّ ) لا يصلح بيان فلا يحسن عطفه عليه 
ك .اه0 

: ( أو به على أن المراد منه جعل مستمر في الأزمنة المختلفة ... ) إلى آخره . 
ل ا ما 1 
إنما هو للاستمرار فلا يجوز إعماله و لا بحروره محل » وقد نصوا على ذلك .اه" 
و قال ابن هشام في المغن : قد نص - يعن الزمخشري ‏ ف ( مَلِكِ يوم ليسي ) 
على أنه إذا حمل على الزمن المستمر كان بيمتزلته إذا حمل على الماضي و كانت إضافته 
خحضة .اه( 
و كذا قال الحلي . 
وقال صاحب التقريب : ما قاله هنا بخلاف ما ذكره في ( مَلِكِ يوم الدير. ي ) ^ 
و قال الشيخ سعد الدين : بين كلاميه تدافع ٠‏ 
قال : و ذكر في وجه التوفيق أن الاستمرار لا تناول الماضي و الحال و الاستقبال › 
فبالنظر إلى حال الماضي تحعل الإضافة حقيقية كما في ( ملك يوم الير:ي ) › و إلى 
ا ا ا ل 
يَوَمِآلير.ي ) على الوصفية دن ان درس ا عر ابس مارت 
فليتأمل فإن هذا هو المشار إليه. اه_“ 
و كذا قال الطيي : إذا كان بمعين الاستمرار يكون معناه موجوداً في جميع الأزمنة من 
الماضي والمستقبل والحال كالعالم والقادر فيكون في إضافته اعتباران : أحدهما : أنها 
محضة باعتبار معن المضي فيه » وهذا الاعتبار يقع صفة للمعرفة » و الآخر : غير حضة 
Sn lay‏ إليه » و نحوه قوله تعالى 


( یا ما تذَغوا فَلَهُ الأْسَمَاء ا سى )”" فإن ( أا ) من حهة كرفا متضمنة لمعئ 


٠/۲۳۹ / ١ حاشية السعد‎ )١( 

(۲) البحر المحيط > / ۱۸۷ ٠‏ 

(۳) المغن ۲ / ٤۷٦‏ مع تصرف ٠‏ 

٠ ٦۳ / الدر المصون ه‎ )٤( 

(5) انظر كلامه في : فتوح الغيب ١‏ / ۷۸۷ ۰ 
(7) حاشية السعد 588/1١‏ /أ. 


٠11١ : الإسراء‎ )۷( 


1 


ذوأاهد الأبخار و شوارد الأفخار ) عورة الأزعاء ( 00 


الشرط عامل في ( تَدَعُوا ) » و من جهة كونما اسما متعلق ب( تَدَعُوا ) 
معمول له OD al.‏ 

ثم قال الشيخ سعد الدين : و ما يقال إنه لما بعد بمعين المضي عن شبه الفعل فبمعى 
الاستمرار بَعْدَ ليس بشيء » لأن شبهه الخاص إغا هو بالمضارع و باعتباره يعمل » و لهذا 
يشترط معن الحال أو الاستقبال الذي هو حقيقة المضارع عند الجمهور » و المضارع قد 
يجيء معن الاستمرار كثيرا » فاسم الفاعل بالاستمرار لا يبعد عن شبه الفعل بخلاف معن 
المضي » و أما أن اللام الموصولة تدخل على الذي بمعين المضي دون الذي بمعيئ الاستمرار 
فلأن المعتبر في الكون صلة هو محض الحدوث الذي هو أصل الفعل حي يقولون إنه فعل 
في صورة ( الاسم كما أن اللام اسم في صورة الحرف ) محافظة على كون ما دخاته 
اللام الي في صورة حرف التعريف اسما صورة » و الاستمرار بكري جره 
للفعل فيكون محض مفرد فلا يقع صلة » بخلاف المضي .اه 7" 

قوله : ( ذكر مع ذكر النجوم ( يعلمون ) ... ) إلى آخره . 

قال الشيخ سعد الدين : يعي أن الفقه هو الفهم و الحذاقة و تدقيق النظر فكان أليق 
بالاستدلال بالأنفس لما فيه من الدقة و الخفاء » بخلاف الاستدلال بالآفاق ففيه الظهور و 
EE‏ 

وقال ابن المنير : لا يتحقق الفرق » و إنما أريد أن يكون لكل آية فاصلة مستقلة 
بالملقصود بعدا عن التكرار و تفننا بالبلاغة .اه" 

قوله : ( (و جنات من أعناب ) عطف على ( نبات كل شيء ) ) . 

قال الطيي : الأظهر أن يكون عطفا على ( > حَڳا ) لأن قوله ( كَبّاتَ کل سی 
مفصل يشتمل على كل صنف من أصناف النامي » و النامي : الحب ٠‏ 


i‏ ا 
و او 55 ( (حڳا) .اھ 


(۱) فتوح الغيب ۱ / ۷۸۷ ۰ 

(۲) ما بين القوسين ساقط من ( أ ). 

(۳) حاشية السعد ١‏ / ۲۳۹ / ا وما بعدها. 
)٤(‏ حاشية السعد 588/١‏ / ب ٠.‏ 

(5) الانتصاف ۲ / ۳۹ مع التصرف ٠‏ 

(5) فتوح الغيب ۱ / ۷۸۹ ۰ 

(۷) حاشية السعد ۱ / ۲۳۹ / ب ٠.‏ 


قوله : (و لا يجوز عطفه على ( قنوان ) إذ العنب لايخرج من النخل ) . 

قال الشيخ سعد الدين : يجاب بأنما لما كانت معروشة تحت أشجار النخل جاز وصفها 
بكونما مخرجة من النخيل بحازاً لكونهما مدركة من حلا ا كما يدرك القنوان ١٠اه()‏ 

و ذكر الطيي نحوه "© . 

قوله : (حال من الرمان أو من الجميع ) . 

و قال أبو حيان : لا يجوز أن يكون حالاً منهما ( و إن أحازه بعضهم » لأنه لو كان 
حالاً منهما )”" لكان التركيب : مشتبهين2 و غير متشابمين .اه( 

قوله : ( كيف يثمر ضئیلا لا يكاد ينتفع به ) . 

قال الشيخ سعد الدين / : يشير إلى أن التقييد بقوله (إذَ1 ثم للإشعار بأنه حيئذ ضعيف A‏ 
غير منتفع به » فيقابل حال الينع » و يدل كمال التفاوت على كمال القدرة .اه 

قوله : ( أو قالوا الله خالق الخير و كل نافع » و الشيطان خالق الشر و كل ضار كما هو 
رأي الثنوية ) . 

قال الشيخ سعد الدين : فإن قيل : أليس هذا قول المعتزلة بعينه ؟ قلنا : لا فإن المراد بكل 
ضار ما يعم الأعيان الضارة كالحيات و الأفاعي » و المعتزلة لا يقولون بذلك .اه" 

قوله : (و الجن بدل من شركاء ) . 

قال أبو حيان : هذا لا يجوز » لأنه لو أحل عله وقيل : وجعلوا لله الجن لم ينتظم ١٠اه("‏ 
والشداتيو لكي أن نالك ايارم رد E‏ يسصى الرستري 


” الى‎ A 


في قوله تعالى ( ما ری ب أن أَعَبُدُ وأ آل 
ثم قال أبو حيان E‏ قن رداونو فعسم 
ياضمار فعل حواب سؤال مقدر كأنه قيل : من جعلوا ( لله شركاء ) : اقيم + 


٠ السابق‎ )١( 

(۲) فتوح الغيب ۱ / ۷۸۹ ٠‏ 

(۳) ما بين القوسين ساقط من (أً) ٠‏ 

٠ في البحر : متشايمين‎ )٤( 

(ه) البحر الحیط ٠191 / ٤‏ 

(5) حاشية السعد ۲٤١ / ١‏ /أء 

٠ السابق‎ )۷( 

(8) البحر المحيط > / ۱۹۳ . 

(5) المائدة : ٠ 1١١‏ و الدر المصون ه / ۸٤‏ ءالمجيد ۲ | ١ه‏ رب . 
)٠١(‏ إضافة من البحر المحيط ٠‏ 


نواد الأبكار و شوارد الأفكار ) عورة الأنعاء ) ۷ 


الجن » أي : جعلوا الجن » و يؤيده قراءة ( الجن ) بالرفع” على تقدير : هم الجن » 
حراباً أن قال 2 می :الذي لوه :ا 

و قال الشيخ سعد الدين : قيل : الأولى أن ينتصب بعحذوف حواباً عن سؤال » و 
ذلك لأنه لو كان بدلاً لكان التقدير : و جعلوا لله الجن » و ليس له كبير معن » اللهم 
إلا أن يقال : إن المبدل ليس في حكم التنحية بالكلية .اه" 

قوله : ( و بالجر على الإضافة للتبيين ) . 

قال أبو حيان : لا يتضح معن هذه القراءة إذ التقدير :و جعلوا شركاء الجن لله .اه 

و قال الحلبي : معناها واضح ما فسره الزخشري في قوله : و المعين أشركوهم في 
عبادتهم لأنهم أطاعوهم كما يطاع الله » و لذلك سماها إضافة تبيين أي : بين الشركاء 
> كأنه قيل الشركاء المطيعين للحن .اه_“ 

قوله : ( أو إلى الظرف كقولهم : ثبت الغدر بمعنى عدم النظير فيهما ) . 

قال الشيخ سعد الدين : يعن أن الإضافة حقيقية معن ( في ) على ما يراه البعض في 
ثبت الغدر » ثم بين وجه الظرفية على وجه لا يخل بالتتره عن المكان و الجهة و حاصله 
توفية معن البداعة و التتره و انتفاء المثل والنظير و هو لا يوحب كونه نفسه في 
السبواق"© ا 

قوله : ( و في الآية استدلال على نفي الولد من وجوه ... ) 

ذكرها ثلاثة" . 

و قال الشيخ سعد الدين : الظاهر أن العلم بكل شيء وجه مستقل » فتكون الوحوه 


٠ 197 / ٤ هي قراءة أبي حيوة و يزيد بن قطيب كما في البحر‎ )١( 

. ١917 / ٤ البحر الحیط‎ )۲( 

(؟) حاشية السعد ۲٤١ / ١‏ /أ. 

. ١94 / ٤ البحر المحيط‎ )٤( 

(ه) الدر المصون ه / 85 ٠‏ 

(1) هذا الكلام مخالف لمعتقد أهل السنة والجماعة من السلف ومن سار على نجهم » و المعتقد الصحيح أن 
الله في السماء مستو على عرشه بائن عن خلقه » و أنه سبحانه وتعالى هو العلي وكل معان العلو ثابتة له علو 
القهر وعلو الشأن والفوقية ثبت ذلك بأدلة لا تحصى كثرة من الكتاب و السنة وثبت بإجماع الملائكة والأنبياء 
و المرسلين و أتباعهم وثبت بدليل الفطرة و العقل ٠‏ المحلد الخامس من فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية » شرح 
العقيدة الطحاوية ص ۲۹۰ - ۳٠۸‏ » معارج القبول للحكمي ٠ ٠١۷ - ٠٠١ / ١‏ 

(۷) حاشية السعد 54٠ / ١‏ /أومابعدها . 

(۸) انظرها في : تفسير البيضاوي ۱ / ٠ ٠٠١ - "١4‏ و أصلها في الكشاف ۲ / ٠ 4١‏ 


أربعة » إلا أنه أدرجه و جعله مع ( وَحَلَقَ كَل شَىْء ) وجهاً واحداً لأن المع إفا 
كالوالد في العلم بكل شيء ٠اه“‏ 

وقال الإمام بعد ما طول في تقرير الوجوه : ولو أن الأولين و الآخرين اجتمعوا على أن 
يذكروا في هذه المسألة كلاما يساويه أو يدانيه في القوة و الكمال لعجزوا عنه .اه”) 
قوله : ( ويجوز أن يكون البعض بدلاً أو صفة ) ٠‏ 

ميحر ذلك في الكل لأن الله عَلمّ لا يحوز أن يقع صفة لاسم الإشارة ٠‏ 

نبه عليه الشيخ سعد الدين . 

قوله : (و هي للنفس كالبصر للبدن ) . 

قال الطيى : فيه بيان لربط هذه الآية ما قبلها » كما نفى إدراك البصر عن المكلفين 
أثبت لهم البصيرة و من عليهم يما .اه“ 

قوله : ( فلنفسه أبصر ) . 

قال أبو حيان : الأولى تقدير المصدر أي : فالإبصار لنفسه و العمى عليها و ذلك 
لاهن ادغاد أن دوقت كن سردا لا هله يبو يكزة اخار و ا ور غ 
لا فضلة » و في تقديره هو“ المحذوف جملة » و الحار و ابحرور فضلة » والثاني : وهو 
لامتناعها في الماضي ٠اه‏ 

وقال الحليى : الذي قدره المصنف سبقه إليه الكلى » و قوله إن الفاء لا تدحل فيما 
ذكر قد ينازع فيه .اه“ 

و قال السفاقسي : أما الترجيحان الأولان فمعارضان بأن تقدير الفعل يترحح لتقدم فعل 
ملفوظ به و كان أقوى في الدلالة » و بأن تقديره فيه تقدع المعمول المؤذن بالاختصاص › 
وأما الثالث فلا يلزم لأنه لم يقدر الفعل / موالياً لفاء الجواب بل قدر معمول الفعل الماضي 
مقدما و لا بد فيه من الفاء » لو قلت : من أكرم زيدا فلنفسه أكرمه »لم يكن بد مسن 


)١(‏ حاشية السعد ۲٤٠١ / ١‏ /باء 
(۲) مفاتيح الغيب ٠ ٤۸۳ / ٦‏ 

٠. ب‎ / ۲٤١ | ١ (؟) حاشية السعد‎ 
٠ ۷۹٩ / فتوح الغیب۱‎ )٤( 

(5) أي الزمخشري . 

. ۱۹٩ / ٤ البحر المحيط‎ )5( 

(۷) الدر المصون ه / ٩۳ - ٩۲‏ . 


fry 


الفاء .اه() 

و قال الشيخ سعد الدين : قدر الفعل متأخراً لكون المعين على الاختصاص » و اللفظ على 
الفاء » تقول : من جاء فللأكرام جاء » و لا تقول : فجاء للأكرام إلا بتأويل .اه“ 
قوله : ( ( فعليها ) وباله ) ٠‏ 

قلت : كذا قدره المصنف هنا حلاف ما قدره الزخشري حيث قال : فعلى نفسه 
عمى » و لا أدري أغاير بين الموضعين فلا هو قدر الفعل فيهما كالزخشري و لا 
المبتدأ فيهما كأبي حيان » و كأنه أشار إلى جواز الأمرين . 

قوله : ( و الله هو الحفيظ ) . 

قال الشيخ سعد الدين : يعن أن تقديم الضمير و إيلاءه حرف النفي للحصر و إن 
ERS‏ : الحفيظ غيري و هو الله لا أنا .اھ 

قوله : ( و هو كلام ورد على لسان الرسول ) . 

قال الشيخ سعد الدين : كأنه قيل : قل ذلك .اه“ 

قوله : ( ( ودرّست ) على البناء للمفعول بمعنى : قرئت › أو عفيت ) . 

قال أبو حيان : أما قرّئت ت فظاهر » لأن درس عع : كرر القراءة متعد » وأما.معئ 
بلي و انمحى فلا أحفظه متعدياً و لا وجدناه فيمن وقفنا على شعره من العرب إلا 
لازماً .اه" 

و قال السفاقسي : بل حفظ أيضاً متعدياً » قال الزييدي : درس الشيء يدرس درسا 
: عفا » و درسته الريح .اه“ 

و قال الشيخ سعد الدين : حاء درس لازماً و ددا ان ا 

قوله : ( ( # إله إلا هو ) اعتراض أكد به إيجاب الاتباع ) . 

قال الطيي : لما في كلمة التوحيد من التمسك بحبل الله و الاعتصام به و التبري و 
الإعراض عما سواه » ولأن الموحى ليس إلا التوحيد قال تعالى ( تما يُوحَخْ َك 


01١‏ اليد ؟ / 5ه /أ. 

(؟) حاشية السعد ۲٤٠١ /١‏ / بء 
(۳) السابق ٠‏ 

٠ السابق‎ )٤( 

(ه) البحر الحیط ٠ ۱۹۷ / ٤‏ 

. ب‎ | ٥۲ | ۲ الجید‎ )٩( 

(۷) حاشية السعد ۱ | ۲٤١‏ / ب ٠.‏ 


7۹ 


توأهط الأبكار و شوارت الأفكار ) سورة الأزعاء ( 


2 م اله له و جد 3 ال 
له : ( أو حال مؤكدة ) . 


ار 2000 

و قال الطيي : هذا لحذف العامل كما تقدم لي مراراً .اه 

و قال الشيخ سعد الدين : على تحويزها بعد الجملة الفعلية'؟ كما سبق في 
(كَآيمًا ال 3 كسد 

قوله : ( وما يدريكم ... ) إلى آخره . 

انر نر لك الك وين قافا لوو لك وكا ورك اند 
إذا أكرمته يكافتيئ » فإن قيل : لا تكرم زيداً فإنه لا يكافئك » قلت في إنكاره : و ما 
يدريك أنه لا يكافئئ » تريد و أنا أعلم منه المكافأة » فكان مقتضى حسن ظن 
المومنين”” بمؤلاء المعاندين أن يقال لهم : و ما يدريكم أنها إذا حاءت يؤمنون »و 
إثبات ( لا ) يعكس ال معي إلى أن المعلوم لك الثبوت » و أنت تنكر على من نفى » 
فلهذا حملها بعض العلماء على زيادة ( لا ) » و بعضهم على معن ( لعل ) »و 
الزمخشري أبقاها على وحهها بطريق موضحة يمثالنا المذكور » فإذا قيل لك : أكرم 
زيداً يكاففك فلك فيه حالتان : حالة تنكر عليه ادعاءه العلم لما تعلم خلافه » و حالة 
تعذره في عدم العلم بأنه لا يكافيء » و إنكار الأول بحذف ( لا ) » و إنكار الثاني 
يجوز معه ثبوت ( لا ) .معن : و من أين تعلم أنت ما علمته أنا من أنه لا يكافيء ع 
فالآية أقيم فيها عذر المؤمنين في عدم علمهم بالغيب الذي علمه الله » و هو عدم ليمان 
هؤلاء » و استقام دخول ( لا ) .اه 

قوله : ( أنكر السبب مبالغة في نفي المسبب ) . 


٠ ۱١۸ : الأنبياء‎ 0١ 

(۲) فتوح الغيب ۱ / ۷۹۷ ٠‏ 

(۳) انظر كلامه في : فتوح الغيب ۱ / ۷۹۷ ٠‏ 

(5) فتوح الغيب ۱ / ۷۹۷ ٠‏ 

(5) في (1) : اللفظية 

(5) آل عمران : ۱۸ ٠‏ 

(۷) حاشية السعد ۲٤١ | ١‏ / ب . 

(۸) عبارته في الانتصاف : فكان مقتضى الإنكار على المؤمنين الذين أحسنوا الظن ٠٠٠‏ الخ 

(9) العبارة مضطرية في ( أ ) وقد نقلتها من ( ب ) ٠‏ الانتصاف ۲ / ٤١‏ - 4 مع ملاحظة التصرف ٠‏ 


راف الايغاز و خوارت انار( عور الاو ست ا 


£ 


قال الطيي : يعي أنكر الدراية يهذا العلم وأريد إنكار إظهار الحرص على إعاُم » أي 
: أنتم لا تدرون هذه المسألة فلذلك تطمعون في إيمافهم .اه 

قوله : ( ( و نقلب أفئدتهم ) عطف على ( لايؤمنون ) ) . 

قال أبو حيان : الظاهر أنما استئناف أخبار .اه( 

و قال الحلبي : الظاهر ما قاله المصنف » و يساعده ما جاء في التفسير عن ابن عباس و 
مجاهد و ابن أبي زيد كشن 

قوله : ( أو لام الأمر › و ضعفه أظهر ) ٠‏ 

حيث لم يحذف آحر الفعل المعتل ٠‏ 

قوله : ( أو خطاب الرسول كخطاب7 الأمة ) . 

قال الطيي : يريدون أن قوله ( قلا تكُوئنٌ ورت الْمْمْترينَ ) من باب تلوين 
الخطاب » فيجوز أن يراد به رسول الله صلى الله عليه و سلم خخاصة مزيداً للقبات 
على اليقين و التجنب عن الامتراء تييجاً و إهاباً » و لأمته عامة بالطريق الأولى و أن 
يراد به جميع الناس ابتداء » و أن يراد < جميع الناس لكن على سبيل / التبعية تعظيماً 
ا ل 2 
كقوله تعالى ( يَتَأجًا لبن إِذّا طَلََُ أَلِيِسَآءَ ُوه لِد OE‏ شن 

قوله : (و نصبهما يحتمل التمييز و الحال ) . 

قال الطيي : إما من ررَبّك ) أو من الكلمة على الإسناد المحازي .اه" 

قوله : ( لا أحد يبدل شيئا منها بما هو أصدق ) ٠‏ 

أي أخباراً ۰ 

( أو اأعل) 

أي : أمرا وفيا و اوغا وبوعيدا : 

قال الشيخ سعد الدين : قال : و الباء في قوله (بما ) ليست في موقعها . لأن معن 


2 


٠ ۷۹۹٩ / ۱ فتوح الغيب‎ )۱( 

. ۲٠٤ / ٤ البحر المحيط‎ )۲( 

(۴۳) الدر المصون ه / ٠31١١‏ 

(4) في تفسير البيضاوي ۱ / ۳۱۸ : لخطاب ٠‏ 

٠ في ( أ ) » ( ب ) : تكوين » و التصويب من فتوح الغيب‎ )٥( 
١ : الطلاق‎ )5( 

(۷) فتوح الغيب ۱ / ۸۰۱ ٠‏ 

(۸) السابق 


۷ اب 


۳A1 


نواهت الأبكار و شوارت الأفار ( سورة الأنعاء ) 


بدله يخوفه أمناً : أزال حوفه إلى الأمن .اه() 

قوله : ( ( إلاما ضطررتم إليه ) ... ) إلى آخره . 

قال الشيخ سعد الدين : ظاهر تقديره أن رما ) موصولة فلا يستقيم سوى أن يحل 
الاستثناء منقطعاً » ولك أن تحعله استتناء من ضمير (حَرّمّ ) » و (ما) مصدرية في 
معن المدة » أي : الأشياء الى حرمت عليكم إلا وقت الاضطرار إليها .اه“ 

قوله : (و قيل : الزنا في الحوانيت و اتخاذ الأخذان ) . 

قال الطيي : فعلى هذا قوله ( وَذَرُوأ ظَهرَ آلثم وَبَاطِتَهءَ) معطوف على قوله 
(فَكُنُوا ) و داحل في حكم التسبب على إنكار اتباع المضلين في تحليل ما حرمه الله و 
تحريم ما أحله من أكل الميتة و من الزنا » لكن الذي يقتضيه النظم أن تكون معترضة بين 
العطوف و المعطوف عليه و هو قوله ( ول تلوأ ) (فَكُُوا ) و معناه ما قال أولاً ما 
نعلن و ما نسر » أو بالجوارح و ما بالقلب توكيدا للإتكار في قوله ( وَمَا کم أل 
تَأَكُلُوا يما ذکر اشم اله عَليّهِ ) .اه" 

قوله : ( و قال مالك و الشافعي بخلافه ) 

قال الشيخ سعد الدين : ذكر صاحب الانتصاف _ و هو مالكي _ أن مالكاً يوافق 
أبا حنيفة .اه( 

قوله : ( لقوله عليه الصلاة والسلام : ذبيحة المسلم حلال و إن لم يذكر اسم الله عليه ) . 
أخرجه عبد بن مید عن راشد بن سعد مرسلاً . 

قوله : ( و أوله بالميتة أو بما ذكر غير اسم الله عليه ) . 

قال الشيخ سعد الدين : التأويل بذلك إنما يتم على مذهب الشافعي حيث لم يفرق 
بين العمد و النسيان » و أما على مذهب أبي حنيفة فالناسي ليس بتارك » لأن تسمية 
الله تعالى في قلب كل مؤمن على ما روي أنه عليه الصلاة والسلام سقل عن متروك 
التسمية ناسيا فقال 2 كلوه فان ية اشاق فلب كل ومن © + 

و لم يلحق به العامد إما لامتناع تخصيص الكتاب بالقياس و إن كان منصوص العلة › 


.أ/514١‎ / ١ حاشية السعد‎ )١( 

(؟) حاشية السعد ۱ | ۲٤١‏ / باه 

(۳) فتوح الغيب١‏ / ۸٠۳‏ مع احتلاف يسير في آخر العبارة ٠‏ 

. ٤۷/۲ ب الانتصاف‎ / ۲١١ / ١ حاشية السعد‎ )٤( 

(ه) أحرجه الحارث بن أسامة في مسنده ( زوائد الميثمي ) ٤۷۸ / ١‏ رقم ٠ 4٠١‏ قال الألباني في الإرواء ۸ 
/ ۱۹۹ رقم ۲٥۳۷‏ : ضعيف 

(5) لم أقف عليه ممذا اللفظ . 


ا ل ال سس بن 
و اما لأنه لا ترك التتيمية عمد فكأنه فن ها ن قله :و اعترض بان تخصيض العام 
الذي حص منه البعض جائز بالقياس المنصوص العلة وفاقاً » و بنا لا نسلم أن التارك 
عمدا بعترلة الناسي لما في قلبه » بل ريما يكون ذلك لوثوقه بذلك و عدم افتقاره إلى 
الذكر » فذهبوا إلى أن الناسي حارج بقوله ( وَإِنَُّم لَفِسَوُم إذ الضمير عائد إلى عدم 
ذكر التسمية لكونه أقرب المذكورات » و معلوم أن الترك نسيانا ليس بفسق لعدم 
التكليف و المؤاحذة » فتعين العمد » و قد عرفت ما فيه » و للشافعية وحوه : الأول 
: أن التسمية على ذكر المؤمن و في قلبه ما دام مؤمناً فلا يتحقق منه عدم الذكر ؛ فلا 
يحرم من ذبيحته إلا ما أهل به به لغير الله » الثاني : أن قوله تعالى (لْفِسّق ) على وحه 
التحقيق و التأكيد لا يصح في حق أكل ما لم يذكر اسم الله عليه عمدا كان أو سهواً 
إذ لا فسق بفعل ما هو في محل الاحتهاد » الثالث : أن قوله (وَإِنٌّه لش في موقع 
الحال إذ لا بحسن عطف الأخبار على الإنشاء » و قد بين الفسق بقوله ( اهل لِغَيِرِأللَه 
به) فيكون النهي عن الأكل مقيداً بكون ما لم يذكر اسم الله عليه و قد أهل به لغير 
الله » فيحل ما ليس كذلك إما بطريق مفهوم المخالفة و إما محكم الأصل و إما 
بالعمومات الواردة في حل الأطعمة » و اعترض بأن التأكيد ب( إن ) و اللام ينفي 
كون الحملة حالية لأنه إنما يحسن فيما قصد الإعلام ب بتحققه البتة و الرد / على المنكر 
تحقيقاً أو تقديرا على ما بين في علم المعاني » و الحال الواقع في الأمر و النهي مبناه 
على التقدير » كأنه قيل : لا تأكلوا منه إن كان فسقا » فلا يحسن و إنه لفسق بل 
وهو فسق » و الحواب : أنه لما كان المراد بالفسق ههنا الإهلال به لغير الله كان 
التأكيد مناسباً » كأنه قيل :لا تأكلوا منه إذا كان هذا النوع من الفسق الذي الحكم 
به متحقق و المشركون ينكرون .اه 

قوله : ( والضمير ل( ما )”" ). 

قال الشيخ سعد الدين : أي إلى ما لم يذكر إما بحذف المضاف , أي : إن أكله » و 
إما بجعل ما لم يذكر نفس الفسق على طريقة : رجحل عدل » و لم يجحعل الضمير 
للمصدر المأخوذ من مضمون ( لمر يذْكر آم آل عَلمَهِ ) أي : إن ترك اسم الله عليه 
فسق » لأن كون ذلك فسقاً سيما على وجه التحقيق و التأكيد ما لم يذهب إليه أحد 
»و لا يلائم قوله تعالى ( أو فِسَقَا أُهِلّلَِيرِآلِ وه ) مع أن القرآن يفسر بعضه بعضا 
سيما في حكم واحد » و لأن ما لم يذكر اسم الله عليه يتناول الميتة مع القطع بأن 


)١(‏ حاشية السعد 541١/١‏ /باء 
(۲) ساقط من (]) ٠‏ 


أ 


TAT 


نواهد الأيكار و شوارت الأفغار ( صورة الأنعاء ) 


ترك التسمية عليها ليس بفسق .اه“ 

قوله : ( فإن من ترك طاعة الله إلى طاعة غيره و اتبعه في دينه فقد أشرك ) . 

قال الشيخ سعد الدين : أي صار مشركاً بالله تعالى جاعلاً له شريكاً في استحقاق ( 
الطاعة و شرعية الدين و الملة و نحو ذلك ثما هو من خواص الإلهية للاتفاق على أنه لا 
حاكم )”" في أمر الدين سواه .اه“ 

قوله : ( مثل به من هداه ( الله سبحانه و تعالى )© و أنقذه من الضلال ... ) إلى آخره . 
قال الطيي : في الآية استعارتان تمثيليتان » وتشبيه تمثيلي » أما الاستعارة الأولى فشأمًا 
ما قال : مثل به من هداه ... إلى آحره » و الثانية : مثل من بقي على الضلالة 
بالخابط في الظلمات لا ينفك منها » و الاستعارة الأولى بجملتها مشبهة و الثانية مشبه 


به كسد 


و قال الشيخ سعد الدين : الظاهر أن ومن گان ميا ) و ( کمن مل فى الظُلْمَتٍ) 
من قبيل الاستعارة التمثيلية إذ لا ذكر للمشبه صريحا » و لا دلالة بحجيث ينايقي 
الاستعارة و هذا كما تقول في الاستعارة الإفرادية : أن يكون الأسد كالتعلب أي 
الشجاع كانحتال .اه“ 

قوله : ( أي كما جعلنا في مكة أكابر مجرميها ... ) . 

قال الطيي : مشعر بأن قوله ( اومن كان مَيْكَا )..٠‏ الآية متصلة بقوله ( وَإِنّ 
أَطَعْتُمُوهمْ نكم لُشْرِكُونَ ) ا تيار ST E‏ 
و هم الذين قيل فيهم ( وإن شع ڪر من فى الأزض يلوك ) لكر 

قوله : ( و مفعولاه ( أكابر مجرميها ) على تقديم المفعول الثاني › أو في كل قرية أكابر › 
و مجرميها بدل ) . 

قال أبو حيان : هذان التخريجان حطأ و ذهول عن قاعدة نحوية » و هو أن أفعهل 
التفضيل يلزم إفراده إذ كان ب( من ) ظاهرة أو مقدرة أو مضافاً إلى تكرة » و 


. ب‎ / 541١/١ حاشية السعد‎ )١( 

(۲) ما بين القوسين ساقط من (أً) ٠‏ 

٠. /أ‎ ۲٤١ / ١ حاشية السعد‎ )9( 

٠ ۳٠۹ / ۱ إضافة من تفسير البيضاوي‎ )٤( 
. ۸٠١ / ۱ فتوح الغيب‎ )( 

() ساقطة من (]) ٠‏ 

٠ /]أ‎ ۲٤۲ / ١ حاشية السعد‎ )۷( 

٠ 8١5/1١ فتوح الغيب‎ )۸( 


TA 


تواهد الأبخار و شوارد الأفكار ) هعورة الأنعاء ( 


( أُكييرَ ) هنا جمع و هو غير مضاف على هذين التخريجين. 

قال : و قد نبه لذلك الكرماني فقال : أضاف الأكابر إلى محرميها لأن أفعل لا مع 
إلا مع ( أل ) و الإضافة ١اه“ ٠‏ 

و قال الشيخ سعد الدين : الذي يقتضيه النظر الصائب و التأمل الصادق [ في عبارة 
المصنف  ]‏ أن ( فى كل قَْيِّ ) لغو”” ء و ( أكَيرَ مُجَرِمِيهًا) مفعول أول › و 
( لِيَمْكُرُو) هو الثاني ١اه“‏ 

قوله : ( كفرسي رهان ) ٠‏ 

أي سابقين إلى غاية . 

قوله : ( استئناف للرد عليهم ) . 

قال الطيي : أي حواب عن سؤال مورده قوله ( أن نومنَ خی موي يل مآ أو 
قرام شا والراتدلك ميل كنا كان ر البارع ا 
أجيبوا بأن النبوة فضل من الله يختص با من يشاء .اه“ 

قوله : (و هو أعلم بالمكان الذي يضعها فيه ) . 

قال الشيخ سعد الدين : يشعر بأن تعلق (حَيْث ) برأعَلَمٌ ) تعلق المفعول به » و فيه 
إعمال أفعل التفضيل في المفعول به » و إخراج ( حيث ) عن الظرفية .اه 

قوله : ( و إليه أشار عليه الصلاة و السلام حين سئل عنه فقال : نور يقذفه الله ) . 
الحديث أخرجه الفريابي و عبد بن هميد و ابن جرير من حديث / أبي جعفر 
مرسلاً» و أحرجه الحاكم و البيهقي في شعب الإيمان موصولاً من حديث ابسن 


. 5١١ / ٤ البحر المحيط‎ )١( 

(۲) إضافة من حاشية السعد . 

() لا ينبغي إطلاق مثل هذه الألفاظ على القرآن الكريم فإن هذا من سوء الأدب مع كتاب الله و إن كان 
قائله لا يقصد ما يتبادر إلى الذهن من هذه اللفظة ٠‏ 

. ١/۲٤۲ / ١ حاشية السعد‎ )٤( 

(ه ) فتوح الغيب ۱ / ٠. ۸۰٦‏ 

. ١/۲٤۲ / ١ حاشية السعد‎ )5( 

(۷) تفسير ابن جریر ه | ۸ / هما ۳۲۹ رقم ۱۰۷۸٩‏ و ما بعده ٠‏ و أبوجعفر هو عبد الله بن المسور بن 
عون بن جعفر بن أبي طالب قال الدراقطي في العلل ه / ١85‏ : متروك ٠اه‏ قال الذهبي فيه : ليس بثقة » 
قال أحمد و غيره : أحاديثه موضوعة ٠‏ اه ميزان الاعتدال ۲ / ٠٠٤‏ رقم 4508 ٠‏ 


۸ | ب 


TAo 


ذواهد الأبكار و شوارت الأفخار ) سورة الأنعاء ( 


ی 

قوله : (و هو وليهم ... ) إلى آخره . 

قال الطيي :يريد أن الولي إذا كان بمعين المحب و الناصر فالوجه أن تكون للباء سببية 
أي يحبهم و ينصرهم بسبب أعمالهم » و إذا كان .معن متولي الأمور فالباء للملابسة » 
و ا لمعن : يتولاهم ملتبساً مجزائهم » أي : بعد لهم الثواب .اه 

قوله : (و لكل من المكلفين ) . 

قال :الظيئ ١‏ أي المطيعين و العاضين اه : 

قوله : (درجات : مراتب ) . 

قال الشيخ سعد الدين : على ما يعم الدرحات و الدركات تغليباً أو نظرا إلى أصل 
الوضع اه0 

قوله : (( وربك الغني ) ٠٠١‏ ) إلى آخره ) . 

قال الإمام : اعلم أنه تعالى لما بين ثواب أصحاب الطاعات و عقاب أصحاب المعاصي 
وذكر أن لكل قوم درحة مخصوصة و مرتبة معينة تبين أن تخصيص المطيعين بالثواب و 
المذنبين بالعقاب ليس أنه يحتاج إلى طاعة المطيعين أو ينتقص لمعصية المذنبين فإنه تعالى 
غي لذاته عن جميع العا مين » ومع كونه غنياً فإن رحمته عامة شاملة » و لا سبيل إلى 
تربية المكلفين و إيصالهم إلى درجات الأبرار المقربين إلا بعد الترغيب في الطاعات و 
الترهيب عن المحظورات .اه“ 

قال الطيي : و إلى هذا المعيئن أشار المصنف بقوله : يترحم عليهم بالتكليف ... إلى آحره 
سد 


قوله : (و فيه تنبيه على أن ما سبق ... إلى آخره ) . 


)١(‏ أخرجه الحاكم 5 / ۳١١‏ رقم 78717 قال الذهي في التلخيص : عدي بن الفضل ساقط » و أخرحه 
البيهقي في شعب الإبمان ۷ / ۲٣۲‏ رقم ٠٠٠١۲‏ » و ابن حرير في التفسير 5 | ۸/ ۴۷-۳٦‏ رقم 
VAY‏ 

قال الألباني في الضعيفة : ۲ / ۳۸۳ رقم 456 : ضعيف ٠‏ 

(۲) فتوح الغيب ۸۰۸/۱ ٠‏ 

(۴) السابق 

٠. ب‎ / ۲٤۲ | ۱ حاشية السعد‎ )٤( 

٠ ٥۸٤ / 1 مفاتيح الغيب‎ )5( 

(1) فتوح الغيب ۱ / ۸۱۰ ٠‏ 


قال الطيي : يعي أنه تعالى إنما ذكر الرحمة و قرن به الغن لأمرين : أحدهما : ليشير 
إلى أن ذلك الإرسال المذكور لم يكن إلا محض رحمة العباد لأنه غي مطلقاً » و ثانيهما 
: أن يكون تخلصاً إلى حطاب العصاة من أمة محمد صلى الله عليه و سلم بقوله ( إن 
مَأ يُدْهِبَكَجَ ) لأحل ذلك الاقتران » يعن أنه تعالى مع كونه ذا الرحمة يإرسال 
المرسل كذلك غي عن العالمين و عنكم خاصة أيها العصاة أن يشأ يذهبكم و يأت 
بآرين » و لذلك عقبه بقوله ( ر ما توعدو لآآتو) .اه 

قوله : ( على غاية تمكنكم ) . 

قال الشيخ سعد الدين : بأن يكون المكانة على حقيقة معناها المصدري » أو على 
ناحيتكم و جهتكم بأن يكون بحازاً عن ال بمعين المكان .اه" 

قوله : ( كالمأمور به ) . 

قال الشيخ سعد الدين : يريد أن الأمر للتهديد من قبيل الاستعارة تشبيهاً لذلك المعى 
بالمعيئ المأمور به الواحب الذي لابد أن يكون .اه( 

قوله : ( العاقبة الحسنى التي خلق الله تعالى لها هذه الدار ) 

هذه عبارة الكشاف . 

قال الطيي : و تفسيره ما ذكره في القصص”' أن الله عز وجل وضع الدنيا ازا إلى 
الآخرة » و أراد بعباده أن لا يعملوا فيها إلا الخير ليتلقوا خاتمة الخير » و من عمل 
حلاف ما وضعه الله فقد حرف » فإذاً عاقبتها الأصلية هي الخير» و أما عاقبة الشر 
فلا اعتداد يما لأا من نتائج تحريف الفجار . 

قال الطيي : و هذا بناء على مذهبه » و الحق أن عبارة الدار كناية عن خاتمة الخير 
فكأنه قيل : من تكون له عاقبة الخير سواء كان الظفر في الدنيا أو الجنة في العقبى 
.اھ © 

قوله : ( و فيه مع الإنذار إنصاف في المقال ) . 

قال الشيخ سعد الدين : حيث ذكر العملين بطريق واحد حيث قال ( آعَمَلُوا عَلَىْ 
مَكَانَتِكُمٌ إن عَامِل ) أي : على مكاني » و حسن الأدب حيث لم يخاشن في 


٠ السابق‎ )١( 

(۲) حاشية السعد ۱ | ۲٤۲‏ / ب ٠‏ 
(۳) السابق ٠‏ 

٠ ۱۷۸ / ۳ الكشاف‎ )٤( 

(5) فتوح الغيب ۱ / ۸۱۱ ۰ 


نواهت الأبكار و خوارد الأفغار ( عووة الأنعاء ( TAY‏ 


الكلام ولم يصرح العذاب » و مع هذا ( فسَوف تَعَلّمُورَ ) وعيد شديد » و يدل 
على أن المنذر واثق بأن العاقبة الحسنة له لا لهم » يعي : إن عالم بذلك اليوم وأنتم 
ع م اده 

قوله : (و مثل ذلك التزيين ) . 

قال الطيي : يعن المشار إليه بقوله : ذلك ما يعلم من قوله (وَجَعَلُوا لله كا درا ... ) 
الآية .اه0) 

قوله : ( و قرأ ابن عامر ( زين ) على / البناء للمفعول الذي هو القتل » و نصب الأولاد › 
و جر الشركاء بإضافة القتل إليه مفصولاً بينهما بمفعوله » و هو ضعيف في العربية معدود 
من ضرورات الشعر ) ٠‏ 

تبع في ذلك الزمخشري » و قد أطبق الناس على الإنكار عليه في ذلك . 

قال ابن المنير :نبرأ إلى الله تعالى و نبريء حملة كتابه و حفظة كلامه عما رماهم به 
فقد ركب عمياء » وتخيل القراءة احتهاداً أو اختياراً لا نقلاً و إسناداً » و زعم أن 
مستنده ما وجده مكتوباً في بعض المصاحف شركائهم بالياء و جعل قراءته سمجة » و 
نحن نعلم أن هذه القراءة قرأها النبي صلى الله عليه وسلم على حبريل كما أنزها عليه › 
و بلغت إلينا بالتواتر عنه » فالوجوه السبعة متواترة ( عن أفصح من نطق بالضاد جملة 
و تفصيلاً » و لا مبالاة بقول الزعخشري و أمثاله )”» و لولا عذر أن امُدكر ليس من 
هل علمي القراءة و الأصول افيف عليه الخروج من ربقة الإسلام بذلك » ثم مع 
ذلك هو في عهدة خخطرة و زلة منكرة » و الذي ظن أن تفاصيل الوجوه السبعة فيها 
ماين مترترا غالظ و لكه أقل علطا عن عدا فإن هلا ينها مركلة إل لأر 
و لم يقل بذلك أحد من المسلمين ‏ ظناً منه اطراد الأقيسة النحوية الذي يحرم برو“ 
من خحالفها » ثم يبحث معه فإن إضافة المصدر إلى معموله مقدر بالفعل و يمذا عمل 
وهو و إن كانت إضافته محضة مشبهة مما إضافته غير حضة حن قال بعض النحاة : 
هي غير محضة » و الحاصل أن اتصاله بالمضاف إليه ليس كاتصال غيره » و جساء 
الفصل في غيره بالظرف فتميز المصدر على غيره بجوازه في غير الظرف » و يؤيده 


٠. ب‎ / ۲٤۲ / ۰١ حاشية السعد‎ )١( 

(۲) فتوح الغيب ۱ / ۸۱۱ ٠‏ 

(؟) ما بين القوسين ساقط من (أً) ٠‏ 

)٤(‏ هكذا في (أ) » وفي ( ب ) غير واضحة » وعبارة ابن المنير ۲ / ٠۳‏ : و ما حمله على هذا الخيال إلا 
التعالي في اعتقاد اطراد الأقيسة النحوية فظنها قطعية حن يرد ما خالفها ٠‏ 


۹ 


نواهت الأبكار و شوارد الأفخار ( مورة الأنعاء ) AA‏ 


أيضا أن المصدر يضاف تارة إلى الفاعل و تارة إلى المفعول » و قد التزم بعضهم 
احتصاص جواز الفصل بالمفعول بينه و بين الفاعل لوقوعه في غير مرتبته » كما جاز 
تقدم المضمر على الظاهر في غير رتبته » و أنشد أبو عبيد : 

وحلق الماذي و القوانس فداسهم دوس الحصاد الدائسر7© 
و أنشد + 

يفركن حب السنبل الكنافج بالقاع فرك القطن ال“ 
ففصل بين الفاعل و المفعول » و يقوي عدم توغله في الإضافة جواز العطف على 
موضع مخفوضه نصباً و جرا 7" فهذه شواهد من العربية يجمع شملها هذه القراءة » و 
ليس القصد تصحيح القراءة بالعربية بل تصحيح العربية بالقراءة .اه 
قال الكواشي : كلام الزمخشري يشعر أن ابن عامر قد ارتكب محظوراً » و أن قراءته 
قد بلغت من الرداءة مبلغا ل يبلغه شيء من جائز كلام العرب و أشعارهم » و أنه غير 
ثقة لأنه يأحذ القراءة من المصحف لا من المشايخ و مع ذلك أسندها إلى البي صلى 
الله عليه و سلم » و هو جاهل بالعربية » و ليس الطعن في ابن عامر طعناً فيه و نما هو 
طعن في علماء الأمصار حيث جعلوه أحد القراء السبعة المرضية » و في الفقهاء حيث 
لم ينكروا عليهم إجماعهم على قراءته » و أنهم يقرءوفها في محارييهم » و الله أكرم من 
أن يجمعهم على الخطأ .اه 
وقال أبو حيان : أعجب لعجمي ضعيف في النحو يرد على عربي صريح محض قراءة 
متواترة موجود نظيرها في كلام العرب في غير ما بيت » و أعجب لسوء ظن هذا 
الرحل بالقراء الأئمة الذين تخيرتهم هذه الأمة لنقل كتاب الله شرقاً و غرباًء و قد 
اعتمد المسلمون على نقلهم لضبطهم و معرفتهم و ديانتهم .اه" 
وقال الشيخ سعد الدين : هذا عذر أشد من الحرم حيث طعن في إسناد القراء السبعة 


)١(‏ البيت لعمرو بن كلثوم كما في العيئ :5١ / ١‏ » و الحلق : السلاح أو الدروع » و الماذي من الدروع 
: الأبيض كما في اللسان ٠ 51 / ١7‏ 

(۲) البيت لحندل بن المثئ كما في اللسان ١7١ / ٠١‏ » والكنافج : الكثير من كل شيء ء و السمين الممتلئ 
> و حلج القطن : ندفه با محلاج و هي الخشبة الي يدور يما ٠‏ اللسان * / ٠ ۲۸١‏ 

59) في الانتصاف : رقعا و نصبا . 

(4) الانتتصاف ۲ / ٤ه‏ . 

(5) انظر كلامه في : فتوح الغيب ٠ ۸١۲ / ١‏ 

(5) البحر المحيط > / ۲٣٠١‏ . 


و روايتهم و زعم أنهم إنما يقرعون من عند أنفسهم » و هذه عادته يطعن في تواتر 
القراءات السبع و ينسب الخطأ تارة إليهم كما في هذا الموضع » و تارة إلى الرواة 
عنهم » و كلاهما / حطاً لأن القراءات متواترة » و كذا الروايات عنهم و هي ما 
يستشهد با لما » و قد وقع الفصل فيها بغير الظرف ينبغي أن يحكم بالحواز كما قالوا 


ف قوله : 

تمر على ما تستمر و قد شفت غلائل عبد القيس منها صدورها“ 
فعبد القيس فاعل شفت وقع فصلا بين المضاف وهو غلائل و المضاف إليه وهو 
صدورها . 
و قوله : 


تنفي يداها الحصى في كل هاجرة نفي الدراهم تنقاد الصياريف ° 
فالدراهم بالنصب فصل بين نفي و تنقاد » أو يحمل على حذف المضاف إليه مسن 
الأول و إضمار المضاف من الثاني على ما ذهب إليه صاحب المفقاح ء لأن تخطفة 
الثقات و الفصحاء أبعد من ذلك » أو يعتذر لمثله سما ذكر صاحب الانتصاف من أن 
إضافة المصدر إلى معموله و إن كانت محضة لكنها تشبه غير المحضة › و اتصاله 
بالضاف إليه ليس كاتصال غيره و قد جاز في الغير الفصل بالظرف فيتميز هو عن 
الغير بجواز الفصل بغير الظرف .اه“ 

قال الطيي : ذهب هنا إلى أن مثل هذا الت ركيب ممتنع » و طا إمام أئمة المسلمين » 
و ضعفه في قوله ( قَلَا سين آله خلف وعدم رُسُلَهُرَ )”1 » فبين كلاميه تخالف ٠‏ 

و قال مكي : لم أر أحدا تحمل قراءته إلا على الصحة والسلامة » و قراءته أصل 
يستدل به لا له . 

و قال الإمام : و كثيراً أرى النحويين متحيرين في تقرير الألفاظ الواردة في القرآن فإذا 
استشهد في تقريره ببيت بجهول فرحوا به » و أنا شديد التعحب منهم لأفهم إذا جعلوا 
ورود ذلك البيت اجهول على وفقه دليلاً على صحته فلأن يجعلوا ورود القرآن به 
دليلاً على صحته كان اول“ . 


١ هذا البيت مصنوع ء و قائله مجهول‎ : 75٠١ / ۲ قال البغدادي في الخزانة‎ )١( 
٠ ٠۷۰ البيت للفرزدق » و هو في ديوانه ص‎ )۲( 

٠ 5١٠8 - 5١5 /أ » وانظر : مفتاح العلوم ص‎ ۲٤۳ / ١ حاشية السعد‎ )۳( 
٠ ٤۷ : إبراهيم‎ )٤( 

(5) غير موجود في هذا الموضع من تفسيره ٠‏ 


48 ب 


و قال السكاكي : لا يجوز الفصل بين المضاف و المضاف إليه بغير الظرف » ونحو 
قوله : بين ذراعي و جبهة الأسد“ محمول على حذف المضاف إليه من الأول » و 
نحو قراءة من قرأ ( قعل أولاهم شركائهم ) و ( مخلفَ وعده رسله ) لإسنادها إلى 
الثقات » وكثير نظائرها من الأشعار بو امن أرادهاتقعايه مخصائص ابن چ 
محمولة عندي على حذف المضاف إليه من الأول و إضمار المضاف في الثاني على 
قراءة من قرأ ( و الله يريد الآخرة ) باحر أي عرض الآخرة » و ما ذكرت وإن كان 
فيه نوع بعد فتخخطعة الثقات و الفصحاء أبعد ١٠اه”)‏ 
و قال ابن مالك في كافيته : 

و ظرف أو شبيهه قد فصل حزأي إضافة وقد يستعمّل 

فصلان في اضطرار بعض الشعرا SS)‏ 

لفاعل من بعد مفعول حجز كقول بعض القائلين للرجز 

يفر 5 السنبل الكستافج بالققاع و ك القطن امحالج 

وعمدي قرءة ابن عامر ١‏ وك وطا من عاضد و ناصر 
و قال في الشرح : إضافة المصدر إلى الفاعل مفصولاً بينهما مفعول المصدر جائزة في 
الاختيار إذ لا حذور فيها مع أن الفاعل كجزء من عامله فلا يضر فصله لأن رتبته 
منبهة عليه » و المفعول بخلاف ذلك ء فعلم يبهذا أن قراءة ابن عامر غير منافية لقياس 
العربية » على أا لو كانت منافية له لوحب قبوها لصحة نقلها » كما قبلت أشياء 
تناثي القياس بالنقل » و إن لم تساو صحتها صحة القراءة المذكورة و لا قاربتها› 
كقولهم : استحوذ » و قياسه استحاذ » و كقوطم : بنات ألببه » و قياسه ألبه. و 
كقولهم : هذا جحرٌ ضبٌ حرب » و قياسه خربٌ » و كقوهم : لدن غدوةء 
بالنصب » و قياسه الجر » وأمثال ذلك كثير .اه_“ 
قوله / : ( فزججتها متمكنآ زج القلوص أبي مزادة ) . 
قال الطيي : أورده في المفصل بلفظ فزحجتها مزجة » الزج : الطعن » و المزحة : 
بكسر الميم الرمح القصير كالمزراق » و القلوص : الشابة من النوق » وأبو مزادة : 
كنية رحل ٠‏ 
ونقل صاحب الإقليد عن الزمخشري أن وجهه أن يجر القلوص على الإضافة » ويقدر 


٠ و صدره : یامن رأى عارضاً أسرٌ يه‎ 18١ / ١ الییت للفرزدق كما في الكتاب لسيبويه‎ ) ١١ 
٠ ٠٠١ ۲۰٤۲ فتوح الغيب ۱ / ۸۱۲ - ۸۱۳ ۰ و انظر : مفتاح العلوم ص‎ )۲( 
٠ ۹۸۲ - ٩۷۸ / ۲ شرح الكافية الشافية لابن مالك‎ )۳( 


fr. 


۳۹۱ 


ذواهد الأيكار و شوارد الأمكار ) سورة الأتعاء ( 


مضاف إلى أبي مزادة محذوفاً بدل عن القلوص » تقديره : زج القلوص قلوص أبي 
مزادة ١اه(‏ 

وقال الشيخ سعد الدين : ضمير زحجتها للكتيبة ٠اه_“‏ 

وقال ابن يعيش في شرح المفصل : هذا البيت أنشده الأحفش و لا يشبته أهل 
الرواية ١اه("‏ 

قال الثمانيئ : أنشده الكوفيون و لا يعرفه البصريون . 

قوله : ( ( افتراءٌ عليه ) نصب على المصدر ... ) إلى آخره . 

قال الطيي : الحال أولى الوجوه لملائمته قوله ( يرَعْمِهِرَ) لأنه حال من فاعل 
( قالوا ) » أي : قالوا زاعمين مفتريين .اه“ 

قوله : ( لخفة عقلهم ) . 

قال الشيخ سعد الدين : يشير إلى أن (سَفَهاْ ) مفعول له لكن عطف و ( جهلهم عليه 
) [ إنما هو لبيان ا لمعن » و إلا فقوله ( بِمَيرِعِلمٍ) في موضع الحال ١اه(“‏ 

وقال الطيي : و قوله ]2 فة عقلهم : تفسير لقوله (سَفَهنا ) و هو مفعول له » و 
قوله ( و جهلهم ) عطف على خفة و تفسير لقوله ( بِقَيِرِعِلَوِ ).اه”" 

قوله : (و يجوز نصبه على الحال أو المصدر ) ٠‏ 

زاد أبو البقاء : لفعل محذوف .اه( 

قوله : ( أو للنخل › و الزرع داخل في حكمه لكونه معطوفاً عليه ) . 

قال الطيي : لأن الأصل أن يطلق الأكل على الثمرة و الحنات بالحقيقة فلب فيه 
الزرع و 

و قال أبو حيان : ليس هذا يجيد » لأن العطف بالواو لا يجوز إفراد ضميره ٠‏ 


٠ 8١/1١ فتوح الغيب‎ )۱( 

(؟) حاشية السعد ١/۲٤۳١ / ١‏ . 

(۳) شرح المفصل لابن يعيش ۲ / ۲۲ . 

٠ 8١/1١ فتوح الغيب‎ )5( 

(ه) حاشية السعد ۲٤۳ | ١‏ / ب . 

(1) ما بين المعقوفتين ساقط من ( ب ) ٠‏ 

(۷) فتوح الغيب ٠ 8١4 / ١‏ مع تصرف ف العبارة ٠‏ 
(0) الإملاء ۱ / ۲۹۳ . 

(9) فتوح الغيب ۱ / ۸۱٤‏ ۰ 


نواد الأبكار و شوارد الأفكار ) عورة الأنعاء ) سبي 59 


قال : فالظاهر عوده إلى أقرب مذكور و هو الزرع » و يكون قد حذفت حال النخل 
لدلالة هذه الحال عليها » التقدير : و النخل مختلفاً أكله ( و الزرع مختلفاً أكله 
اد شقن 

قوله : ( ولا تسرفوا في التصدق ) . 

قال الشيخ سعد الدين : بقرينة القرب » و لو علقه بالأكل و الصدقة بقرينة الإطلاق 
لكان أقرب » و أما إذا أريد بالحق الزكاة المفروضة فهي مقدرة لا تحتمل 
الإسراف ا 

و قال الطيي : علق ( ولا مسقا ) بالقريب 2 واوا حم ) على طريقة 
التنازع » فيقدر مثله لقوله ( ڪلُوا مِن ثمَرمة ) .اه“ 

قوله : ( ( و من الأنعام حمولة و فرشا ) عطف على ( جنات ) ) . 

قال الطيي : و الحهة الجامعة إباحة الانتفاع بالنوعين في عرف الشرع › و ذلك أنه 
تعالى لما حكى عن المشركين تحريم أجنة البحائر و السوائب و سجل عليهم بالخنسران 
بسبب تحريعهم ما رزقهم الله تعالى افتراء على الله نص على ما حلق للمكلفين و أباح 
Ds‏ ذكر الحنات المختلفة و الزروع المتفاوتة و 
أمرهم بالأكل منها و أداء" حقوق الله منها ثم ثئ بذكر الأنعام المختلفة ثم عم 
الخطاب في إباحة أكل سائر ما رزقهم الله تعالى و نمى عن إتباع حطوات الشيطان من 
تحريم ما أحله الله تعالى .اه 

قوله : (و هو بدل من ( ثمانية ) ) . 

قال الشيخ سعد الدين الك ار م ا 
تين ) من (حَمُولَة وَكركا) أو من (تَمَدبَة أْوجٍ) إن حوزنا للبدل بدلا .ام 
قوله : ( و المعنى إنكار أن الله تعالى حرم الأجناس الأربعة ... ) إلى آخره . 


٠ ) ما بين القوسين ساقط من ( ب‎ )١( 

(۲) البحر المحيط > / ۲۳٠١‏ . 

(0) حاشية السعد ١‏ / 55 / ب . 

٠ في ( أ ): بأقرب » و في ( ب ) : بالقرب » والتصويب من فتوح الغيب‎ )٤( 
٠ ۸۱١ / ١ فتوح الغيب‎ )٥( 

(5) في (أ): وأما. 

٠ 81١8 / ١ فتوح الغيب‎ )0 

(8 ) حاشية السعد 557/1١‏ /ب ٠‏ 


قال الشيخ سعد الدين : يعن أن المقصود إنكار فعل التحريم لكنه أورد في صورة 
إنكار المفعول ليطابق ما كانوا يدعونه من التفصيل ( في المفعول و للترديد فيهء 
فيكون الإنكار بطريق برهاني من جهة أنه لا بد للفعل من متعلق )27 فإذا نفى جميع 
متعلقاته على التفصيل لزم نفيه ٠‏ اه_° 
في حاشية الطيي : قال صاحب المفتاح : قل في إنكار نفس الضرب : أزيداً ضربت أم 
عمرواً » فإنك إذا أنكرت من تردد الضرب بينهما تولد منه إنكار الضرب على وحه 
برهاني » ومنه قوله تعالى (ءآلد ڪرين حرم امالا نیشن 6 1 
وقوله ( على وحه برهان ) يعن : أن الضرب يستلزم محلا / فإذا نفيت امحل نفي اللازم 
» و انتفاء اللازم مستلزم لانتفاء الملزوه9©© .اه“ 
قوله : ( ويجوز أن يكون فسقاً مفعولاً له من ( أهل ) » و هو عطف على ( يكون ) » و 
المستكن فيه راجع إلى ما رجع إليه المستكن في ( يكون ) ) . 
قال أبو حيان : هذا إعراب متكلف جدا » و تركيبُ على هذا الإعراب حارج عن 
الفصاحة و غير جائز على قراءة من قرأ ( إلا أن تكون ميتة ) بالرفع فيبقى الضمير في 
( به ) ليس له ما يعود عليه » و لا يجوز أن يتكلف محذوف حن يعود الضمير عليه 
فيكون التقدير : أو شيء أهل لغير الله به » لأن مثل هذا لا يجوز إلا في ضرورة 
العو ال 
قال الحلبي : يعن بذلك أنه لا يحذف الموصوف و الصفة جملة إلا إذا كان في الكلام 
( من ) التبعيضية » كقولهم : منا ظعن و منا أقام » أي : منا فريق ظعن و منا فريق 
أقام » فإن لم يكن فيه ( من ) كان ضرورة كقوله : 

ترمي بكفي كان من أرمى البشر 
أي بكفي رحل » و هذا رأي بعضهم » و أما غيره فيقول : من دل دليل على 


الموصوف حذف مطلقا » فقد يجوز أن يرى الزمخشري هذا الرأي .اه" 


٠ ما بين القوسين ساقط من (أ)‎ ) ١( 
/باء‎ ۲٤۴۳ / ۱ حاشية السعد‎ ) ۲( 
٠ 575 مفتاح العلوم للسكاكي ص‎ ) "( 
٠) العبارة مضطربة في ( أ‎ ) ٤( 

٠ 8١١5 / ١ فتوح الغيب‎ ) 5( 

(5) البحر المحيط > / ۲٤۳‏ . 

(۷) الدر المصون ه / ۲٠١-۱۹۹٩‏ . 


۳۰ لب 


ذواخت الأبار و شوارد الأفار ( سورة الأئعاى) س 


و قال السفاقسي : منعه من حيث رفع الميتة فيه نظر » لأنه يعود على ما يعود عليه 
ضمير 015 ر الف ر رها لا ن لف ا 

و قال الطيي : الإعراب الأول أولى ليحصل في الكلام الترقي » و ليؤذن بأن ما مهل 
لغير الله به أقذر و أحبث من لحم الختزير .اه”"© 

قوله : ( الثروب ) . 

قال الموهري : [ الثروب شحم قد يغشى الكرش و الأمعاء رقيق .اه" 

قوله : ( والإضافة لزيادة الربط ) . 

قال الطيي : ]7 المراد إضافة الشحوم إلى الضمير » لأن الظاهر أن يقال : و من البقر 
و الغنم حرمنا عليهم الشحوم » فأضيف لزيادة الربط ٠اه“‏ 

[قال الشيخ سعد الدين : يريد أن إضافة شحوم إلى ضمير البقر و الغنم لزيادة الربط 
]” و إلا فأصل الربط حاصل بدونما » مثل : و من البقر و الغنم حرمنا عليهم 
الشحوم لأن ( من ) متعلق بهذا الفعل » و أما فيمن يجعل ( وير ألْبَهَر) عطفاً على 
( كل ذى ظُفْرِ) و ( حَرّمَنا عَلَيَهِمَ شحُومَهُمَآ) تبيينا للمحرم منهما فالإضافة 
للربط الحتاج إليه .اه“ 

قوله : (و قيل : هو عطف على ( شحومهما ) › و ( أو ) بمعنى الواو ) . 

قال الشيخ سعد الدين : على الأول كان عطفاً على المستثى » يعي : حرمنا جميع 
شحومهما إلا هذه الثلاثة » فكان المناسب هو الواو دون ( أو ) لأن المعحرج من 
حكم التحريم ثلاثتها لا أحدها فقط » و أجيب بأن الاستثناء من الإثبات”“ نفي » و 
( أو ) في النفي تفيد العموم لكونه بمتزلة النكرة في سياق النفي » فيصير المععى :لم يحرم 
واحداً من الثلاثة لا على التعيين و ذلك ينفي المجموع ضرورة و هو معن إباحة الكل 
> وفيه نظر لأنْ الاستثناء إنما يفيد نفي الحكم من المستثئ يمترلة قولك : انتفى التحريم 


(0 المجيد ١۹/۲‏ /أ.ء 

(۲) فتوح الغيب ۱ / ۸۱۷ ٠‏ 

(۴) الصحاح ۱ / ٩۲‏ مادة ( ثرب ) . 
)٤(‏ ما بين المعقوفتين ساقط من ( أ ٠)‏ 
(5) فتوح الغيب ۱ / ۸۱۷ ۰ 

(1) ما بين المعقوفتين ساقط من ( ب ٠)‏ 
(۷) حاشية السعد ١‏ / 5554 /أ. 


(۸) في (أ): الإيمان ٠‏ 


نواهت الأبكار و شوارت الأفخار ) مورة الأنعاء ) 10 


عن هذا و ذاك و العموم إنما يوجبه نفي الحكم عن هذا و ذاك يمتزلة قولك انتفى تحرم 
هذا و ذاك » و الحاصل أن النكرة إذا تعلقت ( بالمنفي عمت ضرورة أن نفي إإييحاب 
المبهم لا يتحقق إلا بنفي الكل » و أما إذا تعلقت )”0 بالنفي كقولنا : الأمي من لا 
يحسن من الفاتحة حرفا » فلا يفيد سوى تعلق النفي بفرد مبهم » و هذا ما يقال إن ( 
أو )!© في النفي قد تكون لنفي أحد الأمرين فتعم » و قد تكون لأحد النفيين فلا تعم 
ال أن ال اة أو "اق لظف على :انی ر ايها من فيل + جال 
الحسن و ابن سيرين كما ذكره في العطف على الستثى منه )20 يعن أنما لإفادة 
التساوي في الحكم فيحرم الكل » و تحقيقه أن مرجع التحريم إلى النهي كأنه قيل : لا 
ناكل أن ال م وهو معن الشتوع + و هداما تقل ضع ساحن ال اف أن 
الجملة لما دحلت في حكم التحريم فوجه العطف بحرف التخيير أنما بليغة في هذا المع 
لأنك إذا قلت : ( لا تطع زيداً و عمرواً كان له أن يطيع زيداً على حده » و أما إذا 
قلت )”2 : لا تطع زيدا أو عمروا أو خالدا فالمعى أن هؤلاء كلهم أهل أن لا يطاع 
فلا تطع واحداً منهم و لا الجماعة » و بهذا يتبين فساد ما يتوهم من أنه يريد أن على 
تقدير العطف على المستثئ منه يكون المعن : / حرمنا عليهم شحومهما أو حرمنا 
عليهم الحوايا أو حرمنا عليهم ما اختلط بعظم فيجوز لحم ترك أكل”" أيها كان و 
أكل الآحرين » و الظاهر أن مثل هذا و إن كان جائزاً فليس من الشرع أن يحرم 
واحد مبهم من أمور معينة » و إنما ذلك في الواحب فقط .اه“ 

و قال الزحاج : يجوز أن تكون ( الْحَوَايَآ) نسقا على (شحومهُمًا ) لا على 
المستثئ » المعن : حرمنا عليهم شحومهما أو الحوايا أو ما احتلط بعظم إلا ما حملت 
الظهور فإنه غير حرم » و دحلت ( أو ) على طريق الإباحة كما قال عز وحل ( وَلَا 


تطح مِم ءَاثْما أو كفورًا 0 أي : هؤلاء أهل أن يعصى فاعص هذا أو اعص هذا 


5 ما بين القوسين ساقط من (أ)‎ )١( 
٠ ي (ا) :و‎ )۲( 

(۳) ساقطة من (أً) ٠‏ 

(4) ما بين القوسين ساقط من ( أ ٠)‏ 
(5) ما بين القوسين ساقط من ( ا)٠‏ 
(5) في (أ): الكل ٠‏ 

٠/۲٤٤ / ١ حاشية السعد‎ )۷( 
۰ ۲٤ : الإنسان‎ )۸( 


i / ا‎ 


و (أو) بليغة في هذا ا معن » لأنك إذا قلت : ( لا تطع زيداً و عمرواً » فجائز أن 
تكون نيت عن طاعتهما معا » فإن أطيع زيد على حدته لم يكن معصية » فإذا قلست 
)"" : لا تطع زيداً أو عمرواً أو خالداً » أي : هؤلاء كلهم أهل أن لا يطاع فلا تطع 
رألعنا ميم د بنع لمعه مير ول تالس لمكاو اند موراق إر e‏ 

فليس المع الأمر مجالسة واحد منهم بل المع كلهم أهل أن“ يجالس فإن جالست 


يد منهم فأنت مصيب 006 


وقال ابن الحاحب : ( أو ) في قوله تعالى ( ولا تطغ مِم ءَاثما أو كفورًا ) بمعناها و 
هو أحد الأمرين » و إنما جاء التعميم من النهي الذي فيه معن النفي > لأن المعئ قبل 
وجود النهي فيهما يطيع آثأً أو كفوراً ‏ أي واحداً منهما » فإذا جاء النهي ورد على 
ما كان ثابتاً في المعن » فيصير المعين : و لا تطع واحداً منهما » فيجيء العموم فيهما 
من حهة النهي الداحل » بخلاف الإثبات فإنه قد يفعل أحدهما دون الآحر » وهو 
معيئ دقيق كن 

قال الطيي : و حاصل ذلك أنك إذا عطفت ( أو َلْحَوَابَا أو مَا آَخْتَلّطَ بِعَظَِرِ) على 
(شحُومَهُمَا ) دلت الثلاثة تحت حكم النفي فيحرم الكل سوى ما استثئ منه › و 
إذا عطفت على المستثين لم يحرم سوى الشحوم » و (أُوّ ) على الأول للإباحة » و 
على الثاني للتنويع . 

و قال أبو البقاء : (أَوّ ) هنا لتفصيل مذاهيهم لاحتلاف أماكنها كقوله تعالى ( وَقَالُوأً 
أن يَدَحْلَ لَه إلا من گان هوا أوَكصَرَئ )”" فلما لم يفصل في قوله ( وَقَانُوا ) 
حاء برأو ) للتفصيل إذ كانت موصوفة لأصل الشيئين .اه( 

و قال أبو حيان : الأحسن في هذه الآية إذا قلنا إن ذلك معطوف على (شحُومَهُمًا ) 
أن تكون (أوّ ) فيه للتفصيل » فصل بها ما حرم عليهم من البقر و الغنم .اه”" 

و قال ابن عطية متعقباً القول بأنه عطف على (شُحُومَهُمَا) : و على هذا تدخل 
الحوايا في التحريم » و هذا قول لا يعضده اللفظ و لا المعئ بل يدفعانه ولم يبين وجه 


٠)أ( ما بين القوسين ساقط من‎ )١( 

(۲) في ( ب ) : أن لا .وهو خطأ ٠‏ 

(۳) معان القرآن للزحاج ۲ / ۲٠۲ - ٠١١‏ . و لاحظ تصرف الطيي الذي نقله السيوطي عنه ٠‏ 
)٤(‏ الأمالي النحوية لابن الحاحب ٠ ۲١۷/۱‏ 

٠ ١١١ : البقرة‎ )5( 

(5) فتوح الغيب ۱ / ۸۱۸ »2 الإملاء ٠ 584/1١‏ 

0) البحر المحيط 4 / ۲٤١‏ . 


تواهت الأبكار و شوارت الأفكار ) عورة الأتعاء ( آ[آذآ| | ااا س 


ذلك .اه 

قوله : ( ذلك التحريم أو الجزاء ) . 

قال أبو حيان : ظاهر هذا أن ذلك منتصب انتصاب المصدر » و قد ذكر ابن مالك أن 
اسم الإشارة لا يتتصب مشاراً به إلى المصدر إلا و أتبع بالمصدر نحو : قمت هذا القيام 
و قعدت ذلك القعود » و لا يجوز : قمت هذا و لا قعدت ذاك » فعلى هذا لا يصح 
اتتصاب ذلك على أنه إشارة إلى المصدر .اه( 

و قال الحلبي : ما قاله ابن مالك غير صحيح لورود اسم الإشارة مشار به إلى المصدر 
غير متبوع به » قال الشاعر : 


يا عمرو إنك قد مللت صحابي وصحابتيك إخال ذاك قليل 
قال النحويون : ( ذاك ) إشارة إلى مصدر ( حال ) المؤكدة له و قد أنشده هو على 
ذلك .اه( 


قوله : ( أي لو شاء خلاف ذلك مشيئة ارتضاء ... ) إلى آخره . 

قال الشيخ سعد الدين : الكفرة يحتجون بذلك على حقيقة الإشراك و تحريم الحلال و 
سائر ما يرتكبونه من القبائح وكوها ليست ,معصية لكوفا موافقة للمشيئة الى تساوي 
معن الأمر على ما هو مذهب ( القدرية من عدم )7 التفرقة بين المأمور و المراد و إن 
كل ما هو مراد الله تعالى فهو ليس ععضية ى عنها > و أهل السنة و إن اعتقدوا أن 
كل الكل .عشيئة الله لكنهم يعتقدون أن الشرك و جميع القبائح معصية و مخالفة للأمر 
يلحقهما العذاب بحكم الوعيد » و يعفو عن البعض بحكم الوعد » فهم في ذلك 
يصدقون الله تعالى / فيما دل عليه العقل و الشرع من امتناع أن يكون أكثر ما يجري 
في ملكه على حلاف ما يشاء » و الكفرة يكذبونه في لحوق الوعيد على بعض ما هو 
عشيئة الله تعالى » و يزعمون أن الكفر و المعاصي إذا كانت بإرادة الله تعالى لم يكن 
عليها عذاب ألبتة ولم يكن مخالفة للأمر » بل رما كانت مرضية عنده ٠‏ 

قال : و حاصل الكلام في هذا المقام ما قال الإمام و هو أن في كلام المشركين 
مقدمتين إحداهما : أن الكفر يمشيئة الله تعالى » و الثانية : أنه يلزم منه اندفاع دعوة 
البي صلى الله عليه وسلم » و ما ورد من الذم و التوبيخ إنما هو على الثانية إذ الله 
تعالى يفعل ما يشاء و يحكم ما يريد » فله أن يشاء من الكافر الكفر و يأمره بالإيمان و 


٠ ٠١۸ / ۲ المحرر الوحيز‎ )۱( 

(؟) البحر المحيط > / ۲٤١‏ . 

5 الدر المصون ه / ۲۰۸ = ۲۰۹ . 
)٤(‏ ما بين القوسين ساقط من (أ) 5 


۱ زب 


ذواهد الأيكار و شوارت الأؤخار ( سورة الأنعاء ) ۳۹۸ 


يعذبه على الكفر » و يبعث الأنبياء دعاة إلى دار السلام وإن كان لا يهدي إلا من 
يشاء ه00 

و قال إمام الحرمين في الإرشاد : أنهم إنها استوحبوا التوبيخ لأنهم كانوا يهزؤن بالدين و 
يبغون رد دعوة الأنبياء عليهم الصلاة و السلام » و كان قد قرع مسامعهم من شرائع 
الرسل تفويض الأمور إلى الله تعالى فلما طولبوا بالاسلام و الترام الأحكام تعللوابمها 
احتجوا به على التبيين و قالوا ( لَوَ سَاءَ آله ما اشر كنا وَل َابَآوَْا ) و م يكن 
غرضهم ڏک ما ينطوي عليه عقدهم ‏ و الدليل عليه ( فل هَل عِددَكُم ِن علي 
فَُخَرِجُوهُ لكآ إن تَتَبعُو رت إل آلف وَإِنْ اسر إل ترَصُونَ ) فكيف لا يكون الأمر 
كذلك و الإبمان بصفات الله تعالى فرع الإيمان بالله و المقرعون بالآية كفرة .اه( 
قوله : (و فعل يؤنث و يجمع عند بني تميم ) . 

قال الشيخ سعد الدين : سكت عن التثنية مع أنهم يقولون : هلما لأنه أراد بالجمع ما 
يعم المثى ا 

قوله : (فإن تسليمه موافقة لهم في الشهادة ) . 

قال الطيي : تلخيصه أن قوله ( قلا دهد مَعهُرَ ) أبلغ في التهي من قولسم قلا 
تصدقهم » فهو من باب الكناية » و يجوز أن يكون من باب المشاكلة .اه©) 

و قال الشيخ سعد الدين : رما يشعر بأن (قلا تَمْهَدَ) مستعار معن : لا تسلمء 
استعارة تبعية » و قيل : محاز من باب ذكر اللازم و إرادة الملزوم » لأن الشهادة من 
لوازم التسليم » و قيل : كناية » و قيل : مشاكلة .اه“ 

قوله : (و الجملة ) . 

قال الشيخ سعد الدين : أي (حَرّم ) مع مفعوله المقدم .اه“ 

قوله : ( مفعول ( أتل ) ) ٠‏ 

زاد غيره : على وجه التعليق » ورده أبو حيان بأن (أثّل ) ليس من أفعال القلوب 


٠ 1۲۲ / 5 ب » مفاتيح الغيب‎ / 544 / ١ حاشية السعد‎ )١( 

(۲) الإرشاد إلى قواطع الأدلة للجويئ ص ۲١۱ - ۲٥۰‏ وعبارته : ۰۰۰ فرع الإيمان بالله و الكفر بالآية 
كفر بالله تعالی . 

٠. با‎ / ۲٤٤ / ١ حاشية السعد‎ )۴( 

٠ ۸۲۰ / ۱ فتوح الغيب‎ )٤( 

(ه) حاشية السعد ۱ / ۲٤٤‏ / ب ٠.‏ 

(5) السابق . 


فلا تعلق . 

و قال الشيخ سعد الدين : من حيث تضمنه معن القول كأنه قيل : اتل أي شيء 
حرم Oo al.‏ 

قوله : ( أي لاتشر ...) إلى آخره . 


او E‏ 
قال الشيخ سعد الدين : نظم الكلام لا يخلو عن إشكال لأن ( أن ) إما أن تحعل 
مصدرية أو مفسرة » فإن حعلت مصدرية كانت في موقع البيان للمحرم بدلا من ( ما 
) أو من العائد امحذوف » و ظاهر أن الحرم هو الإشراك لا نفيه » و أن الأوامر الواردة 
بعد ذلك معطوفة على (تُشَرِكُوا ) و فيه ارتكاب عطف الطلبي على الختبري و جعل 
ا معان الواحبة المأمور يما محرمة فاحتيج إلى تكلفات مثل حعل ( لا ) مزيدة و عطف 
الأوامر على الحرمات باعتبار حرمة أضدادها و تضمين الخبر معن الطلب » و أما جعل 
( لا ) ناهية واقعة موقع الصلة لر أن ) المصدرية ة فلا سبيل إليه هنا لأن زيادة (لا) 
الناهية نما لم يقل به أحد ولم يرد في كلام » و إن حعلت ( أن ) مفسرة على أن ( لا ) 
ناهية و النواهي بيان لتلاوة المحرمات توجه اشكالان : أحدهما : عطف ( وَأَنَّ هَدذًا 
صِرطِى مُسَعَقِيمًا ) على ( ألا مُشَركُوأ ) مع أنه لا معن لعطفه على ( أن ) المفسرة مع 
الفعل » ثانيهما : عطف الأوامر المذكورة على النواهي فإنما لا تصاح بيانا لتلاوة 
المحرمات بل الواحبات » و المصنف احتار كون ( أن ) مفسرة لأن انعطاف الأوامر 
على المذكورات قرينة ظاهرة على أنما نواه و لا سبيل حينئذ إلى جعل ( أن ) مصدرية | 
موصولة بالنهي لما عرفت فأحاب عن الإشكال بأن قوله (وَأنّ هَندّا صِرْطِى مُسَعَقِيمًا) 
ليس عطفاً على ( أل مُشَرِكُوأ ) بل هو تعليل للاتّباع متعلق بل اتبعوه ) على حذف 

اللام و جاز عود ضمير ( اتبعوه ) إلى الصراط لتقدمه في اللفظ ٠‏ 

فإن قيل : فعلى هذا يكون ( اتبعوه ) عطفا على ( ألا مُفَرِكُوا) و يصير التقدير : 
فاتبعوا صراطي لأنه مستقيم » و فيه جمع بين حرفي عطف أعين الواو و الفاء [ و ليس 
يمستقيم » و إن جعلنا الواو استثنافية اعتراضية قلنا : ورود الواو مع الفاء ]© عند 


تقدم المعمول فصلاً بينهما شائع في الكلام مثل ( وَرَبَكَ فَكَبْرٌ) ”© ( وان مسجد 


٠ 559 / ٤ البحر المحيط‎ )١( 

(؟) حاشية السعد ۲٤٤ / ١‏ / ب وما بعدها . 
(؟) ما بين المعقوفتين ساقط من (أ) ٠‏ 

٠. ۳ : المدثر‎ )٤( 


۲ | ب 


نواهد الأبكار و خوارد الأفځار ( عورة الأنعاء ) لق 


ِل قلا تَدْعُوا مَعَ مَأ حَدَا ) E‏ 
المعمول تعلق عجذو فهو الد كور بالفاء عطفا عليه مثل عطف (فكَيّر ) ( قلا تَدّغوأ 
مَعَ آله ) و آثروه فاتبعوه » و عن الإشكال الثاني بأن عطف الأوامر على النواهي 
الواقعة بعد ( أن ) المفسرة لتلاوة الحرمات مع القطع بأن المأمور به لا يكون محرماً دل 
على أن التحريم راجع إلى أضدادها » بمعين أن الأوامر كأنما ذكرت و قصد لوازمها 
الي هي النهي عن الأضداد حي كأنه قيل : اتلو ما حرم أن لا تسيؤا إلى الوالدين و لا 
تبخسوا الكيل و الميزان و لا تتركوا العدل و تنكثوا العهد » و مثل هذا و إن لم يز 
بحسب الأصل لكن رما يجوز بطريق العطف » و أما اتتصاب (ألا كدرو 
ب(عَلَيِكم) يعن : الزموا ترك الشرك » فيأباه عطف الأوامر إلا أن تجعل ( لا ) ناهية 
و( أن ) المصدرية موصولة بالنواهي و الأوامر . اه 

و قال أبو حيان : لا يتعين أن يكون جميع الأوامر معطوفة على جميع ما دحل عليه 
( لا ) لأنا بينا حواز عطف (وَِاَلْوَلِدَينِ إِحْسَدمًا) [على ( تعالوا ) » و ما بعده 
مارك عاج SE‏ قوله (وَياَلْوَلِدَيْنِ إِحَسًا) ] ”© معطوفاً على 
(ألا شرو © . 

قال : و قوله إن التحريم راحع إلى أضداد الأوامر بعيد حدأ » و إلغاز في المعان و لا 
ضرورة تدعوا إلى ذلك ٠‏ 

قال : و أما ما عطف عليه هذه الأوامر فتحتمل وجهين : أحدهما : أنها معطوفة لا 
على المناهي قبلها فيلزم انسحاب التحريم عليها حيث كانت في حيز ( أن ) التفسيرية 
بل هي معطوفة على قوله تعالى ( اَل ما حَوّمَ ) » أمرهم أولاً بأمر ترتب عليه ذكر 
مناه » ثم أمرهم ثانياً بأوامر » و هذا معن واضح » و الثاني : أن يكون الأوامر 
معطوفة على النواهي » و داخلة تحت ( أن ) التفسيرية » و يصح ذلك على تقدبر 
محذوف تكون ( أن ) مفسرة له و للمعطوف قبله الذي دل على حذفه » و التقدير : 
و ما أمركم به » فحذف وما أمركم به لدلالة ( ما حرم ) عليه » لأن معن ( ما 


َم ربكم عَلَيَكَمَ ) : ما نماكم ربكم عنه » فا لمعن : قل تعالوا أتل ما نماكم 


(۱) الجن : ۱۸ ۰ 

(؟) حاشية السعد ۲٤١ / ١‏ /أ. 
(؟) ما بين المعقوفتين ساقط من ( ب ) ٠‏ 
(5) البحر المحيط > / 55١‏ . 


ربكم عنه و ما أمركم به » و إذا كان التقدير هكذا صح أن تكون تفسيرية لفعل 
النهي الدال عليه التحريم و فعل الأمر المحذوف » ألا ترى أنه يجوز أن يقول : أمرتك 
أن لا تكرم جاهلاً و أكرم عالاً » إذ يجوز عطف الأمر على النهي و النهي على الأمر 
كقول انوع القيس > 

٠‏ يقولون لا تملك أسى و تحمل 
و هذا لا نعلم فيه حلافا » بخلاف الحمل المتباينة بالخبر و الاستفهام و الانشاء فإن في 
حواز الط فيها حلفا .ا( 
قوله : ( من أجل فقر ومن خشيته ) . 
قال الشيخ سعد الدين : هذا يخالف ما اشتهر من أن هذا الخطاب للفقراء من الذين 
لهم إملاق بالفعل و لذا قدم رزقهم فقيل (ذ تن تررفُكُمَ وتاه ) » الخطاب في 
ل ل قدم رزق لامع اقل رع 
ررقم وإ ويار ) ا 
ل 
قال الشيخ سعد الدين : يعي أن الواسع فعل معن فاعل » أي : أمر يسع النفس ولا 
تعجز النفس عنه .اه 
قوله : ( عطف على ( وصاكم ) ) . 
قال الشيخ سعد الدين : يعن جملة ( ذَلِكُمَ ولک پو ) لظهور أنه ليس عطفا 
على الفعلية الواقعة خبر ( ََلِكُوَّ ) .اه 
قوله : ( و( ثم ) للتراخي في الأخبار › أو للتفاوت في الرتبة ) . 
قال الطيي : يمكن الحمع بينهما إذ لا منافاة بين الاعتبارين » و ذلك أن قوله ( قم 
اتتا مُوسَى لكب ) ( وَهَددًا كب أَنرَلمَهُ ) من جملة ما وصاه الل ما فا 
حديثاً و يكون قوله ( ذَّلِكُمَ وَصنگم ) مشارا به إلى جميع ما ذكر من أول هذه 
السورة لا سيما هذه المنهيات المختخمة بقوله / ( وَأنَّ هَنذّا صِرَطِى مُسَتَقِيمًا ) 


٠ ٠٠٠١ /4 البحر الحيط‎ )١( 

٠ "9 : الإسراء‎ )۲( 

(۳) حاشية السعد ١‏ / ه55 /أ. 
)٤(‏ حاشية السعد ١‏ / ه54 / باء 
(6) السابق ٠‏ 


۲ / ب 


واف ارو خو ارح ا ار( و الأكاة ) ج ت ن 


فالعطف على طريقة ( وَمَلَتِِكَيِف وَرُسْلِه وَچټریل وَمیگدل ) ” لشرفهما على 
باررلاو ماد رتوار بكرا سيل لوجي عيبا اوعدا ار عيدب 
لكيه ابورا هي 

قوله : ( ( تماما ) للكرامة ) . 

قال الشيخ سعد الدين : يشير يشير إلى أن (تَمَامًا) في موقع المفعول له و حاز حذف اللام 
لكونه في معنن إتماماً فيكون فعلاً لفاعل الفعل المعلل و للكرامة في موقع المفعول به 
E TA E‏ 

قوله : ( على من أحسن القيام به ... ) إلى آخره . 

قال الشيخ سعد الدين : يريد أن (ألذِ ى أَحْسَنَ ) إما للجنس أو للعهد » و المعهود 
اما (مُوى ) ففاعل (أَحْسَنَ ) ضمي يعود إلى ( لف ) و مفعوله محذوف » و إما 
العلم و الشرائع الي أحسنها موسى و أحاد معرفتها ففاعل (أَحَسَنَ ) ضمير 
(مُوسَى ) و مفعوله محذوف هو العائد إلى الموصول » و (تَمَامً)على هذا حال من 
( الكتاب ) » و أما على قراءة ( أحسنٌ ) بالرفع حبر مبتدأ محذوف ف( آلوى ) 
وصف ل( انى )» أو للوجه الذي يكون عليه الكتاب » و (تَّمَامًا) على الوجهين 
حال من (اليكتب  )‏ و (عَلّى لئت ) في الوجه الأول متعلق به و هو على معناه 
المصدري » و في الثاني : مستقر حال بعد حال و (تَمَامًا) معن تاماً » أي : حال 
كون الاب تاما كاملا كاتا عل أحسن ما يكون او الأنسنييةعنت أن تير 
بالنسبة إلى غير دين الإسلام و إلى غير ما عليه القرآن .اه“ 

و قال الطيي : قوله أو | (ءَاتَيْتَا مُوسى ألْكتَبَ تَمَامًا ) أي :اما كاملاً على اخسن 
ف خراكر إ ا 1 مت SS‏ الوحه الأول 
(تَمَامًا) مفعول له » قال الزحاج : و كذلك (وتفصيلا ) » أي : آتيناه الكتاب 
ايامو للتفصيل ٠‏ 

و على الثاني حال من (الْكتب ) ثم التعريف في ( لذ أَحْسَنَ ) إما للحنس أو 
للعهد » فعلى الحنس يوافق معناه قرله تعالى (الز ق ذلك الْححِحَبُ لا ريب فيه 


(۱) سورة البقرة : ٩۸‏ 

(۲) فتوح الغيب ۱ / ۸۲۲ ٠‏ 

(۳) حاشية السعد ۲٤۲١ / ١‏ / ب 

٠ السابق‎ )٤( 

(0) ما بين المعقوفتين ساقط بعضه من ( أ ) ( ب ) و تصحيح النص من الكشاف ؟/ ۲ ٠‏ فتوح الغيب ٠‏ 


هذى لِلمُْقِينَ ) و إليه الإشارة بقوله : على من أحسن القيام به“ يريد جنس 
الحستين » و على العهد (أَحْسَنَ ) إما معن الإحسان في الطاعة و الامتثال الجميع ما 
أمودية كقولة فال واا إن اهيب الْمْحَسِيِينَ ) ٠‏ أو بمعين االجمودة في 
ل ل ل ال 
الأول نفس الطاعة » و في هذا زيادة عليها .اه" 

قوله : ( كراهة أن يقولوا ) . 

قال الشيخ سعد الدين : لا حفاء أن نفس هذا القول لا يصلح مفعولاً له ل( أنزلنا ) 
بل عدمه » فحمله الكوفيون على حذف ( لا ) أي : لملا يقولوا » و البصريون على 
حذف المضاف » أي : كراهة أن يقولوا .اه_“ 

قوله : ( أي : و إنه كنا ) . 

قال أبو حيان : ما ذهب إليه من أن أصله و إنه كنا يلزم منه أن ( أن ) المخففة من 
ا ل ار رت 0 
تعمل في ظاهر و لا مضمر لا مثبت و لا محذوف .اه“ 

ES‏ جرفتن اناق نر سان لسار بادرس 
أتى بالضمير معها لأحل أن المثقلة لا تكون إلا عاملة فتوهم منه أنه ذهب إلى إعمال 
الخفيفة و ليس كذلك .اه 

قوله : ( و ثقابة أفهامنا ) 

عثلثة ثم قاف ثم باء موحدة » و المثقب بكسر الميم : العام الفطن“ . 

قال الطيي : ويروى بالفاء بدل الموحدة يقال : غلام ثتقف لقف أي : ذو فطنة 


. ٦۲ / في فتوح الغيب : على من كان محسناً صا حاً » و هي عبارة الزمخشري ؟‎ )١( 
٠ ١98 : (؟) سورة البقرة‎ 

(۳) فتوح الغيب ١‏ / ۸۲۲“ ۸۲۳ ۰ 

)٤(‏ حاشية السعد ۲٤١ | ١‏ / ب 

(ه) البحر المحيط > / لاه؟ ٠‏ مع احتصار ٠‏ 

(5) الحيد ۲ / 51١‏ /أ وما بعدها . 


٠ ۲٠١ / ١ النهاية‎ )۷( 


نواهت الأيكار و خوارد الأؤكار (سورة الأثعاء ) .ت 


وذكاء كسد 

قوله : ( أو كل آياته ) . 

قال الشيخ سعد الدين : فسر إتيان الرب سبحانه ليقابل إتيان بعض الآيات » و لو 
حمل على حقيقته لابتن الكلام على إعتقاد الكفرة" .اه“ 

قوله : ( وعن حذيفة والبراء بن عازب : كنا نتذكر الساعة ... ) الحديث . 


قال الشيخ ولي الدين : إنما هو معروف من حديث حذيفة بن أسيد رواه مسلم في 
45 


و جزيرة العرب : قال أبو عبيد : اسم صقع من الأرض و هو ما بين حَفر أبي موسى* 
الأشعري إلى أقصى اليمن في الطول و ما بين رمل يبرين”" إلى منقطع اللا 3 
العرض . 

قال الأزهري :/ ميت جزيرة لأن بحرفارس و بحر السودان أحاط بجانبيها و أحاط 
بالجانب الشمالي دجلة و الفرات .اه( 

قوله : (و قرئ ( تنفع ) بالتاء لإضافة الإيمان إلى ضمير المؤنث ) ٠‏ 


( 


(۱) فتوح الغيب ٠ ۸۲۳/١‏ 
(۲) معاذ الله أن يكون حمل اللفظ على حقيقته و إثبات صفة الإتيان هو اعتقاد الكفرة بل هو اعتقاد سلف 
الأمة و على رأسهم رسول الله صلى الله عليه وسلم و أصحابه الكرام » و هذه الصفة الفعلية و غيرها أنكرها 
هؤلاء و هي ثابتة بكتاب الله و سنة رسول الله في آيات و أحاديث كثيرة ليس هذا جال بسطها » و هؤلاء 
أساؤا الأدب مع من خخالفهم مع أن من خالفهم على الحق » و هؤلاء مع ضلال منهجهم فإن أتباع السلف لم 
يتهموهم بأنهم على إعتقاد الكفرة ٠‏ 
انظر تفصيل الأدلة على هذه الصفة و الرد على أمثال هؤلاء في : مختصر الصواعق المرسلة لابن القيم محمد 
الموصلي ص۳۰۷ = ۳۰۹ » ۳۸۲ - ۳۸٤‏ » معارج القبول للحكمي ٠ ۲٣٦ - 5114/١‏ 
(۳) حاشية السعد 555/١‏ /أء 
)٤(‏ أحرجه مسلم في الفتن » باب في الآيات الي تكون قبل الساعة 4 / ۲۲۲۰ رقم ۲۹۰۱ ٠‏ 
() في ( ب ) : حرف أبي موسى » و حفر أبي موسى : بفتح وله و ثانيه » وبالراء المهملة : موضع بالبصرة 
بين فلج و فليج » وهو على خمس مراحل من البصرة ٠‏ انظر : معجم ما استعجم للبكري ؟ إلاهع . 
(7) رمل يبرين : رمل معروف ف ديار بي سعد من تيم لا تدرك أطرافه عن يمين مطلع الشمس من حجسر 
اليمامة ٠‏ انظر : معجم ما استعجم ۱۳۸٩ / ٤‏ ¬ ۱۳۸۷ ء القاموس الحيط ص 1٤١‏ مادة ( يبر ) ٠‏ 
(۷) السماوة : بفتح أوله : مفازة بين الكوفة و الشام » وقيل بين الموصل و الشام » وهي أرض من كلب ٠‏ 
انظر : معجم ما استعجم ۳ / 1754 » معجم البلدان لياقوت الحموي ۳ / 148 ٠‏ 

٠ ٦٠٤ / ٠١ تذيب اللغة للأزهري‎ )۸( 


٠5‏ اب 


{o 


نواهت الأبكار و شوارت الأفغار ( عورة الأنعاء ) 


زاد في الكشاف : الذي هو بعضه » كقولك : ذهبت بعض أصابعه .اه( 


قال ابو حزاة هة قلط ود العا لس عضا للش و فد أن رة انك عان 
معن الإيمان وهو المعرفة والعقيدة فيكون مثل : جاءته كتابي فاحتقرها على معى 
الصعحيفة اه 

و قال الحلى : يشهد لا قاله المصنف قول النحاس : في هذا شئ دقيق ذكره سيبويه 
0" و ذلك أن الإيمان و النفس كل منهما مشتمل على الآخر فأنث الإيمان إذ هو من 
النفس و مما ء فالمراد البعضية المحازية .اه_“ 

قوله : (و هو دليل لمن لم يعتبر الإيمان المجرد ) . 

قال الشيخ سعد الدين ل ل ا ل 
ل ل ل د فيه 
» فيوافق الآيات و الأحاديث الشاهدة بأن جرد الإيمان ينفع ١٠٠اه©)‏ 

و قريب منه ما قاله ابن الحاجب أن المعيئ : لا ينفع نفساً ماما و لا كسبها وهو 
العمل الصالح لم تكن آمنت من قبل و لم تعمل العمل الصالح قبل فاختصر للعلم به . 


0 


و قال صاحب الإنتصاف : هذا الفن من الكلام في البلاغة يلقب باللف » و أصله : 
يوم يأ بعض آيات ربك لا ينفع نفساً لم تكن مؤمنة من قبل إكانها بعد » و لا نفساً م 
تكسب في إعانها خيراً قبل ما تكسبه من الخير بعد » فلف الكلامين فجعلها كلامآ 
واحداً إيجازاً و بلاغة . 

قال : فظهر بذلك أنما لا تخالف مذهب الحق و لا ينفع بعد ظهور الآيات اكتساب 
الخير و إن نفع الإبمان المتقدم في السلامة من الخلود » فهي بالرد على مذهب الاعتزال 
أولى من أن تدل له .اه7) 

و قال ابن هشام : بهذا التقدير تندفع هذه الشبهة » و قد ذكر هذا التأويل ابن عطية و 


ابن الحاجب .© 


() الكشاف ؟ / 54 ٠‏ 

٠ ۲٠١ / ٤ (؟) البحر المحيط‎ 

(۳) في هذا الموضع تكرار في نسخة ( أ ) بمقدار لوحين و نصف ٠‏ 
)٤(‏ الدر المصون ه / 589 . 

(ه) حاشية السعد ١‏ / 5155 /أ. 

(5) الأمالي لابن الحاجب ۲١۷ / ١‏ . 

٠ ٦۳ / ۲ الانتصاف‎ )۷( 

۰ 578/1١ المغن‎ )۸( 


كلع 


ذواهد الأبار و شوارت الأفكار ( سورة الأنعام ) 


قال الطيي : و عند هذا البيان أمر الله تعالى حبيبه صلى الله عليه وسلم أولاً بأن يقول 
انتظروا ذلك الموعود إنا منتظرون إقناطا له عن إمانهم » ثم ثين يما ينبى عن الإعسراض 
عنهم بقوله ( إن ألّذِينَ رفوا یچم واوا شِيعًا لْسْتَّ مهم فى سلَىْء ) » و ثلث 
بالإقبال على من ينجع فيه الإنذار والوعظ بقوله (مَن جَاءَ اة قله عَشَرأمَتَالِهًا) 
» و ربع بما يسليه عن خاصة نفسه صلى الله عليه وسلم بقوله ( قُلَ اى هَدَكْنى دَق 
إل صِرّط مُسَْتَقِيمٍ ) » و حمس بخامسة شريفة مطابقة لما بدئت به السورة مسن 
التاضدوهي قوله (قُلَ إِنّ صَلَاتٍ وَفسكى وَتَحْيَاَىَ وَمَمَات5ِ لَه رَبَ أَلْعَلَيينَ @ 
ريك لَه ٠‏ وَبدَالِكَ أُووتُ وأا ول الاين ) فإن فاتحة السورة ابتدئت بذكر بدء 
النشأة الأولى لبيان إثبات التوحيد و نفي الشرك » و الخائمة بذكر النشأة الأحرى و 
الأ بالاخلاض وني المد هاه ما اقل فا ر نا افجي ماو اشر 
ا 

قوله : ( قال عليه الصلاة والسلام : افترقت اليهود ... ) الحديث . 

أخرحه أبو داود والترمذي وصححه وابن ماجة والحاكم وصححه من حديث أ 


هريرة 00 


قوله : ( ( ملة إبراهيم ) عطف بيان ) . 

قال الشيخ سعد الدين : لما في الإضافة من زيادة التوضيح .اه" 

و قال الطيي : يريد أن الدين القيم هو ملة إبراهيم بعينه . 

قال الراغب : الملة كالدين و هو اسم لما شرع الله تعالى على لسان الأنبياء صلوات 
الله و سلامه عليهم يتوصلوا به إلى جوار الله تعالى » و الفرق بينهما أن الملة لا تضاف 
إلا إلى البي الذي تسند إليه و لا تكاد توجد مضافة إلى الله تعالى و لا إلى آحاد أمة 
البي » و لا تستعمل إلا في جملة الشرائع » و أصلها من أمللت الكتاب ا 

قوله : ( وما أنا عليه في حياتي ... ) إلى آخره . 


8 


(۱) فتوح الغيب ٠ 855/1١‏ 
(؟) أحرجه أبو داود في السنة » باب شرح السنة ٠‏ / 4 رقم 4515 » و الترمذي في الإيمان » باب ماجاء 
في افتراق هذه الأمة ه / ۲١‏ رقم ۲٠٤١‏ و قال : حديث حسن صحيح » و أخخرجه ابن ماجة في الفستن » 
باب افتراق الأمم ۲ / ۱۳۲۱ رقم ۳۹۹۱ » و الحاكم في الإعان ٤۷ / ١‏ رقم ٠١‏ » و الحديث ذكره الألباني 

في صحيح ابن ماحة ۲ / 7514 رقم 75170 و قال : حسن صحيح ٠‏ 
(۳) حاشية السعد ۱ / ۲٤٠٦‏ /أ٠‏ 
)٤(‏ فتوح الغيب 875/1١‏ - ۷ ع مفردات الراغب ص ٤۷۲ - ٤١١‏ مادة ( ملل ) ٠‏ 


نواد الأبكار و شوارد الأفغار ( سورة الأقعاى) سسسب --يتاا97 80 


قال الشيخ سعد الدين : يريد أن الحيا و الممات جازان عما يقارفهما و يكون معهما 
من الإبمان و العمل الصالح لأنه مناسب للحكم لكونه حالصا لوجه الله تعالى كالصلاة 
واسائر العباقات: :اه 

قوله : (و هو جواب عن دعاتهم ) . 

قال الطبي : لأن كل تقددم إما للاهتمام أ وای | یکا و اة د افر 
ا فس إلا عَلَيَّا) حواب عن قوهم ( أنَيعُوأ سيلا 
وَلَتَحْمِلَ حَطِسَكُة ° 

TT 

قال الطيي ااعر وي ا و و 


الوعد اه( 

قوله : ( أنزلت علي سورة الأنعام جملة واحدة يشيعها سبعون ألف ملك لله لهم زجل 
بالتسبيح و التحميد ) 

أحرج هذا القدر الطبران في المعجم الصغير » و أبو نعيم في الحلية » و ابن مردويه في 


تفسيرة من خديث ابن حمر . 
قوله : ( فمن قرأ الأنعام صلى عليه و استغفر له اولئك السبعون ألف ملك بعد كل آية من 
سورة الأنعام يومآ و ليلة ) ٠‏ 


هذا أورده الثعلبي عن أبي كعب و هو موضوع كما تقدم » و الله أعلم . 


تمت سورة الأنعام يتلوها سورة الأعراف 


. ب‎ / ۲٤٦ / ۱ حاشية السعد‎ )١( 


٠ ١١ : العنكبوت‎ )۲( 

(۳) فتوح الغيب ۱ / ۸۲۷ ٠‏ 

٠ السابق‎ )٤( 

(ه) أخرجه الطبراني في المعجم الصغير ١55 / ١‏ رقم ۲۲١‏ 2 و أحرجه أبو نعيم في الحلية في ترجمة عبد الله 
بن عون ٠ ٤٤/۳‏ 


قال ابن حجر في الكافي الشاف ۲ / 85 : و فيه يوسف بن عطية وهو ضعيف ٠‏ 
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فواهد الأبكار و شواود الأفكار ( سورة الأعراوے) 


سراق الجن الرحيم 
وصلی اللدعلى سيدا غد و وخوس 


سومة الأعراف 
قوله : ( فإن الشك حرج الصدر ) . 
قال الطيي : أي أطلق الحرج وأريد الذي هو لازمه الشك فيكون كناية .اه_ 
قوله : ( وتوجه النهي إليه للمبالغة ) . 
قال العلم العراقي : لأن الحرج منهي و المراد المنهي عنه اه 
قوله : ( كقولهم : لا أريتك هاهنا ) . 
قال الطيي : أي هو من الكناية / » ظاهره يقتضي أن المتكلم ينهى نفسه عن أن يرى 
المحاطب هناك » و المراد نمي المخاطب » أي : لا تكن هاهنا حي لا أراك فيه فين 
كينونتك هاهنا مستلزم لرؤيي إياك » المعى : أن الحرج لو كان ما ينهى لنهيناك عنه 
( فانته عنه )”© بترك التعرض له .اه“ 
قوله : (و الفاء تحتمل العطف والجواب ) . 
قال الطيي : و أقول إن الفاء أذنت بترتب النهي على كون الكتاب مزلا » و تقريره 
على الشك أن يقال : إذا تيقنت أن الكتاب متزل من عند الله تعالى فلا ينبغي أن تشك 
فيه لأن اليقين و الشك لا يجتمعان » فالنهي من باب التهييج و الإلماب ليداوم على اليقين 
و يزيد فيه كقوله تعالى (قإِن كدت فى شَّلقٍ مآ الآ يلك“ و قوله تعالى رقلا 
HIS‏ ) » و على نفي الضيق و الحرج أن يقال : إن ( الَمَصّ ) إما وارد 
على قرع العصا لمن تحدى بالقرآن و بغرابة نظمه أو هو تقدمة لدلائل الإعحاز » [ و 
المع : ( المص ) هو كتاب مزل من عند الله بالغ حد الإعجاز ] © فكن منشرح 
الصدر فسيح البال قوي الجأش و لا تبال يمم و أنذرهم به فإن الغلبة لك عليهم و 


. ۸۲۷ / ۱ فتوح الغيب‎ ) ١( 

(۲ ) ما بين القوسين ساقط من (أ). 
(۳ ) فتوح الغيب ۱ / ۸۲۸ . 

۰ 514 : يونس‎ ) ٤( 

(5 ) مابين المعقوفتين ساقط من (ب ) . 


ما 


نواعد الأيخار و شوارد الأفكار ( سورة الأعراه) س 
السلطان و هم مقهرون » فالنهي من باب التشجيع هذا هو الوجه معن و نظماً .اه 
قوله : ( متعلق ب( أنزل ) أو ب( لا يكن ) ) . 

قال أبو حيان : في تعليق المحرور و الظرف مكان الناقصة حلاف » مبناه على أنها هل 
تدل على حدث أم لا ؟ فمن قال : نعم » جوزه » و من قال : لاء منعه .اه“ 

و قال الحلبي : الصحيح دلالتها على الحدث ٠‏ 

قال : ثم إنه ليس في عبارة الزعخشري ما يدل على أنه متعلق ب( قلا يكن ) فإنه قال 
بالنهي فقد يريد .ما تضمنه من المعن .اه" 

قوله : ( يحتمل النصب بإضمار فعلها ) . 

قال الطيي : روي عن صاحب الكشاف أنه قال :لم أزعمه معطوفاً على محل (ِلِتُنَذِر ) 
لأن المفعول له يجب أن يكون فاعله و فاعل الفعل المعلل واحدا حي يجوز حذف اللام 
منه.اه 9 ؟) 
قوله : ( و الرفع عطفا على ( كتاب ) › أو خبر محذوف ) . 

قال الزحاج : التقدير : هو ذكرى .ه60 

قال الطيي : فإن قلت : ما الفرق بينه إذا كان عطفا على (كتب ) و بينه إذا كان خسبر 
مبتدأ محذوف ؟ قلت : المعن على الأول هو جامع بين كونه كتاباً و كونه ذكرى 
للمؤمنين [ لتنذر به » و على الثاني عطف جملة على جملة » أي : هو كتاب متزل مسن 
عند الله لإنذار الكافرين و هو ذكرى للمؤمنين ] ”و بشارة لهم » فيكون كل من 
الوضفين ماسقلا بنقسه و التركيبان دين براسهما :ا 

قوله : (و إن جعلت مصدرية لم ينتصب ( قليلاً ) ب( تذكرون ) ) . 

قال أبو البقاء : لا يجوز أن تكون (5) مصدرية » لأن (قليلاً) لا ييقى له 


ناصب .ا 


(۱ ) فتوح الغيب ۱ / ۸۲۷ ٠‏ 

(۲ ) البحر الحيط > / ۲۹۷ ٠‏ بتصرف . 

(۲ ) الدر المصون ه / 551 ٠‏ 

٠ ۸۲۸ - ۸۲۷ / ١ فتوح الغيب‎ ) 4 

(5 ) معان القرآن للزجاج ؟ / ٠ "١5‏ 

(5 ) هذا القدر بين المعقوفتين ليس في مخطوط فتوح الغيب الذي أنقل منه » وهذا يبين أهمية هذه الحاشية في 
تصحيح الكتب الي نقل منها صاحبها ٠‏ 

0 ) فتوح الغيب ۱ / ۸۲۸ ٠‏ 

۰ ٥۰/۱ الإملاء‎ )( 


توافت الأبكار و شوارد الأفار ( مورة الأفراك) سسا 
قوله : ( و إنما حذفت واو الحال استثقالا" لاجتماع حرفي العطف › فإنها واو عطف استعيرت 
للوصل ) . 

قال أبو حيان : هذا التعليل ليس بصحيح لأن واو الحال ليس حرف عطف فيلزم مسن 
ذكرها احتماع حرفي عطف لأنما لو كانت للعطف للزم أن يكون ما قبل الواو حالاً 
حن يعطف حالاً على حال » فمجيثها فيما لا يمكن أن يكون حالاً دليل على أنما ليست 
واو عطف > و لا لحظ فيها معن واو عطف » تقول : جاء زيد و الشمس طالعة » فجاء 
زيد ليس بحال فيعطف عليه جملة حالية و إِنما هذه الواو مغايرة لواو العطف بكل حال » 
و هي قسم من أقسام الواو كما تأت للقسم و ليست فيه للعطف .اه“ 

[ و قال السفاقسي : تعقبه عليه ليس بطائل لأن الزمخشري إنما قال إنما واو العطف على 
الأصل ] ثم استعيرت للحال لا فيها من الربط » فقد صرح بخروجها عن أصله › 
فكيف يلزمه وقوع حال قبلها ؟ و قوله : استثقالاً لاجتماع حرفي العطف » يعن في واو 
الال( ار ا 

و قال الحلبي : لم يدع الزمخشري في واو الحال أنما عاطفة بل ادعى أن أصلها العطف › و 
يدل على ذلك قوله : استعيرت للوصل » فلو كانت عاطفة على حالا لما قال : استعيرت 
»> فدل قوله ذلك على أنها حرحت عن العطف و استعملت لمعن آخر لكنها أعطيت 
حكم أصلها في امتناع بمجامعتها لعاطف آخر » و أما تسميتها حرف عطف فباعتبار 
أصلها » و نظير ذلك أيضاً واو مع فام نصوا على أن أصلها واو العطف ثم استعملت 
في المعية » فكذلك واو الحال ٠‏ 

قال : و قد سبقه في تسمية هذه الواو حرف عطف الفراء و ابن الأنباري ٠‏ 

قال الفراء : ( وهم ايورت ) فيه واو مضمرة › المع : أهلكناها فجاءها بأسنا بياتا 
أو و هم قائلون » فاستثقلوا نسقاً على إثر نسق » و لو قيل لكان صوابا . 

وقال أبو بكر ابن الأنباري : أضمرت / واو الحال لوضوح معناها » و فحن اعد أن 
( أو ) حرف عطف و الواو كذلك فاستثقلوا جمعاً بين حرفين من حروف العطف 
فحذفوا الثاني . 


٠ 519 / ٤ البحر المحيط‎ )١( 

(؟ ) ما بين المعقوفتين ساقط من () ٠‏ 

(۳ ) ف ( أ ) : العطف » و التصويب من ( ب ) و من المحيد ٠‏ 
(: ) الحيد ۲ | ٦۳‏ / ب ٠‏ 

. ۳۷۲ / ١ معان القرآن للفراء‎ (١ 


۳٦‏ / ب 


نواهت الأبكار و شوارد الأفخار ( مورة الأغرا) ۱١‏ 

قال الحلبي : فهذا تصريح من هذين الإمامين ما ذكره الزمخشري ٠‏ 

قال : و إنما ذكرت نصها لأعلم اطلاعه على أقوال الناس » و أنه لا يأي بغير مص طلح 
أهل العلم كما يرميه به غير مرة .اه( 

و قال الطيي : قوله : واو عطف استعيرت للوصل » صريح في أن واو الحال غير العاطفة 
الصرفة » وتحقيق ذلك ما قال صاحب المفتاح : و حق النوعين أي الحال بالإطلاق 
وا حال المؤكدة أن لا يدحلهما الواو ؛ نظراً إلى إعرابهما الذي ليس بتبع ؛ لان هذه الواو 
وإن كنا نسميها واو الحال أصلها العطف » و قال أيضاً : الأصل في الحملة إذا وقعست 
موقع الحال أن لا يدخلها الواو » و لكن النظر لا من حيث كوفا جملة مفيدة مستقلة 
بفائدة غير متحدة بالأولى و غير منقطعة عنها كجهة جامعة بينهما يبسط العذر في أن 
يدحلها واو الجمع بينها و بين الأولى » مثله في نحو : قام زيد و قعد عمرو .اه 

قوله : ( لا اكتفاء بالضمير فإنه غير فصيح ) . 

قال أبو حيان : تبع في ذلك الفراء » و ليس بشاذ بل هو كثير وقوعه في القرآن و في 
كلام العرب نثرها و نظمها » و هو أكثر من رمل بيرين و مها فلسطين ٠‏ 

قال : و قد رجع الزمخشري عن هذا المذهب إلى مذهب الجماعة .اه" 

قوله : ( وقت دعة ) . 

قال الجوهري : الدعة : الخفض » و الحاء عوض من الواو » و يقال : ودع الرحل تيف 
بالضم ‏ فهو وديع» أي : ساكن .اه©) 

قوله : ( روي أن الرجل يؤتى به إلى الميزان فينشر عليه تسعة وتسعون سجلاً ... ) الحديث . 
أخرجه الترمذي و ابن ماجه و ابن حبان و الحاكم من حديث عبد الله بن عمرو بن 
زفق 


العاص بنحوه 
قال الطيي : البطاقة : رقعة صغيرة » و هي ما يجعل في طي القوب يكتب فيها 


تنه .© 


. 567 / الدر المصون ه‎ ) ١( 

(۲ ) فتوح الغيب ۱/ ۸۲۰ » مفتاح العلوم للسكاكي ص ۳۸۳ - ۳۸٤‏ مع اختصار ٠‏ 

. ۲٠۹ / ٤ البحر المحيط‎ ) ۳( 

٠ (ودع)‎ ٠۲۹١ / ۳ الصحاح‎ ) ٤( 

(ه ) أحرجه الترمذي في الإان » باب ما حاء فيمن يموت وهو يشهد أن لا إله إلا الله ه / ۲٣‏ رقم ۲٦۳۹‏ » 
و ابن ماحة في الزهد » باب ما يرحى من رحمة الله يوم القيامة ۲ / ۱٤١۳۷‏ رقم ٠٠٠٠‏ عو ابن حبان في الزهد » 
باب في الخوف والرجحاء 45١ / ١‏ رقم ۲٠١‏ » و الحاكم في الإبمان ١5 / ١‏ رقم 4 و قال الحاكم : صحيح 
على شرط مسلم ٠‏ ووافقه الذهي ٠‏ والحديث صححه الألباني في الصحيحة ۱ / ۲٠۲‏ رقم ٠١‏ . 

(7 ) فتوح الغيب ۱ / ۸۳۲ ٠‏ 


توافت الأبكار و غواود الأفخار ( مورة الأفرات) _ اا 

و قال القرطبي في التذكرة : قوله في الحديث ( فيخرج له بطاقة فيها أشهد أن لا اله إلا 
الله ) ليست هذه شهادة التوحيد لأن من شأن الميزان أن يوضع في كفقه( شيء و في 
الأحرى ضده » فتوضع الحسنات في كفة و السيئات في كفة ) © فهذا غير مستحيل لأن 
العبد يان يما جميعاً » و يستحيل أن يأني بالكفر و الإبمان عند واحد حي يوضع الإبمان في 
كفة و الكفر في كفة » فلذلك استحال أن توضع شهادة التوحيد في الميزان » و أما بعد ما 
آمن العبد فإن النطق منه بلا إله إلا الله حسنة فتوضع في الميزان مع سائر المسنات قاله 
الترمذي الحكيم ٠‏ 

قال القرطي : و يدل على هذا قوله في الحديث ( فيقول : بلى إن لك عندنا حسنة ) ولم 
يقل إن لك عندنا لمانا » و قد سكل رسول الله صلى الله عليه و سلم عن لا إله إلا الله 
أمن الحسنات هي ؟ فقال : من أعظم الحسنات ٠‏ 

قال : ويجوز أن تكون هذه الكلمة هى آخحر كلامه في الدنيا .اه_" 

قوله : ( روي أنه عليه الصلاة والسلام قال : إنه ليأتي العظيم السمين يوم القيامة لا يزن عند 
الله جناح بعوضة ) . 

أخرجه البخاري و مسلم من حديث أبي هريرة ° . 

قوله : ( يكذبون بدل التصديق ) . 

قال الطيي : يريد أن قوله ( يظلمون ) ضمن معن التكذيب فعدي بالياء .اه 

قوله : ( وقيل : ( ثم قلنا ) لتأخير الإخبار ) . 

قال الطيي : يمكن أن تحمل ( ثم ) على التراحي في الرتبة » لأن مقام الامتنان يقتضي أن 
يقال : إن كون أبيهم مسجوداً للملائكة أرفع درحة من خلقهم و تصويرهم » و فيه 
تلويح إلى شرف العلم و تنبيه للمخاطبين على تحصيل ما فاز به أبوهم من تلك الفضيلة › 
و من ثم عقب في البقرة الأمر بالسجود مسألة التحدي .اه“ 

قوله : (و (لا) صلة مثلها في ( لئلا يعم ) مؤكدة معنى الفعل ) . 

قال الطيي : قال صاحب المفتاح : للتعلق بين الصارف عن فعل الشيء و بين الداعي إلى 
ت ركه يحتمل عندي أن يكون [(ِمَتَعَك) في الآية مراداً به : ما دعاك إلى أن لا تسجد » و 


٠ مابين القوسين ساقط من (أ)‎ ) ١( 

(؟ ) التذكرة للقرطي ص ۳٦۷‏ - ۳۹۸ . 

( ) أحرجه البخاري في التفسير » باب ( أولئك الذين كفروا بآيات رهم ) ۸ / 55 رقم ٤۷۲۹‏ › و مسلم في 
صفات المنافقين » باب صفة القيامة و الجنة والنار ۲۱٤١ / ٤‏ رقم ٠ ۲۷۸١‏ 

(4 ) فتوح الغيب ۱ / ۸۳۲ ٠‏ 

(ه ) فتوح الغيب ۱ / ۸۳۳ ۰ 


<1۳ 


نواد الأبكار و شوارد الأفار ( عورة الأعرافع) 
أن تكون ]7 ( لا ) غير صلة قرينة للمجاز .اه_° 
وول EE‏ ل ل ا 
ألا تَسَجَدَ) أي : ما ملك .اه_“ 
قوله : ( جواب من حيث المعنى ) . 
قال الطيي : لأن الحواب الحقيقي : منعن كذا و كذاء و قوله ( أكأ حَيْرُ)) حواب أيكما 
خير » و المعيئ : منعن من السجود فضلي عليه ٠‏ 
قال : فالجواب من الأسلوب الأحمق كقول نمرود ( أكأ أي وَأَمِيتُ ) ا 
قوله : ( قال عليه الصلاة و السلام : من تواضع لله رفعه الله و من تكبر وضعه الله ) . 
أخرجه / البيهقي“ في شعب الإبمان من حديث عمر بن الخطاب“ . 0 
قوله : (كما عسل الطريق الثعلب ) ٠‏ 
أوله : 
لدن بهز الكف يعسل متنه فيه تي يي ة ةف ييقة 
نماك ال الدن : أي لا وهم ا اش ر اط ب و ا اسر 2 
و ضمير ( فيه ) للكف أو للهز » و البيت من قصيدة لساعدة بن جؤية'” و أوها : 
هجرت غضوب» وحبً من يتجنب وعدت عواد دون وليك تشعب 
ا و و ارق جت 
قوله : ( و قيل : تقديره : على صراطك ) . 
قال الطيي : لا اختلاف بين النحويين في أن ( على ) محذوفة ء و في التخحريج الأول 
إشكال لأن حكم مؤقت المكان كحكم غير الظروف فلا يحذف » و البيت شاذ .اه0© 
قوله : ( بالتسويل ) ٠‏ 


٠)أ]( ما بين المعقوفتين ساقط من‎ ) ١( 

(؟ ) فتوح الغيب ۱ / ۸۳۳ - ۸۳٤‏ » مفتاح العلوم ص ٠ ٤۷1” ٤۷٥‏ 

(۳ ) انظر كلامه في : فتوح الغيب ١‏ / 4154 و مفردات الراغب ص ٤١٥‏ ( منع ) ٠‏ 

٠ مع احتلاف في العبارة‎ 675 / ١ فتوح الغيب‎ ) ٤( 

(5 ) في ( ب ) : الثعلبي ٠‏ 

(7 ) أخرجه البيهقي في شعب الإبمان ٦‏ / 5/ا؟ رقم ۸۱٤۰‏ › و الشهاب في مسنده ۱ / ۲۱۹ رقم 544 ٠‏ 
0 ) ساعدة بن حؤية الحذلي » وقيل : ابن جوين » وقيل غيرذلك » شاعر مخضرم » أسلم وليس له 
صحبة » شعره محشو بالغريب و المعاني الغامضة ٠‏ انظر : الإصابة ۳ / ١51‏ رقم ٠ ۷١ /  مالعألا » ۳٠٤١‏ 
(۸ ) فتوح الغيب ۸٠١ / ١‏ مع تقدم و تأخير . 


تنواعت الأيكار و شقارت الأفكار ( سورة الأقرائيه)  __‏ مس858 

في النهاية : التسويل : تحسين الشيء و تزيينه للإنسان ليفعله أو يقوله .اه“ 

قوله : ( وعن ابن عباس : ( من بين أيديهم ) : من قبل الآخرة » ( ومن خلفهم ) : من قبل 
الدنيا » ( وعن أيمانهم و عن شمائلهم ) : من جهة حسناتهم وسيئاتهم ) 

أخحرجه ابن أبي حاتم ° . 

د لمن کر اقلم کر ولا کر م لب و 
قال أبو حيان : إن أراد ظاهر هذا الكلام فهو خطأ على مذهب البصريين » لأن 
(لأملأن ) جملة و هي جواب قسم محذوف » فمن حيث كوفا جملة فقط لا يجوز أن 
يكون مبتدأة » و من حيث كوفا جواباً للقسم امحذوف يتنع أيضاً لأفها إذ ذاك من هذه 
الحيثية لا موضع لما من الإعراب » و من حيث كوفا مبتدأة لما موضع من الإعراب و لا 
يتصور أن تكون الحملة لما موضع و لا موضع لها بحال .اه“ 

وقال الحلبي : بعد أن قال : على معن لمن تبعك هذا الوعيد » كيف يورد عليه ذلك مع 
تصريحه بالتأويل ؟ » و أما قوله علي [ أن (ِلأملدّن ) | © في محل الابتداء لأنه دال على 
الوعيد الذي هوق تل الأبتداء ‏ فتسب إل الدال عا مسب إل الدذلول مسن اجهسة 
المعين .اه“ 

قوله : ((ويا آدم ) : و قلنايا آدم ) . 

قال الطيي : إنما قدر ( قلنا ) ليؤذن بأن هذه القصة بتمامها معطوفة على مثلها و هي 
قوله ( لِلمَليِكة آَسَجَدُوا ) لا على (قال) و هو أقرب » و أا كرامة أخرى منحت أبا 
البشر امتناناً على المخاطبين من أولاده » و من ثم أتى بصيغة التعظيم و أن قوله ( قَالَ ما 
مََعَلكَأَلا تَسَجُدَ ... ) إلى آخره وارد على الاستطراد لحديث الأمر بالسجود و امتناع 
ليس منه » كما أن قول ( نی مذ وها لاا ) مستطره لذكر بدو 
السوءات » وقوله ( وَإِذَا فَعَلُوأْ فَمحِشَةَ َة ) استطراد في استطراد ”© لأنه حكاية عن فعلٍ 
قبيح كانوا يفعلوته و يزعمون أنه نسك من الخاسك و هو طوافهم بالبيت عراة » فشنع 
عليهم بتسميته فاحشة » و الدليل على كونه مستطرداً العود إلى حسديث الاستطراد 
الأول بقوله ١‏ يب ءَادَمَ خذوا زِيئةكٌ: عند كَل مَسَجِلٍ ) [ و فائدة عنه الأمر بالستر 


٠ النهاية ؟ / 455 ء( سول)‎ ) ١ 
. وما بعدها‎ ۸۲٤٩ رقم‎ ۱٤٤٤ / تفسير ابن أبي حاتم ه‎ ) ۲( 
٠ ۲۷۸ / ٤ البحر المحيط‎ ) "( 

٠ ما بين المعقوفتين ساقط من (أ)‎ ) ٤( 

(ه ) الدر المصون ه / ۲۷٤‏ . 

(5 ) ساقط من ( ب ) ٠‏ 


نواهد الأبكار و شوارد الأفكار ( عورة الأمراض) لق 
و أكل المباحات بعد تقبيح تلك الفعلة و التزي بزي المتقين و لذلك صرح بذلك بكل 
مسجد ] » و يؤيده قول" الإمام : إن أهل الحاهلية كانوا لا يأكلون الطعام في الموسم 
إلا القليل و يحترزون عن الدسم تعظيماً فأنزل الله تعالى ( ولوا وَأَسْرَيُوا ) بياناً لفساد 
تلك الطريقة ‏ . 

وسبيل هذا الاستطراد سبيل قوله تعال ( وَلَيْسَ ألْيرٌ بن تَأتُوا ابوت ين ظَهُورهًَا 
لکن لر مَن اک وَأنُوا ليوڪ يِن أَبويهًا )”© سواء بسواء .اه“ 

قوله : ( و فيه دليل على أن كشف العورة في الخلوة و عند الزوج من غير حاجة قبيح 
مستهجن في الطباع ) ٠‏ 

تبع فيه صاحب الكشاف و قد قال ابن المنير : فيه ميل إلى الاعتزال و أن العقل يقبح و 
قال : و هذا اللفظ لو صدر من السين كان تأويله أن العقل أدرك المع الذي لأحله 
حن الشرعٌ الستر و قبح الكشف .اه“ 

و قال الطيي : في تقديره أي في جعل الابداء غرضاً للشيطان في الوسوسة دليل على أن 
المطلوب الأولي منه أنه مهتم بشأنه لكونه مستتبعاً للإخراج من الحنة و موجباً للفضيحة 
و شاتة العدو » ثم في إيقاع الصلة الموصولة و هي (مَا وَدرِى عَتَكِمَا) موضع العورة على 
نحو قوله تعالى ( وَرَوَدَنَهُ لتى هوَّفى بها )“ إشعار بزيادة التقبيح » و في حعل ( من 
سوأقما ) بياناً له إيذان عزيد الشناعة و القبح / على منوال قوله تعالى (أُحِلَّ لَك لَه “اب 
َلضِيَا مأَلرَقَتُ إل سآيكم )”' » و إنما كان مستقبحاً في الطباع و العقول لأنه لم يكن 
في المنة تكليف سوى المنع من قربان الشجرة و إا علم قبحه من جهة العقل ١اه‏ © 

ثم عقبه بكلام ابن المنير السابق . 


٠ ما بين المعقوفتين ساقط من مخطوط فتوح الغيب‎ ) ١( 
٠ في ( ب ) : قراءة‎ ) ١( 

(۳ ) مفاتيح الغيب ۷ / ٤٩‏ -.ه . 

. ١85 سورة البقرة‎ ) ٤( 

(ه ) فتوح الغيب 

) في (])غ(ب):ميلاً. 

0 ) الانتصاف ۲ / ۷۲ . 

۰ ۲٣۳ : يوسف‎ ) 8( 

(9 ) البقرة : ۱۸۷ 

(۱۰) فتوح الغيب ۱ / ۸۳٦‏ - ۸۳۷ ۰ 


نواهد الأيكار و شوارد الأفخار ( مورة الأعرانه) ا 
قوله : ( أويصل ) ٠‏ 

أصله : وويصل . 

قوله : ( لأن الثانية مدة ) . 

قال الطيي : أي إنما تقلب إذا كانت الثانية متحركة » شبه الواو الثانية بالألف لسكومًا 
في أن لا أثر لما » أما أوبصل فر ھا [عرححيا عن ذلك اک ا 

قوله : (و استدل به على تفضيل الملائكة على الأنبياء ... ) إلى آخره . 

قال ابن المنير : الجواب أنه لا يلزم من اعتقاد إبليس ذلك أن يكون الأمر على ما اعتقده 
e SE‏ يانه كراهية اك أو يكونا ملكي a‏ 
كاذب فيه » و لم يقرر الله تعالی قوله بل أشار إلى كذبه بقوله (قَدَلِْهُمَا بغژور) فدل 
على أن تفضيل الملائكة من جملة غروره .اه“ 

قوله : (و قيل : أقسما له بالقبول ) . 

قال ابن المنير : [ إنما يتم هذا لو لم يذكر المقسم عليه وهو النصيحة أما إذا ذكره فلا يتم 
إلا بأن يسمي قبول  ]‏ النصح نصحاً للمقابلة كما قرئ ( و وعدنا موسى )”© جعل 
ارا تاره و ورو ردا 

قوله : ( و قيل : أقسما عليه بالله إنه لمن الناصحين و أقسم لهما فجعل ذلك مقاسمة ) . 

قال ابن المنير : فيكون في الكلام لف » لأن آدم و حواء لا يقسمان بلفظ المتكلم بل 
بلفظ الطاب .اه7) 

و قال الطيي : هو إلى التغليب أقرب .اه“ 

قوله : ( و روي أن العرب كانوا يطوفون بالبيت عراة و يقولون : لا نطوف في ثياب عصينا 
الله تعالى فيها › فنزلت ) . 

أخرجه عبد بن حميد عن سعيد بن حبير » وأصله في صحيح مسلم مسن حديث ابن 
ا 


(۱ ) في (أ) : مردودة » وفي ( ب ) : مستقبحة » و التصويب من تفسير البيضاوي ١‏ / 715 » الكشاف ۲ / ۷۲ ٠‏ 
(۲ ) فتوح الغيب ۱ / ۸۳۷ ۰ 

5 ) الانتصاف ۲ / ۷۲ ۰ 

٠ ما بين المعقوفتين ساقط من ( أ ) ٠و العبارة يما أحطاء عدلت من الانتصاف‎ ) ٤( 

(5 ) هي قراءة أبي عمرو و أبي جعفر و شيبة ٠‏ انظر : النشر ۲ / ٠١۹‏ » الحرر الوحيز ۲ / 445 ٠‏ 

(5 ) الانتصاف ۲ / ۷۳ ٠‏ وعبارته فيها احتلاف ٠‏ 

7 ) الانتصاف ۲ / ۷۲ . 

(۸ ) فتوح الغيب ۱ / ۸۳۸ ۰ 

(9 ) أخرجه مسلم في التفسير » باب في قوله تعالی ( حذوا زينتكم عند كل مسجد ) ٤‏ / ۲۳۲۰ رقم ۳۰۲۸ ۰ 


نواهت الأبكار و شوارت الأمكار ( مورة الأعراف) ۷ 
قوله : ( و لباسا يتجملون به ) . 

قال الطيي : إنما عطفر رشا ) على ( لاسا ) ليؤذن بأن الزينة أيضاً غرض صحيح 
كقوله تعالى ( وآلنيل وَألِْعَالَ وَآَلْحَمِيرَلِتَرَكَبُوهَا وَزيكة € و كما أن ستر العورة 
مأمور به كذلك أحذ الزينة مأمور به قال تعالى (خذوا زِيتَكةٌ عند کل مشج ) 
)( 


.اه 
قوله : ( ( ذلك ) صفته ) 

قال الطيي : قال نور الدين الحكيم : الوصف بذلك غير سديد على الظاهر » لأن حق 
الموصوف أن يكون أخص » و ذلك أحص من لباس التقوى » و قد صرحوا بأن عامهم 
هذا جائز و العام هذا غير جائز و المضاف إلى المعرف باللام [ أحط درجة من المعرف 
باللام ]0". 

قال أبو البقاء : يحوز ذلك على تأويل المذكور أو المشار اليه“ ٠‏ 

وقال صاحب الكشاف : كأنه قيل : و لباس التقوى المشار إليه » كما تقول : زيد هذا 
قائہ“ .اھ 

قوله : ( كما محن أبويكم بأن أخرجهما منها ) . 

sa RCSL a e 
وهم ال وضع الب أ : أوقعه في انحن و البلاء بسبب الإخراج اھ“‎ 
. ) قوله : ( لا يقتضي امتناع رؤيتهم و تمثلهم لنا‎ 

قال أبو حيان : لأنه تعالى أثبت أنهم يروننا من جهة نحن لا نراهم منها » و هي الجهة 
الى يكونون فيها على أصل خلقهم من الأجسام اللطيفة » و لو أريد نفي رؤيتنا على 
العموم لم يتقيد يذه الحيثية » و كان يكون الت ركيب : إنه يراكم هو و قبيله وأنتم لا 
ترونهم » و أيضاً فلو فرض أن في الآية دلالة لكان من العام المخصوص بالحديث النبوي 
المستفيض فيكونون مرئيين في بعض الصور لبعض الناس في بعض الأحيان .اه“ 


٠ النحل :8م‎ ) ١١ 

(۲ ) فتوح الغيب ۱ / ۸۳۸ - ولام ۰ 

(7 ) ماين المعقوفتين إضافة من فتوح الغيب لتكتمل العبارة ٠‏ 
(: ) الإملاء ۲۷١ / ١‏ . 

(ه ) الكشاف ۲ / ۷٤‏ > و ليس فيه التمثيل ٠‏ 

(5) فتوح الغيب ۱ / ۸۳۹ ٠‏ 

٠ السابق‎ ) ۷( 

(۸) البحر المحيط > / 584 ٠‏ 


نواهد الأبخار و م لل ل اسه ا 
قوله : ( في كل وقت سجود › أو مكانه و هو الصلاة ) . 
قال الطيي : إشارة إلى أن قوله (مَسَجد ) مصدر ميمي » و الوقت مقدرء واسم 
مكان كن به عن الصلاة » و إليه الإشارة بقوله : و هو الصلاة .اه_“ 
قوله : ( وعن ابن عباس رضي الله تعالى عنهما : كل ما شئت › و البس ما شئت ما أخطأتك 
خصلتان : سرف و مخيلة ) . 
أحرجه ابن أبي شيبة في المصنف و عبد بن ميد في تفسيره" . 
قوله : (و انتصابها على الحال ) . 
قال أبو البقاء : العامل فيها (ِلِلِّين ) أو ( فی الْحَيَؤة ألدّئيًا ) [ إذا جعلته حيرا أو حالاً 
> و التقدير : هي للذين آمنوا في الحياة الدنيا ] (© في حال خلوصها لهم يوم القيامة » أي 
الزينة يشاركون فيها في الدنيا و تخلص لهم في الآخرة » و لا يجوز أن تعمل في (خَالِصَة 
) ( زيتة آله ) تعالى لأا و صفت بقوله (الْتى ) و المصدر إذا وصف” لا يعمل › و لا 
قوله (أحَرَّج ) لأحل الفصل الذي بينهما و هو قوله (قّل ) » و أحاز أبو علي أن يعمل 
(حَرّم ) و هو بعيد لأحل الفصل أيضاً .اه 
قوله : ( ( مالم ينزل به سلطاناً ) تهكم بالمشركين ) . 
قال ابن المنير : لأنه أحري محرى ماله سلطان إلا أنه لم يتزل لأنه نفى أن يتزل السلطان 
ولم ينف / السلطان » و قياسه أن يكون كقوله : 

على لاحب لا يهتدي عناره29. اه( 
قوله : ( أقصر وقت ) . 
قال الطيي : يريد أن تقدير الساعة ليس للتحديد بل للمثل لأقصر وقت » لأن التقديمم 
والتأخير لا يتصور ثمة .اه" 
قال الزحاج : و لا أقل من ساعة » و لكن ذكرت الساعة لأا أقل أسماء 


٠ ۸٤١ / ١ فتوح الغيب‎ ) ١ 

(۲ ) أخرجه ابن أي شيبة في المصنف © / 107١‏ » و أخرجه البخاري تعليقاً بحزوماً به في أول كتاب اللباس ٠١‏ / 
۲ » وحسنه الألباني في صحيح ابن ماحة ۲ / ۲۸٤‏ رقم ٠ ۲۹۰٤‏ 

(۳ ) ما بين المعقوفتين إضافة من الإملاء يقتضيها السياق » وهي ساقطة من ( أ ) » ( ب ) ٠‏ 

(5 ) في ( أ ) » ( ب ) : جمع » و التصويب من الإملاء ٠‏ 

(ه ) الإملاء ١‏ / 577 » و العبارة مضطربة جداً في (!) » ( ب) ٠‏ 

(7 ) تكملته : إذا سافه العود الديافي جرحرا » وهو لامريء القيس › انظر : ديوانه ص 55 ٠‏ 

9) الانتصاف ۲ / ۷۷ . 

٠ ۸٤٤/۱ فتوح الغيب‎ ) 8( 


fA 


نواهت الأبكار و شواردت الأمخار ( عورة الأرام) ۹ 


الأوقات .اه_“ 

قوله : (و رتبوه عليه ) . 

قال الطيي : على وجه التسبب لأن إخبار الله بقوله ( لكل ضِعَفٌ) سبب لعلمهم 
بالمساواة و حملهم على أن يقولوا و إذا كان كذلك فقد ثبت حيننقذ أن لا فضل لكم 
علينا في استحقاق الضعف .اه( 

قوله : ( و إنما لم يقل ما وعدكم كما قال ( ما وعدنا ) ... ) إلى آخره . 

قال الطيي : يعي أن الله تعالى وعد المؤمنين الثواب و الكافرين العقاب فلو قال : 
وعدكم لاختص بالعقاب » لأن المخاطبين أصحاب النار » كما أن ( وَعَدَنَا ) ختص 
بالثواب يدل عليه ذكر الحنة و النار في قوله ( وَتَادَئَ أححّث لَةِ حب ألئار ) فأطلق 
ليتناول الثواب و العقاب وما يتصل يمماء يعي هل وحدم المواعيد كلها 
صدقاً ؟ ا 

قال ابن المنير : ينعكس و يرد في قوله (وَعَدَمَا ) و لو ذكر المفعول في الثاني أو في الأول 
لم ينف إرادة جميع ذلك » و الوجه حذفه تخفيفاً و استغناءً بالأول .اه 

قوله : ( أي إذا نظروا إليهم سلموا عليهم ) . 

قال الطيبي : إشارة إلى أن قوله تعالى ( وَتَادَوَأ اصعب آلِكَةِ ) جزاء شرط محذوف لدلالة 
قوله تعالى ( وَإِذّا صُرِفَتٌ أَبَصَرهُم يلاء صعب آَلكَارٍ قَانُوأ ربا ) و كلاهما كالتفصيل 
لقوله تعالى ( يَعْرِفُونَ كلا يسيمَدهُم ) » و إنما قدر : نظروا دون رصقت ) للمقابلة 
ليؤذن بأن النظر إلى أصحاب الحنة وحد منهم على سبيل الرغبة و ميل النفس و أصحاب 
النار بخلافه .اه 

قوله : ( من سائر الأشربة ليلائم الإفاضة ) . 

قال الحليى : يعن أن الإفاضة أصل استعمالها في الماء و ما جرى بحراه من المائعات » فقدر 
eT‏ الأشرية » ليصح تسليط الإفاضة عليه .اه 

قوله : ( أو من الطعام » كقوله : علفتها تبنا و ماء باردا ”) 


٠ 714 / ۲ معان القرآن للزحاج‎ ) ١١ 

٠ ۸٤٥ / ١ فتوح الغيب‎ ) ۲( 

٠ 8507/1١ السابق‎ ) ۳( 

٠. م٠١‎ / ۲ الانتصاف‎ ) ( 

(5 ) فتوح الغيب 844/1١‏ ۰ 

(5 ) الدر المصون ه / 398 . 

(۷ ) قال في الخزانة : ولايعرف قائله » ورأيت في حاشية نسخة صحيحة من الصحاح أنه لذي الرمة ففتثشت 
ديوانه فلم أحده فيه ٠اه‏ انظر : الخرانة ۳ / ٠ ٠٤١‏ 


نوامد الأيكار و شقارت الأشار ( سورة الأعراته) ا 
أي على تضمين (أَفِيضُوا ) معن ( ألقوا ) ليصح انصبابه على الشراب والطعام معا » أو 
على تقدير فعل ألقوا بعد ( أو ) » والوجهان جاريان في البيت و في كل ما شابمه . 
قال أبو حيان : و الصحيح منهما التضمين لا الإضمار .اه“ 

قال الطيي : و هذا المصراع أنشد تمامة ابن قتيبة في كتاب مشكل القرآن عن الفراء : 
حي شتت همالة عيناها (2. 

قوله : ( يفعل بهم فعل الناسين ) . 

قال الطيي : يعن إنه تمثيل » لأنه متعال أن ينسى شيئاً > لكن شبه معاملته مع هؤلاء 
المتكبرين .معاملة من ينسى عبده من الخير فلا يلتفت إليه هن 

قوله : ( عالمين “ بوجه تفصيله ) . 

قال الطبي : يعن أوقع ( عَلَم عل ) حالاً عن ضمير الفاعل في (قَصلقه) ليكون كناية 
عن كون الكتاب حكيماً غير ذي عوج » لأن الفاعل إذا كان عالاً بما يفعل متقناً فيه 
ا O as‏ 

قوله : ( أو لأن اللفظ يحتملها ) . 

قال الطيى :أي عمل أن يكو التهان ملخا بالل و أن يكنون الليل ملحقا 
اهار كي 

قوله : ( سيكون قوم يعتدون في الدعاء ... ) الحديث ٠‏ 

أخرحه أبو يعلى في مسنده من حديث سعد » و فيه : لا أدري ( و حسب المرء أن يقول 
٠‏ ) هو من قول سعد أو من قول النبي صلى الله عليه و سلم » و صدره في سنن أبي 
داود و ابن ماحه و صحيح ابن حبان و مستدرك الحاكه”" . 

قوله : ( لأن الرحمة بمعنى الرحم ) ٠‏ 


. ٠٠٠١ / > البحر الحيط‎ )١( 

(۲ ) فتوح الغيب ۱ / 845 » و انظر : تأويل مشكل القرآن لابن قتيبة ص ٠ 7١1‏ 

وقيل بل هو عجز وصدره : لما حططت الرحل عنها واردا ٠‏ انظر : الخزانة ۳ / ٠١١‏ 

٠ ۸٤٩۹ / ۱ فتوح الغيب‎ ) ۳( 

(5 ) في (أ) : عاملين . 

٠ ۸٤۹٩ / ۱ فتوح الغيب‎ ) 5( 

(5 ) السابق . 

(۷ ) أخرحه أبو يعلى في مسنده ۲ / ۷۱ رقم ۷٠١‏ » و أبو داود في الصلاة » باب الدعاء ۲ / ١15-151‏ 
رقم ١48٠١‏ » و ابن ماجة في الدعاء » باب كراهية الاعتداء في الدعاء ؟ / ۱۲۷۱١‏ رقم ۳۸٦٤‏ » و ابن حبان 
في صحيحه ٠١١ / ٠١‏ رقم 1۷٦۳‏ » و الحاكم في المستدرك ٥٤١ /١‏ رقم ۱۹۷۹ وقال : صحيح الإسناد 
و لم يخرجاه ٠‏ ووافقه الذي » والحديث صححه الألبان في صحيح ابن ماحة ۲ / ۳۳۱ رقم ٠ 731١15‏ 


نواهت الأبكار و شوارت الأؤكار ( سورة الأعراف) 1 


بالضم » قال تعالى ( وَأقرّب رما ) » وفي نسخة بمعين التسرحم » و هي عبارة أبي 
البقاء © , 

قال الزحاج : إن الرحمة و الغفران و العفو في المعيى واحد .اه( 

و قال الأحفش : إن الرحمة في معن المطر .اه_“ 

ذقوله : ( أو على تشبيهه بفعيل الذي بمعنى مفعول ) ٠‏ 

يعن فإنه يستوي في المذكر والمؤنث كجريح » وأسير » وقتيل » و قيل : هو نفسه فعيل 
معن مفعول . 

قوله : ( أو للفرق بين القريب من النسب والقريب من غيره) . 

قال الزحاج : هذا غلط كل ما قرب من مكان أو نسب يجوز فيه التذكير 
( 


و التأنيث .اه 
قوله : ( فإن المقل للشيء يستقله ) . 

ال مدل تردق ع کر ک2 
جعله كاذباً في زعمه .اھ 

و قال نور الدين الحكيه”" : أقله : وحده قليلاً و اعتقده قليلاً » مسن اللبعل الاعتقادي 
كأكذيه . 

قوله(" : ( و إفراد الضمير باعتبار اللفظ ) ٠‏ 

أن ( سحاباً ) لفظه مفرد 1 

قوله : ( ( لبلد ميت ) لأجله ) . 

قال أبو حيان : جعل اللام لام العلة » و لا يظهر » و فرق بين قولك : سقت لك مالا 
وسقت لأجلك مالا » فإن الأول معناه : أوصلته لك و أبلغتكه » و الثاني لا يلزم منه 
وصوله إليه » بل قد يكون الذي وصل له المال غير الذي علل به السوق » ألا ترى إلى 
صحة قول القائل : لأحل زيد سقت لك مالا .اها" 


(۱) الإملاء ۲۷۹/۱ . 

(؟ ) معاي القرآن للزحاج ۲ / 45" » وليس فيه كلمة العفو ٠‏ 
(۳ ) معان القرآن للأحفش ۲ / ٠٠٠‏ . 

٠ ٠٤٥ / ۲ معان القرآن للزجاج‎ ) ٤( 

(5 ) لم أحده في الكشاف . 

(5 ) انظر كلامه في فتوح الغيب ۱ / ۸٥۳ - ۸٥۲‏ ۰ 

(۷ ) ساقط من ( ا ) ٠‏ 

(۸) البحر الحيط > / ٠٠۷‏ . 


۸ | ب 


فواهد الأيكار و شوارد الأفكار ( سورة الأأمرائه) سس 

قال الحلبي : و هذا واضح ١اه“‏ 

قوله" : ( بالبلد أو بالسحاب أو بالسوق ) . 

قال الطيي : فالباء على الأول معي ( في ) » وعلى الأحرين كمافي قولك : كتبست 
بالقلم ©7٠٠١‏ 

قوله : ( ( ليس بي ضلالة ) أي : شيء من الضلال بالغ في النفي كما بالغوا في الإثبات ) ٠‏ 

عبارة الكشاف : فإن قلت : لم قال ( لَيسَ.بى صَلَلَةٌ ) ولم يقل ( ضلال ) كما قالوا ؟ 
قلت : الضلالة أحص من الضلال » فكانت أبلغ في نفي الضلال عن نفسه » كأنه قال : 
ليس ى شىء من الضلال + كما لو قيل: + الك تمر ؟ فقلث :مالي رة با“ 

قال صاحب الانتصاف : قوله : نفيها أبلغ لأنها أحص » لا يستقيم » فإن نفي الأعم 
أحص من نفي الأحص » و نفي الأحص أعم من نفي الأعم فلا يستلزمه » لأن الأعم لا 
يستلزم الأعص » فإذا قلت : هذا ليس بإنسان » لا يلزمه سلب الحيوانية عنه » ولو قلت 
: هذا ليس بحيوان » لم يكن إنساناً » والحق أن يقال :الضلالة أدن من الضلال لأنما لا 
تطلق إلا على الفعلة منه » والضلال يصلح للقليل والكثير » ونفي الأدن أبلغ من نفي 
الأعلى لا من جهة كونه أحص بل من باب التنبيه بالأدن على الأعلى ١اه“‏ 

و في حاشية الطيي : عن صاحب الكشاف روى أنه قال : نفى أن يكون معه طرف من 
الال و ات ادق الغاية المضوئ :هن افد ی كان رول من رت العالق 
وفيه إظهار لمكابرهم و فرط عنادهم حيث وصفوا من هو يمذه المترلة من الحدى بالضلال 
المبين الظاهر شأنه لا ضلال بعده . 

( قال صاحب الفرائد : جعل التاء في الضلالة ممتزلة التمرة والفعلة في ما للوحدة )229 
وقد قال صاحب المحمل : الضلال و الضلالة معين واحد. 

وقال صاحب امثل السائر : الأسماء المفردة الواقعة على الجنس الي يكون بينها و بين 
واحدها تاء التأنيث فإنه مى أريد النفي كان استعمال واحدها أبلغ و مى أريد الإثات 
كان استعمالها أبلغ كما في الآية » و لا يظن أنه لما كان الضلال و الضلالة مصدرين من 
قولك : ضل يضل ضلالاً و ضلالة كان القولان سواء » لأن الضلالة هنا ليست عبارة 
عن المصدر بل عن المرة الواحدة » فإذا نفى نوح صلى الله عليه و سلم عن نفسه المرة 


. ٠٣٠ / ١ الدر المصون‎ )١( 

(۲ ) ساقط من ( ب ) ٠‏ 

٠ ۸٥۳ / ١ فتوح الغيب‎ ) 5( 

. ۸٥ / ۲ الكشاف‎ ) ٤( 

(ه ) الانتصاف ۲ / ١م‏ ۰ 

(5 ) ما بين القوسين ساقط من (]أ) ٠‏ 


شو اعت الأبار و وارد الأفغار ( مورة الأأفزائم) 6191# 
الواحدة من الضلال فقد نفى ما فوق ذلك من المرتين و المرات الكثيرة . 

وقال صاحب الفلك الدائر على المثل السائر : الذي ذكره غير صحيح لا إن كانت 
الضلالة مصدرا و لا إن كانت المرة الواحدة » أما الأول فلأنمما لما دلا على المصدر لم 
تكن دلالة أحدهما أبلغ من الآخر » لأن المصدر يدل على الماهية فقط فإذا نفى نفيت 
الماهية » و أما الثاني فلا يصح أيضاً » لأنه لو قال القائل : ما عندي تمرة » يعن ما عندي 
تمرة واحدة و عندي تمر كثير يصح » لأنه لو أظهر ما أضمر فقال ليس عندي تمرة واحدة 
بل تمرات لم يكن مناقضاً » و قول نوح صلی الله عليه و سلم ( لَيْسَ بي ضَلََهٌ) .معن 
ضلالة واحدة لم يكن نافيا لكونه ضلالا » لأنه إذا كانت الضلالات مختلفة الأنواع لم 
يفده قوله لحواز أن لا تكون ضلالة واحدة بل ضلالات مختلفة متنوعة » ومن وحدت 
عنده ضلالات كثيرة فقد صدق عليه أنه انتفت عنه ضلالة الخد 

وقال صاحب التقريب : في قول صاحب الكشاف نظر ء لأن الضلال إما أن يراد الكثرة 
أو الجنس > فعلى الأول لا نسلم أن الواحد أعص ب بل الصحيح العكس » لأنه كلما 
وحدت الكثرة وجد الواحد » و لا ينعكس » فالواحد أعم و يتم الجواب » إذ يلزم من 
نفي العام نفي الخاص من غير عكس » فكان نفيها أبلغ » أي : ليس بي شيء من الضلال 
> و على الثاني يصح أن الضلالة أحص ولكن لا يتم الجواب » إذ لا يلزم من نفي المخاص 
| نفي العام » و لما تضمن كونه رسولاً مع كونه مهتدياً صح الاستدلال به عن انتفاء 
الضلالة ٠‏ 

و قال الطيي : العجب من هؤلاء الفضلاء كيف يتكلمون بما لا حدوى منه » وطولوا 
من غير نظر إلى المقام » فإن الزمخشري إنما يتكلم بمقتضى الحال و مطابقة الجواب للسؤال 
> و لا يعتبر مفردات اللفظ » و بيانه أن القوم لما اثبتوا له نوعا من الضلال و هو كونه 
ضلالاً مبيناً لا مطلق الضلال كما توهموه » يدل عليه قوله السابق : وصفوه بالضلال 
المبين و الظاهر شأنه لا ضلال بعده » و الواب إنما يطابق إذا كان أبلغ منهء فإذا لم 
تحمل الضلالة على ما قدره فمن أين تفيده الأبلغية » و لو لم ترد المبالغة لكان مقتضى 
الظاهر أن يقال في حواب ( إنا لرك فى صَلَّلٍ مُنٍ ) : ليس بي ضلال » فلما أثبتوا 
النوع نفى الواحدة ٠‏ 

فإن قيل : لم لا يجوز أن يقال إنه عليه الصلاة والسلام نفى الجنس لتنتفي الماهية» 
فيحصل المقصود ؟ قلت : إذا يفوت مقتضى العدول من لفظ الضلال إلى الضلالة و 
إرادة النزرة منها لأن نفي الشيء مع الصفة في مقام نفيه أبلغ من نفيه وحده » و لأن نفي 


٠ ۲٠۲/۲ المثل السائر‎ )١( 
٠ (؟ ) الفلك الدائر ص ۲۳۹ ¬ ۲۳۸ .مع اختصار كبير و تصرف مشين‎ 


و /أ 


نواد الأبكاو و خوارد الأفار ا ا ا 

الواحدة لإرادة انتفاء الماهية أبلغ من العكس لكان الكناية و استلزام الاستغراق بحسب 

إفراد الجنس كما قال صاحب المثل السائر : فإذا نفى نوح عليه الصلاة و السلام عن 

نفسه المرة الواحدة من الضلالة فقد نفى ما فوقها من المرتين و المرات الكثيرة » فظهر أن 

التركيب إنما يفيد المطلوب إذا وقع حوابا مع إرادة المبالغة لا بالنظر لكل اللفظ من حيث 

حر لا تری أذ رل تال وأ یچ" افا کان لغ مسن قو ونای 

مُسْتءُونَ ) من حيث كونه وقع جواباً له » و لو نظر إلى اللفظ فقط كان هو أحط منه 

بدرحات كثيرة » و أما مسملة التمرة فإذا قال القائل : ليس عندي تمرة » ابتداء يصح ما 

قاله الزاعم » أما لو قاله على سبيل الإنكار لمن يتهمه بإدخار التمر يصح ماقال و 

الحاصل أن اقتضاء المقام ينحي بالحدم لجميع ما بنوه » و لما كان الإمام الداعي إلى الله 
00 

تعالى ذا حظ وافر من علم البيان قال في تفسيره : فإن قيل : إن القوم قالوا (إنا َتنك فى 

صلل مُبِينِ ) و حوابه أن يقال : ليس بي ضلال » فلم ترك هذا و عدل إلى قوله ( لِيسَ 

بي َة ) ؟ قلنا : لأن المراد بقوله ( لِيسَبى صَلَلَةٌ ) أي : ليس بي نوع من أنواع 

الضلالة ألبتة . 

و قال القاضي : ( لَيْسَ صَلَلّةٌ) أي شيء من الضلال » بالغ في النفي كما بالغوا في 

الكثات27 ا 

قوله : ( استدراك بإعتبار ما يلزمه ) ٠‏ 

کوان .سوال تقذيره :إن و لكن ها أن ر سط ین كلمن مار اها غاا 

فأين هذا المعيئن في الآية ؟ و تقرير الجواب : أن التغاير حاصل من حيث المعى » لأن معن 

قوله (رَسُول ُن رب ألْعَديير) أنه على صراط مستقيم » كأنه قال : ليس بي ضلالة 

فقط لكين على الحداية ألبتة »> كقولك : جاءن زيد لكن عمرواً غائب .قاله الطيي”“ . 

قوله : (و الأول أبلغ لدلالته على الثبات ) . 

قال الطيي : لدلالة الصفة المشبهة على الثبوت ( و العامي على العمى حادث لأن اسم 

الفاعل دوها في الدلالة على الثبوت )29 .اه_“ 

قوله : ( استأنف به ولم يعطف كأنه جواب سؤال ٠‏ )إلى آخره . 


. ٠١: البقرة‎ )١( 

٠ ١114 / ۷ مفاتيح الغيب‎ ) ۲( 

. ٠٤۳ / ١ تفسير البيضاوي‎ ) 5 

۰ ۸٥۰ - ۸٥٤ / ۱ فتوح الغيب‎ ) ٤( 
۰ ۸5٦ / ۱ فتوح الغيب‎ ) 5( 

( ) مابين القوسين ساقط من () ٠‏ 
0 ) فتوح الغيب ۱ / ٠ ۸٥۸‏ 


نواهد الأبكار و شوارد الأفكار ( سورة الأعراف) {Yo‏ 

قال الطيي : حاصله إن كان الفاء رابطأ لفظياً فالإستئناف رابط معنوي . 

قال صاحب الفرائد : إنما حسن هذا لأن قصة”" نوح عليه الصلاة و السلام ابتداء كلام 
» فالسؤال غير مقتضى الحال » و أما قصة هود عليه الصلاة والسلام فكانت معطوفة 
على قصة نوح عليه الصلاة و السلام فيمكن أن يقع في خاطر السامع أقال هود ما قال 
نوح أم قال غيره ؟ فكان مظنة أن يسأل ماذا قال هود لقومه ؟ فقيل : قال ما قال نوح 
لقومه ( قوم آعَبدوا الله ما لكر من إو غَيْرُوةَ ) .اه" 

قوله : ( إذا كان من أشرافهم من آمن ) . 

قال الطيي : يعي إنما وصف الملا من قوم هود دون قوم نوح ليمتاز الذين كفروا مسن 
الذين / آمنوا » و لما لم يكن في أشراف قوم نوح مؤمن لم يفتقر إلى التفرقة . 

قال الإمام ياء الدين الكاشي”" : و فيه نظر » لأن قوله تعالى في سورة المؤمنين ( فقال 
الملا الین قروا ین قَوَمِيِ مَا َد إلا قر ملک  )‏ وارد في قوم نوح » فهو لا 
يساعد هذا الجواب .اه( 

قوله : ( قد وجب أو حق عليكم ) . 

قال الطيي : يعن استعمال ( وَقعّ ) في الرحس و الغضب جاز من الوحوب الذي هو 
اللزوم من إطلاق السبب على المسبب » كاستعمال الوجوب الشرعي لأنه في الأصل 
للوقوع » و يجوز أن تكون استعارة تبعية » شبه تعلق الرحس و الغضب يمم بترول حسم 
من علو و هو المراد من قوله : أو قد نزل عليكم .اه“ 

قوله'" : ( تعريض بمن آمن منهم ) . 

قال الطيي : يعين إذا مع المؤمن أن الحلاك اختص بالمكذبين و علم أن سبب النجاة هو 
الإيمان تزيد رغبته فيه و يعظم قدره عنده .اه“ 

قوله : ( وضعوا ( آمنتم به ) موضع ( أرسل به ) ) . 

قال ابن المنير : لو طابقوا لقالوا : إنا بالذي أرسل به كافرون » لكن عدلوا عن ذلك لما 
فيه من إثبات رسالته و هم يجحدوها » و قد ثبت مثل ذلك على وجه التهكم في قوله 


٠.) ساقطة من ( ب‎ ) ١( 

(۲ ) فتوح الغيب 888/1١‏ ۰ 

(5 ) لم أقف عليه ٠‏ 

٠ ۲٤ : المؤمنون‎ ) ٤( 

(5 ) فتوح الغيب 808/1١‏ ۰ 

(5 ) فتوح الغيب ۰۸٦۰ - ۸٥۹4/۱‏ 
(۷ ) ساقطة من () ٠‏ 

(۸ ) فتوح الغيب ۱ / ۸1۰ ۰ 


۹ اب 


توافت الأبشار و شقارت الأفكار ( سورة الأقرااه) ا 

( إِنَّ رَسُولَكُمْ ِى ريسل إِلَيَكُرَ لْمَجِيُونٌ )"2 » لكن هؤلاء بالغوا في التحرز حذراً من 
النطق بثبوت الرسالة .اه( 

قوله : ( تتفحج ) ٠‏ 

بفاء وحاء مهملة ثم حيم : 

قال في الصحاح : التفحج مثل التفشج وهو أن يفرج بين رحليه .اه“ 

قوله : ( سقبها ) ٠‏ 

السقب : الذكرمن أولاد الإبإ“ . 

قوله : ( أي : و أرسلنا لوطا - إلى قوله ‏ أو و اذكر لوطا › و ( إذ ) بدل منه ) . 

قال الطيي : [ على هذا عَطِفَ جملة القصة على مثلها » و على الأول من عطف بعسض 
مفردات الحملة على مثله » أي E A e‏ درل رق لحرن 
ل( أرسلنا ) فمعناه الزمان أو القرن الذي أرسل فيه لوط » قيل إن الوقت الحقيقي لقوله 
( أتأتون الفاحشة ) هو الجزء المعين من الزمان الذي وقع فيه هذا الكلام » وذلك الجزء 
لا يصح أن يكون ظرفاً للإرسال » لكن كما أن ذلك الجزء زمان هذا القول فك ذلك 
ذلك اليوم وذلك الشهر وتلك السنة وذلك القرن » فيتحقق من هذا التقرير معين الأين 
الحقيقى وغير الحقيقى » وعلى عطف القصةعلى القصة و (إذ) بدل يكون أفيد» 
وذلك أن ذكر الأنبياء صلوات الله وسلامه عليهم لتثبيت قلب الرسول صلى الله عليه 
وسلم وتسليته ما يقاسي من قومه » أي : اذكر تلك الحالة وصورها في نفسك لتعلم أن 
الأنبياء السالفة درحوا على ما أنت عليه مع القوم .اه“ 

قوله : ( والباء للتعدية ) . 

قال أبو حيان : معن التعدية هنا قلق جداً » لأن الباء المعدية من الفعل المتعدي إلى واحد 
بجعل الفعل" الأول يفعل ذلك الفعل ما دلت عليه الباء » فهي كالهمزة » فإذا قلت : 
صككت الحجر بالحجر » أي : جعلت الحجر يصك الحجر » وكذلك : دفعت زيدا 
بعمرو عن خالد » ( معناه 4 أدتعف دا عدرو اه أ : حعلت زيداً يدفع مروا عطق 


٠ ۲۷ : الشعراء‎ ) ١١ 

(؟) الانتصاف ۲ / ٩۱‏ . 

٠ ) فحج‎ ( 3/1١ الصحاح‎ ) 5 

٠ ) لسان العرب 5 / ۲۹۱ مادة ( سقب‎ ) ٤( 

(ه ) ما بين المعقوفتين ليس في النسخة الي بين يدي من فتوح الغيب » وقد سقط أول كلام الطيي إلى قوله : 
وقوله ( إذ ) ظرف ٠‏ 

۰ ۸٦۳ - ۸٦۲ / ۱ فتوح الغيب‎ ) 5( 

(۷ ) في البحر الحيط : المفعول » وهو الصواب ٠‏ 


توافت الأبكار و شوارد الأفخار ( مورة الأقراكه) ۷ 
حالد ) » فللمفعول الأول تأثير في الثاني » ولا يتأتى هذا المعيئ هنا إلا بتكلف .اه_“ 
قوله : ( والثانية للتبعيض ) . 

قال الطيي : فيكون بدلاً من محل ( من أحد ) » أي : ما سبقكم مما بعض العالمين » أي 
: أنتم تفردتم بهذا الفعل من بين من عداكم من العالمين .اه_° 

قوله : ( والجملة استئناف ) . 

قال الطيي : أي ابتداء » وهو الاستئناف اللغوي لا الاصطلاحي .اه“ 

قوله” : ( و ( شهوة ) مفعول له › أو مصدر في موضع الحال بمعنى : مشتهين ) . 

قال الطيي : الفرق بينهما أنه إذا قدر حالاً كان المطلوب جرد الذم من متابعة الشهوة 
والحري على الطبيعة » وإذا قدر مفعولاً له يعود معناه إلى تقبيح توحى قلب الحكمة لأن 
الحكمة في موضعها أن تكون ذريعة إلى بقاء النوع وتكثير النسل » أو وسيلة إلى التعفف 
والتخلي للعبادة » فإذا جعل الغرض الأصلى هو الشهوة كان أسمج و أقبح من طلب جرد 
الشهوة .اه( 

قوله : ( سدوم ) . 

قال الشيخ / سعد الدين : بفتح السين قرية قوم لوط » والذال المعجمة رواية الأزدمري 
دون غيره .اه 

قوله : ( وكان يقال له خطيب الأنبياء ) . 

احرج ابن عساكر عن ابن عباس قال : كان رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا ذكر 
تعدا فول SAE EO‏ 

قوله : (و إرهاصا ) ٠‏ 

قال الطيي : هو أن يظهر الله تعالى على يد من سيصير نبياً حوارق العادات .اه 
قوله : ( أو أصلحوا فيها ٠٠٠‏ ) إلى آخره . 

قال الشيخ سعد الدين : بيان لكون المعن على الظرفية وإلا فالتحقيق أنه مسن إضافة 


١٠)أ( ما بين القوسين ساقط من‎ ) ١١( 

(۲ ) البحر اغيط ع / عمسم - ٣٣٤‏ . 

٠ ۸1۳ / ١ فتوح الغيب‎ ) ۳( 

٠ بتصرف‎ ٠ السابق‎ ) ٤( 

(5 ) ساقط من ( أ )۰ 

(5) فتوح الغيب ۱ / ۸1۳ ٠‏ 

0 ) حاشية السعد ۲ | ۷ / ب ٠‏ 

(۸ ) تأريخ مدينة دمشق لابن عساكر 50/1٠١‏ . 
(9 ) فتوح الغيب ٠ 854/1١‏ 


ff e. 


نواد الأبكار و شوارد الأفجار ( سورة الأقرافه) س 
المصدر إلى الفاعل » حيث جعل الأرض مصلحة على الإسناد الجازي » كما جعل الليل 
والنهار ماكرين .اه( 

قوله : ( بكل طريق من طرق الدين ) . 

قال الطيي : يعن القعود على الصراط تمثيل » مل إغوائهم الناس عن دين الحق بكل ما 
يمكن من الحيل .حن يريد أن يقطع الطريق على السابلة ‏ فيكمن لهم من حيث لا 
ورون ا 

وقال أبو حيان : حمل القعود والصراط على ابحاز » والظاهر أنه حقيقة وأنهم كانوا يقعدون 
على الطرقات المفضية إلى شعيب فيتوعدون من أراد ابجيء إليه ويص دونه ويقولون : إنه 
كنات ا ١‏ 

قوله : ( وقيل كانوا يجلسون على المراصد ٠٠٠١‏ ) إلى آخره . 

قال الطيي : فعلى هذا لا يكون تمثيلاً » و لا يكون وتَصدُون ) حالاً و لا (عَن سَبِيلٍ 
لَه ) من وضع الظاهر موضع المضمر كما في الوجه السابق » و (تُوعِدُون ) استعناف 
لبيان المقتضى » كأنه لما قال لهم : ( ولا تَفَعُدُوأ ڪل صِرط ) ٠‏ 

قالوا : لم ذلك ؟ 

© [ فأحيب : لأنكم توعدون وتصدون عن سبيل الله و عن دين الله .اه“ 

وقال الشيخ سعد الدين : على هذا الوجه هل يكون (تُوعِدُون ) وما عطف عليه حالاً ؟ 
فقيل : لا بل استثنافاً » و الأظهر الحال .اه0© 

قوله : (لكن غلبوا الجماعة ٠٠١‏ ) إلى آخره . 

قال ابن المنير : وقد يستعمل عاد من أحوات كان .معن صار فلا يستدعى الرحوع إلى 
حالة سابقة بل عكس ذلك وهو الإنتقال من حالة سابقة إلى حالة مستأنفة كأفم قالوا : 
أو لتصيرن كفاراً في ملتنا .اه( 

قوله : ( وعلى ذلك أجري الجواب ) . 


)١(‏ حاشية السعد ۲ /م/أ. 

(؟ ) في (أ) » ( ب ) : السائلة » و التصويب من فتوح الغيب » و السابلة : أبناء السبيل المختلفةفي الطرقات ٠‏ 
الصحاح ه / ۱۷۲۲ ( سبل ) ٠‏ 

٠ ۸٦٥ / ١ فتوح الغيب‎ ) ۳( 

. ۳٣۳۷ / ٤ النهر الماد‎ ) :( 

(ه ) من هنا بداية سقط كبير في ( أ ) » و سأنبه على انتهائه في حينه ٠‏ 

(5 ) فتوح الغيب ۱ / 858 ٠‏ 

0 ) حاشية السعد ؟ / ٠/۸‏ 

(۸ ) الانتصاف ۲ / 45 ٠‏ مع التصرف ٠‏ 


نواهت الأبكار و شوارد الأفار ( سورة الأعراك) ۹ 
قال الطيي : أي أجابهم كما أوردوا عليه كلامهم من التغليب ليتطابقا » ويجوز أن يكون 
على المشاكلة .اه( 
قوله : ( وأستأنف الجملتين ) . 
قال الشيخ سعد الدين : يعن إبتداء ( الین كذبوا شعَييًا ) من غير عطف .اھ 
وقال الطيي : إنه تعالى لما رتب العذاب بأخذ الرحفة على التكذيب والعناد وتركهم 
هامدين لا حراك م أتحه لسائل أن يسأل إلى ماذا صار مآل أمرهم بعد الحثو ؟ فقيل : 
الذين كذبوا شعيباً كأن لم يغنوا فيها » أي : استؤصلوا وتلاشت حسومهم كأن لم 
يقيموا في ديارهم ٠‏ 0 
ثم سأل : احتص الدمار يهم أم تعدى إلى غيرهم ؟ فقيل : الذين كذبوا شعيبا كانوا هم 
الخاسرين » أي : احتص الدمار بهم » فجعلت صلة الأول ذريعة إلى تحقيق الخبر » كقول 
الشاعر : 

إن الي ضربت بيتاً مهاحرة بكوفة الحند غالت ودها غول”” 
ولذلك بولغ في الإخبار عن دمار القوم بقوله ( كأن لم يَعكَوَا فيا ) فارق تقوى الحكم 
على التخصيص » وحعلت صلة الثانية علة لوجود الخبر نحو قولك : الذين آمنوا لهم 
جنات النعيم و الذين كفروا لهم د ركات الجحيم .اه©) 


قوله : ( ثم أنكر على نفسه )© . 
قال الطيي : أي جرد من نفسه شخصاً وأنكر عليه حزنه على قوم لا يستحقونه كما 
فعل امرئ القيس في قوله : 

تطاول ليلك بالإتمد و نام الخلي ولم ترقد. اه 


قوله : ( ويسرناه لهم من كل جانب ) . 

قال الشيخ سعد الدين : يعي أن ذكر السماء والأرض لتعميم الجهات لا لتبين ما منه 
البركات كما هو رأي من فسرها بالمطر والنبات اه 

قوله : ( ( أفأمن أهل القرى ) عطف على قوله ( فأخذناهم بغتة ) ٠‏ 

في حاشية الطيي : قال صاحب الفرائد : ما ذكر يشكل يما قيل إن لهمزة الاستفهام صدر 


٠ 8551/1١ فتوح الغيب‎ ) ١( 

(۲ ) حاشية السعد ۲ /8 /أ. 

(۳ ) سبق في آل عمران ٠‏ 

٠ ۸1۷ / ١ فتوح الغيب‎ ) 4( 

(ه ) هذه من عبارة صاحب الكشاف » وليست في تفسير البيضاوي ٠‏ 
٦(‏ ) فتوح الغيب ۱ / ٠ ۸٦۸‏ 

(۷ ) حاشية السعد ۲ / ۸ / ب ٠‏ 


تواخد الأبكار و شوارد الأؤكار ( مورة الأعراه) سسب سس ل 
الكلام فلم يجز عطف ما بعدها على ما قبلها » وإنما الواحب أن يقدر المعطوف عليه بعد 
الهمزة وقبل الواو ٠‏ . 

وقال صاحب الإيجاز : إنما تدحل ألف الإستفهام على فاء العطف مع منافاة العطف 
للإستئناف لأن المتناقي في المفرد إذ الثاني إذا عمل فيه الأول كان من الكلام الأول 
والإستئناف يخرجه عن أن ن يكون منه ويصح ذلك في عطف جملة على جملة لأنه على 
استئناف جملة على جلة . 

وقال الطيي : الحق أن هذه الهمزة مقحمة مزيدة لتقرير معن الإنكار أو التقرير » فتدحل 
بين الشرط وال حزاء والمبتدأ والخبر والحال وعاملها » وقد نص عليه الزحاج في قوله تعالى 
راقن حَقّ عَلَمهِ كلِمَة آلْعَذَّابٍ اقات تقد من فی لكا ر )”2 .اه“ 

وقال الشيخ سعد الدين : احتلفت كلمتهم في الواو والفاء و ثم الواقعة بعد همزة 
الاستفهام » فقيل : عطف على مذكور قبلها لا مقدر بعدها بدليل أنه لا يقع ذلك قط 
في أول الكلام وقيل" بل بالعكس لأن الإستفهام له صدر الكلام » وصاحب الكشاف 
يحملها في بعض المواضع على هذا وفي بعضها على ذلك بحسب مقتضى المقام وسياق 
الكلام » ولم يلزم بطلان صدارة الهمزة إذ لم يتقدمها شيء من الكلام الذي دلت هي 
عليه وتعلق معناها .كضمونه » غاية الأمر أنما توسطت بين الكلامين المتعاطفين لإفادة 
إنكار جمع الثاني مع الأول » أو وقوعه بعده متراحياً أو غير مقتراخ » ولا ينبغي أن 
يخفى على المحصل أن هذا مراد من قال إن الهمزة مقحمة مزيدة للإنكار أو التقرير » أي 
مقحمة على المعطوف مزيدة بعد إعتبار عطفه » ولم يرد اما مزيدة مترلة حروف الصلة 
غير مذكورة لإفادة معناها ٠‏ 

فإن قيل : هلا جعل المعطوف عليه ( دكم يما انوا يَكسِبُونَ ) فإنه أقرب ؟ 
9 : لأذ [ مساق ( ولان اَهَل لر ) إلى (يَكسبُون ) مساق التكرير و التأكيد 
بخلاف مل قبله فإنه لبيان ]حال القرئ وقضة هلاكها قضداء فالعطف عليه نسب 
وإن كان هذا أقرب .اه9) 

قوله : ( بيات ٠٠٠‏ ) إلى آخره . 

قال الشيخ سعد الدين : يريد أن (بِيّدتًا ) إذا جعل .معن البتوت فنصب على المصدر من 


4: )الزمر‎ ١( 

٠ ۸٦۹ / ۱ فتوح الغيب‎ ) ۲( 

(۳ ) إضافة من حاشية السعد ۰ 

(5 ) في (]) » ( ب ) : الجمع » و التصويب من حاشية السعد ٠‏ 
(ه ) ما بين المعقوفتين صح من هامش نسخة ( ب ) ٠‏ 

(5 ) حاشية السعد ۲ / ۸ / ب وما بعدها . مع اختصار ٠‏ 


تواهد الأبكار و شوارد الأفكار ( عورة الألهواض) لفرت 

يام ) لكونه نوعاً فيه » أو على الحال من ضمير ( يام ) لكونه بمعين اسم المفعول 

أو من (بَأَسّكَا ) لكونه بمعين اسم الفاعل .اه( 

قوله : ( تقرير لقوله ( أفأمن أهل القرى ) ) . 

قال الطيي : فحيتذ مكر الله تعالى عبارة عما ذكره الله تعالى في قوله ( أن يَأ اتم يَأْسُا 
.. ) الآيتين » والفاء في ( قلا يَأَمَ مّنْ ) للعطف على مقدر » وال همزة في قوله ر( أ اموا 

كرأ ) للتقريع والتوبيخ يعن : من بعدما عرفوا ذلك أمنوا و اطمأنوا فإذن حسروا 

لأنه لا يأمن مكر الله إلا القوم الخاسرون .اه9"© 

قوله : ( وإنما عدى ( یهد ) باللام لأنه بمعنى : يبين ) . 

قال الطيي : وذلك أنه يتعدى إلى المفعول الثاني باللام أو ب( إلى ) » وهنا عدى إلى 

الأو ل باللام .اه 

قال الشيخ سعد الدين : الظاهر أن اعتبار التضمين إنما هو على قراءة النون حيث ذكر 

المفعول” الثاني » و أما على قراءة الياء فهو من قبيل التتريل متزلة اللازم و لا حاحة إلى 

تقدير المفعول » أي : ألم يبين لحم هذا البيان الطريق المستقيم .اه“ 

قوله : ( ( ونطبع على قلوبهم ) عطف على ما دل عليه ( أولم يهد ) أي : يغفلون عن 

٠ ) الهداية‎ 

قال أبو حيان : هذا الوحه ضعيف » لأنه إضمار لا يحتاج إليه إذ قد صح أن يكون على 

الإستئناف من باب عطف الجمل فهو معطوف على مجموع الجملة المصدرة بأداة 

الاستفهام »و هو الوجه الثاني من كلام المصنف .اه“ 

له : ( أو منقطع عنه بمعنى : ونحن نطبع ) ٠‏ 

هذا ما رححه أبو حيان . 

وقال الطيي : المختار أن تكون الحملة منقطعة واردة على الاعتراض والتذييل : أي : 

نحن نطبع على قلوهم » أي ب ل ا ل 

حي لا يعتبر بأحوال الأمم السالفة و لا يلتفت إلى الدلائل الدالة كما شوهد من هؤلاء 

حيث آمنوا و اطمأنوا .اه”") 


٠ حاشية السعد ۲ / ۸ / ب مع احتلاف في العبارة‎ ) ١( 

(؟ ) فتوح الغيب ۱ / ۸۷۰ ٠‏ 

(۳ ) السابق 

(: ) في (أ) » ( ب ) : الفعل و التصويب من حاشية السعد ٠‏ 
(ه ) حاشية السعد ۲ / 9 /أ. 

(5 ) البحر المحيط © / ٠٠۲‏ . 

0 ) فتوح الغيب ۱ / ۸۷۱ ٠‏ 


نواد الأبخار و شوارد الأوكار ( عورة الأأقزائت) __ ٣‏ 
وقال الشيخ سعد الدين : معن الإنقطاع في هذا الوحه أنه استئناف وإعتراض ولا يعتبر 
في مثله معطوف عليه معين بخلاف الأول .اه“ 

قوله : ( ولا يجوز عطفه على ( أصبناهم ) على أنه بمعنى : وطبعنا لأنه في سياق جواب 
(لو ) لإفضائه إلى نفي الطبع عنهم ) . 

قال الطيي : أي لأنه لو عطف ما في خبره ( أو ) لدحل في حكمه » وهي لامتناع 
الشيء لامتناع غيره » فيلزم أن القوم لم يكونوا مطبوعاً على قلوهم » والحال أهم 
مطبوعون ٠‏ 

وقال في الانتصاف : جوز عطفه عليه ولا يلزم أن يكون المخاطبون موصوفين بالطبع ولو 
کا كفارا إذ ليس الطبع من لوازم الكفر و الاقتراف » إذ الطبع هو التمادي في الكفر 
ES‏ صاحبه للحق » وليس كل كافر ولا مقترف بمذه المثابة بل 
يهدد الكافر بأن يطبع على قلبه » فتكون الآية قد هددهم بأمرين : الإصابة ببعض 
الذنوب » والطبع على ل E‏ توا ن ااا بالذنوب فهو 
اشد كما قال تعالى ( قَرَادَيِْ تچ رسا إلى رجَسِهرز )””' 

وقال صاحب ]”" التقريب : في كلام 0 المذكور من كوم مذنبين 
دون الطبع » و أيضاً جاز أن يراد : لو شنا لزدنا في الطبع على قلوهم أو لأدمنا . 

وقال الطيي : هذا مردود › لأن الكلام وارد على التوبيخ والتهديد بالإهلاك و 
الاستقصال لقوم ورثوا ديار قوم هلكوا بالاستغصال وهؤلاء استخلفوهم واقتفوا آثارهم 
يعثل تلك الذنوب وهم أهل مكة لأن قوله ( لِلْذِينَ يئوت الأضّ ) إما مظهر وضع 
وون افر راطا اوحار الاباعر ارلواتجود e‏ 
من الإهلاك في شيء حى يهددوا ea‏ 

قال الشيخ سعد الدين : استدل في الكشاف على نفي كونه عطفاً على حواب ( لو) 
بأنه يستلزم انتفاء كوم مطبوعاً على قلوهم لما تعطيه كلمة ( لو ) من انتفاء جملقها ‏ 
واللازم باطل لقوله تعالى (فَهُم لا يَسْمَعُورتَ ) أي مصرون على عدم القبول وكقوله 
تعالى ( كَذَالِلك يَطَبَعْ أله عَلَىْ قُلُوبٍ ألْكَفِرِينَ ) على ما يعم أهل القرى من الوارثين 
وال موروثين وقوله ( قمَا كَانُوأ لِمُؤّمُِوأْ ) لدلالته على أن حالم منافية للإعان وأنه لا 
يحيء منهم ألبتة عو بهذا يندفع الإعتراض بأن غاية الأمر كونمم كفارا مذنبين ولا يلزم 


١١‏ ) حاشية السعد ۲ / 9 /أ. 

(؟ ) التوبة : ١1١‏ ء و الانتصاف ۲ / ٩٩‏ . 

(" ) إلى هنا السقط من النسحة (أ) الذي أوله في صفحة ٠ ٤۲۸‏ 
)2 فتوح الغيب ۱ / ۸۷۰ - الام . 


تواخد الأيكار و شقارت الأفؤكار ( مورة الأغراوه) ‏ ا 
كوم مطبوعاً على قلوبمم لأن معناه التمادي والإصرار على الكفر بحيث لا يرجى زواله 
» وأما الدفع بأن الكافر مخذول غير موفق ولا معن للطبع سوى هذا » غاية الأمر أنه قد 
يكون دائماً وقد يكون زائلاً كما في الكافر الذي وفق للإبمان ففي غاية الفساد .اهم( 
وقال أبو حيان : قال ابن الأنباري : جوز أن يكون معطوفاً على ( أصبئا ) إذا كان عع 
نصيب » فوضع الماضي موضع المستقبل عند وضوح معن الاستقبال كما قال تعالى 
( تَبَارَكَ اذى إن سَاءَ جَعَلَ لَكَ حَيرًا من الك )”© أي : إن يشاء » يدل عليه قوله 
تعالى ( وغل لَك قُصُووًا ) . 

قال أبو حيان : فجعل لو شرطية معن ( إن ) ولم يجعلها الي هي لما كان سيقع لوقسوع 
غيره » ولذلك جعل أصبنا معن نصيب » وهذا الذي قاله ابن الأنباري رده الزمخشري من 
حهة المع لكن بتقدير أن يكون (وَتَطبّع ) .معن : و طبعنا » فيكون قد عطف المضارع 
على الماضي / لكونه .معن الماضي » وابن الأنباري جعل التأويل في ( أصبنا ) الذي هو 
حواب ( لُوَ ذََآمْ ) فجعله بمعين نصيب » فتأول المعطوف عليه وهو الجواب ورده إلى 
المستقبل » والزمخشري تأول المعطوف ورده إلى المضي » وأنتج رد الزخشري أن كلا 
التقديرين لا يصح ٠‏ 

قال : وما رد به الزمخشري ظاهر الصحة » وملخصه : أن المعطوف على الجواب جواب 
سواء تأولنا المعطوف عليه أم المعطوف » وجواب ( لو ) لم يقع بعدُ سواء كانت حرفاً لما 
كان يقع لوقوع غيره أم بمعين ( إن ) الشرطية » والإصابة لم تقع والطبع على القلوب 
واقع فلا يصح أن يعطف على الحواب فلو تأول ( وَتَطْبّع ) على معن : ونستمر على 
الطبع على قلويهم » أمكن التعاطف لأن الإستمرار لم يقع بعد وإن كان الطبع قد 
وقع .اه 
قوله : ( حال إن جعل ( القرى ) خبراً » وتكون إفادته بالتقييد بها ) ٠‏ 

في حاشية الطيي : قال صاحب التقريب : فيه نظر ؛ لأنه جعل شرط كون ريلك 
لْقَرَئ) کلام مقيدا تقييده بالحال » وإذا جعل (تَقص ) حيرا ثانياً انتفى ذلك الشرط 
إلا أن يريد : تلك القرى المعلومة حالما وصفتها » على أن اللام للعهد » لكنه حينئذ 
يوجب الاستغناء عن اشتراط إفادته بالحال . 

وقال الطيي : هذا وهم » لأن ذلك على الوجه الأول » لأن المشهور أن الحال فضلة في 
فائدة الجملة ع بخلافه إذا کان حبرا بعد الخير > لأن القرى حينعذ ممتزلة حلو في قولك : 
ها حار خامض + فلا کون کالما اما . 


)1١١(‏ حاشية السعد ۲ / 9/أ. 
(۲ ) الفرقان : 
(۳ ) البحر الحیط > / .هم - زوم . 


۰ | ب 


نواهت الأيكار و شوارت الأذكار ( مورة الأغرات) A‏ 

قال الزجاج : الحال هنا من لطيف النحو وغامضه » وذلك أنك إذا قلت : هذا زيدٌ قائما 
فإن قصدت أن تخبر من لم يعرف زیدا أنه زيد لم جز أن يقول : هذا زيدٌ قائماً » لأنه 
يكون زيد ما دام قائماً فإذا زال عن القيام فليس بريد » وإغا تقول ذلك للذي يعرف زيدا 
فيعمل في الحال التنبيه أي : أنبه لزيد في حال قيامه » أو أشير إلى زيد في حال قيامه لأن 
هذا إشارة إلى ما حضر يريد بقوله أحضر تقييد المشار إليه بالحال وإلا فلا فائدة في الجملة 
لأن السامع يعرفها » وكذا في الآية المعين : نخبرك عن القرى ال عرفتها في حال أا 
قاصون بعض أنبائها وها أنباء غيرها لم نقصها عليك » وإذا كان المقصود من الإيراد هذا 
فلا بد من ذكر الحال ٠‏ 

فبطل قوله : لكنه يوجب الاستغناء عن اشتراط إفادته بالحال .اه() 

وقال الشيخ سعد الدين في تقرير ما قاله المصنف : لاحفاء أن الكلام فيما إذا أريد الجنس 
لا تلك القرى المعلومة حالما وقصتها » أو تلك القرى الكاملة في شأنا مقل (ِذَالِكَ 
َيب ) فإن الكتاب بمتزلة الموصوف » و اعترض بأن الحال راجع إلى تقيبد المبتداً 
لأن العامل فيه ما في اسم الإشارة من معن الفعل » ولو سلم فالسوال إنما يندفع على 
تقدير كون ( تَقّص) حلا لا خبرا بعد حبر » والقول بأن حصول الفائدة بانضمام 
الخبر الثاني الذي هو بمتزلة الجزء(” على طريقة هذا حلو حامض أي مر فالسؤال إنما هو 
على تقدير الحالية لأن الحال فضلة رعا يتوهم عدم حصول الفائدة يما ليس بشيء لظهور 
أن ليس هذا من قبيل حلو حامض معن مر » بل كل من الخبرين مستقل .اه 

قوله : ( والدلالة على أنهم ما صلحوا للإيمان ) . 

قال الطيي : هو تفسير لقوله :لتأكيد النفي » يعي جاء باللام تأكيد لهذا لعن الذي 
يعطيه الت ركيب .اه“ 

قوله : ( والآية اعتراض ) . 

قال الشيخ سعد الدين : إن كان الضمير للناس » و إن كان للأمم المذكورين من تتمة 
الكلام السابق .اه“ 

وقال الحلبي : فيه نظر » لأنه إذا كان الأول خاصا ثم ذكر شيء مندرج فيه ما بعده وما 


٠ ء و الم أقف على النقل في معاني القرآن و لا إعراب القرآن‎ ۸۷۲ - ۸۷١ / ١ فتوح الغيب‎ )١( 
. (؟ ) في () : الأسم » و التصويب من ( ب) و من حاشية السعد‎ 

( ) في (أ) : الخبرء و التصويب من ( ب ) و من حاشية السعد ٠‏ 

٤(‏ ) حاشية السعد ۲ / 4 /أومابعدها. 

(5 ) فتوح الغيب ١‏ / ۸۷۲ ۰ 

(75 ) حاشية السعد ۲ / ٩‏ / ب ٠‏ 


فواهد الأيشار و شوارد الأفكار ( سورة الأقورااه) سسسب ل 
العام معترضاً بين الخاصين .اه( 

له : ( أو لأكثر الأمم المذكورين ) . 
8 : فعلى هذا تكون الحملة تتميماً لا اعتراضاً ٠‏ 
قال : وعلى الوحهين قوله ( وَمَا وَجَدَنًا لِأَكَتَرِهِم و وَإِن إن وجَذكا ره 
لَفْسِقِينَ ) من باب الطرد / والعكس إن فسرنا الفاسقين بالناكثين .اه_“ 
قوله : ( ذا الحفاظ ) . 
قال الجوهري : يقال أنه لذو حفاظ : إن كانت له أنفة .اه0© 
قوله : ( الضمير للرسل في قوله تعالى ( ولقد جاءتهم رسلهم ) أو للأمم ) . 
ان افاي أل رضي ران ا اقطان د تريكا تتا رول ان مسار لكايه 
وسلم أصالة ( وَكُلا نص عَلَِكَ ِن انبا الوس ما ۵ عبت بيه فْوَادَكَ )27 و اعتبار الأمة 
تبع » ويقويه أنه قيل ( د م تتام بوهم وی يجنإ فرعو ) وم يفل :م 
أنشأنا من بعدهم أمة فرعون وبعثنا إليهم موسى ٠اه‏ 
قوله : ( فقلب لأمن الإلباس ) . 
قال أبو حيان : أصحابنا يخصون القلب بالضرورة » فينبغي أن يزه القرآن عنه ١٠اه0»)‏ 
وقال الحلبي : الناس فيه ثلاثة مذاهب : الحواز مطلقاً » و المنع » والتفصيل بين أن يفيد 
معين بديعاً فيجوز » أو لا فيمتنع .اه0© 
قوله : ( كقوله : وتشقي الرماح بالضياطرة الحمر ) ٠‏ 
هو لخداش ابن زهير””» و أوله : وتلحق خيل لا هوادة بينها 
وقبلها : 

كذبتم و بيت الله حي تعالجوا قوادم قرب لا تلين و لا تمرى 

يقال : أمرت الناقة إذا در لبنها “ » و الموادة : الصلح » و الميل » و التهويد : لمشي 


٠ 50١ / الدر المصون ه‎ )١( 

(؟ ) فتوح الغيب ۱ / ۸۷۲ ٠‏ 

0 ) الصحاح (1١15/37‏ ح ف ظ) 

(؟ )هود : ١١١‏ 

٠ مع الاختصار‎ ٠ ۸۷١ - ۸۷١ / ١ فتوح الغيب‎ ) 5( 

(7) البحر الحيط > / ٠٠٠١‏ . 

) الدر المصون ه / 205 . 

(۸ ) حداش بن زهير العامري » حاهلي من أشراف بي عامر وفرسامُم يلقب بفارس الضحياء ويقال إنه شهد 
حنيناً مع المشركين ٠‏ انظر : الأعلام ۲ / ٠ ٠٠۲‏ 

99 ) حاشية السعد ۲ / ٩‏ / ب ٠‏ 


1/4 


توافت الأبار و شوارد الأفغار ( مورة الأقراته) _ ا 
الرويد مثل الدبيب”“ » و الضيطر : الرحل الضخم الذي لا غناء عند" » والحمر : 
العحم » لأن الشقرة غلبت عليهه”” » و الأصل : ويشقى الضياطرة بالرماح . 
قوله : (أو لأن ما لزمك فقد لزمته ) . 
قال صاحب التقريب : حقيق في هذا الوجه معن اللازم . 
وقال الطيي : بل هو إعاء إلى أن الأسلوب من الكناية الإمائية“ كقوله” : 

فما جازه جود و لاحل دونه و لكن يصير الود حيث يصير 
يعن : بلغت الملازمة بين الحود والممدوح بحيث وجب وحق على الجود أن لا يفارق 
ساحته فيسير حيث سار » وهو المراد بقول الكشاف : فلما كان قول الحق حقيقا عليه 
كان هو حقيقاً على قول الحو .ا“ ظ 
قوله : ( أو للإغراق في الوصف بالصدق ٠٠١‏ ) إلى آخره . 
قال الطيي : يعن كيف ينسب إلي الكذب ولو كان الصدق نما يعقل لكان الواحب عليه 
أن يجعلئ قائله » أي : يجتهد لتحصيل ما يوحب أن أكون أنا قائله » فيكون من 
الاستعارة المكنية .اه( 
وقال أبو حيان : لا يتضح هذا الوجه إلا إن عن أن يكون ( عل أن لآ اقول ) صفة له › 
كما تقول : أنا على قول الحق > أي : طريقي وعادت قول الحق .اه“ 
وقال السفاقسي : هو على المبالغة في اتصاف موسى بالصدق بحيث يجب على الحق أن لا 
يقوم به إلا هو 00# 
قوله : ( أو ضمن ( حقيق ) معنى حريص ) . 
قال ابن المنير : هذا يلا ی ° نت القر اين ا 


. ) مادة ( هود‎ ٠١۷ - ٠١١ / ٠١ لسان العرب‎ ) 1١( 

(؟ ) لسان العرب ۸ / 50 مادة ( ضطر ) ٠‏ 

0 ) السابق ۳ / ۳٠۸‏ مادة ( حمر ) ٠‏ 

٤(‏ ) الكناية الإجائية : هي من أقسام الكناية باعتبار الوسائط ( اللوازم ) والسياق » فالإياء منها: ما قلت 
وسائطه مع وضوح اللزوم بلا تعريض ٠‏ انظر : جواهر البلاغة للهاشمي ص .٠ه"‏ - ١ه” ٠‏ 

(ه ) هو لأبي نواس الحسن بن هانيء كما في فتوح الغيب » و انظر العقد الفريد لابن عبدربه © / ٠ ۳٤١‏ 
(7) الكشاف ٠١١/۲‏ . 

(۷ ) فتوح الغيب ١‏ / ۸۷۳ ۰ 

(8 ) فتوح الغيب 804/1١‏ ۰ 

. 5ه”‎ / ٤ البحر الحیط‎ ) ٩( 

. المحيد 5 / 74 / ب‎ )٠١9 

٠ في الانتصاف : و أما الوجه الثالث فلا يلائم بين القراءتين‎ ) ١١( 

٠. ٠١١ / ۲ الانتصاف‎ )١١( 


توافت الأبكار و شوارت الأفكار ( سورة الأقرائه) ۷ 

قال أبو شامة بعد ذكره هذه الأوجه الأربعة : هذه وجوه متعسفة » والأوحه (عَلَى ) 
متعلقة بر(رَسُول ) . 

قال ابن مقسم : حقيق من نعت الرسول » أي : رسول حقيق من رب العالمين 
أرسلت على أن لا أقول على الله إلا الحق » وهذا معن صحيح واضح » وقد غفل أكثر 
المفسرين من أرباب اللغة عن تعليق (عَلَى ) ب(رَسُول ) » ولم يخطر هم تعليقه إلا 
ب(حقيق ) ٠‏ ,3 

قال أبو حيان : وكلامه فيه تناقض في الظاهر » لأنه قدر أولا العامل في (عَلَى ) أرسلت 
» وقال أخيراً : إنهم غفلوا عن تعليق على ب(رَسُّول ) » فأما هذا الأخير فلا يجوز عند 
ارين لان زرلا قد وضت قبل أن ماحد مدره وذلق لا شور امتا تله 
بأرسلت مُقَدَّراً لدلالة لفظ رسول عليه فهو تقدير سائغ ويتأول كلامه أنه أراد بقوله 
تعليق (عَلى ) ب(رَسُول ) أنه لما کان دالا عليه صح هة التعليق إل اه" 

قوله : (فاغراً ) ٠‏ 

أي : فاتماً . 

قوله : ( وتعريف الخبر وتوسط الفصل ) . 

قال الطيي : فإن قلت ما الفرق بين أن يكون ( الضمير مؤكداً وبين أن يكون ) فصلاً 
؟ قلت : التوكيد يرفع التجوز عن المسند إليه فيلزم التخصيص من تعريف الخبر » أي : 
نحن نفعل الإلقاء ألبتة لا غيرنا » والفصل يخصص الإلقاء بهم لأنه لتخصيص المسند 
بالمسند إليه فيعرى عن التوكيد .اه“ 

قوله : ( وتأكيد ضميرهم المتصل بالمنفصل ) ٠‏ 

قلت : في جمع المصنف بين العبارتين نظر فإنه ليس في الآية إلا لفظ ( نحن ) / فإما أن 
يكون من باب ضمير الفصل » و إما أن يكون من باب تأكيد الضمير المتصل بالمنفصل » 
ولا يمكن الجمع بينهما لأنه على الأول لا محل له من الإعراب » وعلى الثاني كالمؤكد . 
قوله : ( وأرهبوهم ) ٠‏ 


٠ "55 / > في ( ب ) : قال ابن امير مقسم » و العبارة مضطربة » والتصويب من البحر المحيط‎ ) ١( 

و ابن مقسم هو : محمد بن الحسن بن يعقوب الشهير بابن مقسم النحوي » ومقسم هو صاحب ابن عباس » ثقة 
من أعرف الناس بالقراءات » وكان يقرأ بالشاذ » له تصانيف منها ( الأنوار في تفسير القرآن ) » ( المقصور و 
الممدود ) » ( المذكر والمؤنث ) » توفي سنة 54 ه ٠‏ انظر : تأريخ بغداد ۲ / 705 » طبقات المفسرين 
للداودي ۱۳۲-۹۳۱/۲ .۰ 

(۲ ) البحر المحيط > / ٠٠١‏ » مع احتلاف في الألفاظ ٠‏ 

(۳ ) ما بين القوسين ساقط من ( ب ) ٠‏ 

٠ ۸۷١ / ١ فتوح الغيب‎ ) ٤( 


]اب 


توافت الأيكار و شوارد الأؤكار ( سورة الأعراوے) ‏ سس 
إشارة إلى أن استفعل في وَأَسَتَرْهَبُوهُجَ ) كما قال أبو حيان معن أفعل » لا للاستدعاء 
والطلب كما قال الزمخشري » لعدم ظهوره هنا » إذ لا يلزم منه حص ول المستدعي و 
الط 

قوله : (وهي مع الفعل ) ٠‏ 

أي المصدر ٠‏ 

قوله : ( بمعنى المفعول ) 

أي المأفوك ٠‏ 

قوله : ( فثبت الحق ) . 

قال الطيي : استعير للثبوت الوقع لأنه في مقابل (وَبَطّل) والباطل زائل » وفائدقها شدة 
الرسوخ والتأثير لأن الوقع يستعمل في الأحسام .اه" 

قوله : ( أو مبالغة في سرعة خرورهم و شدته ) ٠‏ 

قال الشيخ سعد الدين : يعن أنه تمثيل شبه حالهم في سرعة المخرور و شدته محال من 
ا ا 

قوله : ( وقرأ حفص ( آمنتم ) على الإخبار ) . 

قال الكشاف : توبيخاً لهم .اه 

قال الشيخ سعد الدين : يعين أن هذا الإخبار الصوري لقصد التوبيخ على مسا يقتضيه 
المقام » فإن إلقاء الحملة الخبرية قد يكون لأغراض آحر سوى إفادة الحكم أو 
لازمه ا 

وقال الطيي : في هذا الخبر معن التوبيخ كما في الاستفهام ونحوه » لأن الحملة إذا ألقيت 
إلى من هو عام يما تؤكد بحسب قرائن الأحوال ما ناسب المقام .اه“ 

قوله : ( أفض علينا صبرأ يغمرنا كما يفرغ الماء ) . 

قال الطيي : فهي استعارة تبعية في (أفرغ ) ؛ و القرينة (صَبرا ) ؛ لأن الصبر لا يستعمل 
فيه الإفراغ .اه“ 

قوله : ( أو صب علينا ماء يطهرنا من الآثام وهو الصبر ) . 


. ۳٣۲ / > البحر المحيط‎ )١( 

(۲ ) فتوح الغيب ١‏ / هلام ۰ 
9 ) حاشية السعد ۲ / ٠/٠٠١‏ 
٤(‏ ) الكشاف ٠ ٠١٤/۲‏ 

(ه ) حاشية السعد ۲ / ٠١‏ /ا . 
(5) فتوح الغيب ۱ / ٠ ۸۷٦1‏ 
(۷ ) السابق ٠‏ 


نواهت الأبكار و شوارد الأفكار ( سورة الأغرانه) سسس 

قال الطيي : فعلى هذا الإستعارة مكنية مستلزمة للتخييلية » لأن الإفراغ إنما يستعمل في 
الماء والصبر المكنية .اه( 

قال الشيخ سعد الدين : وقد فهم البعض وحاشاه من سوء الفهم من قوله : كما يفرغ 
الماء أن الأول أيضاً كذلك إلا أن اللجامع ثمة الغمر وهنا التطهير .اه“ 


قوله : ( كقول الحطيئة : 

ألم أك جاركم وتكون بيني وبينكم المودة والإخاء ) ٠‏ 
أول القصيدة : 

ألا قالت أمامة هل تعزى فقلت أمام هل غلب العزاء 
وقبل هذا البيت : 

ألا أبلغ بي عوف بن كعب فهل قوم على خلق سواء 

ألم أك نائيا فاعوتموني فجاء بي المواعد والرجاء“ 


قوله : ( أو استئناف أو حال ) . 

قال الطيي : بإضمار » أي : وهو يذرك » أما الاستئناف فعلى أن تكون الحملة معترضة 
مؤكدة لمعن ما سبق » وأما الحال فمقررة لجهة الإشكال .اه©) 

قوله : ( وقريء بالسكون › كأنه قيل ٠٠٠‏ ) إلى آخره . 

قال الشيخ سعد الدين : يريد أنه من قبيل العطف على التوهم فإن جواب الاستفهام كثيرا 
ما يكون بالجزم وترك الفاء فكان هنا كذلك فعطف عليه ( يذرك ) بالحزم كما جعل 
(َأصَدّق ) بالنصب في جواب التخصيص ملا منزلة أصدق بالحزم فعطف عليه 
( وأكن ) .اه" 

و قال ابن حي : بل هو كقراءة أبي عمرو ( يأمركم ) بسكون الراء استثقالاً للضمة عند 
توالي الحركات .اه( 

قوله : ( ثم اشتق منها فقيل : أسنت القوم › إذا قحطوا ) . 

قال في الصحاح : السنة إذا قلته بالحاء وحعلت نقصانه بالواو فهو من الناقص يقال : 
أسئن الناس يسنون إذا لبثوا في موضع سنة » و أسنتوا : إذا أصابتهم الحدوبة بقلب الواو 


٠ السابق‎ ) ١١ 

(۲ ) حاشية السعد ۲ / ٠/٠١‏ 

(۳ ) ديوان الحخطيئة ص "اه . 

٠ ۸۷۷ / ١ فتوح الغيب‎ ) 4( 

(ه ) حاشية السعد ۲ / ٠٠١‏ /أ. 

٠ مع تصرف في العبارة‎ ٠ ٠١۷ / ١ المحتسب لابن جين‎ ) ٦( 


5 


نواهت الأبكار و شوارد الأفار ( عورة الأمرات) 
تا للفرق بينهما فقال المازي : هذا شاذ لا يقاس ١اه“‏ 

و قال الفراء : توعموا أن الماء أصلية إذا وحدوها ثالثة فقلبوها تاء .اه" 

قوله : ( أي سبب خيرهم وشرهم ٠٠٠۰‏ ) إلى آخره . 

قال الطبي : اعلم أن لفظ الطائر يطلق على الحظ والنصيب سواءٌ كان خيراً أو شرا » 
وهو المراد بقوله : أي سبب خيرهم وشرهم » وعلى التشاؤم وحده وهو الوحه 
الثاني ا 

قوله : ( أصلها ( ما ) الشرطية ضمت إليها ( ما ) المزيدة للتأكيد ثم قلبت ألفها هاء ) . 

قال أبو حيان في شرح التسهيل : احتلف / النحويون قي ( مهما ) من حيث البساطة 
والتركيب » فذهب الخليل إلى أنما مركبة من ( ما ) الي هي جزاء و ( ما ) الي تزاد بعد 
الجزاء نحو : أياما » فكان الأصل ما مافاستقبحوا التكرير فقلبوا الألف الأولى هاءء 
ونظير ذلك قوهم : حأجحأت جأحيت » ودهدهت الحجر و دهديت قلبوا الألف واههاء 
الأحيرة ياء كراهية اجتماع الأمثال » وذهب الأحفش والزحاج والبغداديون إلى أفها 
مركبة من ( مه ) .معي : اكفف » و ( ما ) الشرطية » وذهب بعض النحوين إلى أن 
مهما اسم بسيط ليس مركباً من شيء » ووزنه فعلى والألف فيه للإلحاق وللتأنيث . 
قال أبو حيان : والذي نختاره أنما ليست مركبة وأنها موضوعة كلمة مفردة بسيطة لأن 
دعوى التركيب ل يقم عليه دليل » ولأن من يدعي أن أصلها ماما يضعف لأنه أصل لم 
ينطق به فی موضع من المواضع .اه 

وقال ابن هشام في المغئ : ( مهما ) بسيطة » لا مركبة من ( مه ) و ( ما ) الشرطية » و 
لا من ( ما ) الشرطية و ( ما ) الزائدة » ثم أبدلت الماء من الألف الأولى لى دفعاً للتكرار » 
حلاف لزاعمي ذلك .اه 7©) 

قوله : ( والضمير في ( به ) و ( بها ) ل( مهما ) ذكره قبل التبيين باعتبار اللفظ › وأنثه 
باعتبار المعنى ) . 

قال الطيي : قالوا اللطيفه فيه هي أن الضمير الأول لما عاد إلى (مَهُمَا ) ولفظه مذكر 
ذكر » و الضمير الثاني إنما رجع إليه بعد ما بين بقوله ( مِنّ مَايّةِ) فأنث بمذا 
الاعتبار .اه( 


٠ مع احتلاف يسير‎ )١ س ن‎ ( ۲۳۸٤ / 5 الصحاح‎ )١( 
٠ ۸۷۹٩ / ۱ (؟ ) انظر كلامه في : فتوح الغيب‎ 

٠ ۸۸۰ / ١ فتوح الغيب‎ ) ۳( 

٠ ۳۳۱ / ١ المغئ لابن هشام‎ ) ٤( 

(5 ) فتوح الغيب ۱ / ۸۸۱ ۰ 


ff rer 


ذواهد الأبكار و شوارد الأفخار ( عورة اعرا( ١‏ 


وقال ابن هشام في المغئ : الأولى أن يعود ضمير ( چا ) لايق .اه( 

قوله : ( بعهده عندك وهو النبوة ) . 

قال الشيخ سعد الدين : قبل “ميت النبوة عهداً لأن الله تعالى عهد أن يكرم النبي » وهو 
عهد أن يستقل بأعبائها » أو لأن فيها كلفة واختصاصاً كما بين المتعاهدين » أو لأن لما 
حقوقاً تحفظ كما يحفظ العهد » أو أا مزل عهد ومنشور يكتب للولاة لظن 

قوله : ( فاجأوا النكث ) . 

قال الشيخ سعد الدين : محافظة على ما ذهبوا إليه من أن ما يلي" كلمة (لما) مسن 
الفعلين يحب أن يكون ماضياً لفظاً أو معن ؛ لان مقتضى ما ذكروا من ( إذا ) الفجائية 
في موضع موقع المفعول به للفعل المتضمن فيما أتاه أن يكون التقدير : فاحأوا زمان 
النكث ؛ أو مكانه و حقيقته ؛ على ما نقل صاحب الكشاف أنه شبه وحود هذا بوجود 
ذاك ؛ فكأنهما وحدا في جزء واحد من الزمان .اه ©» 

و قال أبو حيان : لا يمكن التغيية مع ظاهر هذا التقدير » لأن ما دحلت عليه (لما) 
ترتب جوابه على إبتداء وقوعه والغاية تناق التعليق على إبتداء الوقوع فلا بد من تعقل 
الإبتداء أو الاستمرار حي تتحقق الغاية » ولذلك لا تصح الغاية في الفعل غير“ المتطاول 
لا يقال :لما قتلت زيداً إلى يوم الجمعة جرى كذا وكذاء وجعل بعضهم ( إن أَجَلٍ) 
من تمام الرحز أي الرحز كائنا إلى أحل » والمعن أن العذاب كان مؤجلاً » ويقوي هذا 
التأويل كون جواب ( لما ) بإذا الفجائية » أي : فلما كشفنا عنهم العذاب المقرر عليهم 
إلى أحل فاحأوا بالنكث » وعلى معن تغيية الكشف بالأجل المبلوغ لا تتأ المفاجأة إلا 
على تأويل الكشف بالاستمرار المغيا فتكون المفاجأة بالنكث إذ ذاك ممكنة .اه( 
وقال الحلبي بعد نقله كلام أبي حيان : وهو حسن » وقد يجاب عنه بأن المراد بالأحل هنا 
وقت إكانهم وإرساللهم بي إسرائيل معه » ويكون المراد بالكشف : استمرار رفع الرحز ‏ 
كأنه قيل : فلما تمادى كشفنا عنهم إلى أجل » وأما من فسر الأحل بالموت أو بالغرق 
فيحتاج إلى حذف مضاف تقديره : فلما كشفنا عنهم الرحز إلى قرب أحل هم بالغوه » 
نما احتاج إلى ذلك لأن بين موقم أو غرقهم حصل منهم نكث فكيف يتصور أن يكون 


٠. ٠٠١ / ١ المغٍ لابن هشام‎ ) ١( 

(۲ ) حاشية السعد ۲ / ٠١‏ / ب ٠.‏ 

(5 ) ساقطة من ( أ ٠)‏ 

9( حاشية السعد ۲ / ٠١‏ / ب ٠.‏ مع احتلاف يسير ٠‏ 
(5 ) في البحر : عن ٠‏ 

5359) البحر المحيط > / ٠۷١‏ . مع تقدمم وتأخير ٠‏ 


۲ 


نواهت الأبكار و شواود الأفخار ( عورة الأعراف) 
النكث منهم بعد موقم أو غرقهم .اه“ 

وقال السفاقسي : لا نسلم إن ما دخلت عليه ( لما ) يترتب جوابه على إبتداء وقوعه > 
بل قد يترتب على إبتدائه وقد يترتب على انتهائه » فلا بمتنع أن يقال : لما قرأ زيد من“ 
يوم السبت إلى يوم الخميس قرأ عمرو » والكشف بمتد باستمراره فلا يشبه ما ذكره من 
لقال ار 

قوله : ( فأردنا الإنتقام ) . 

/ [ قال الطيي والشيخ سعد الدين : إنما قدر أردنا لأن ما تعقبه الإغراق هم إرادة 
الإتقام ]5 لذ هو بتيتة فد عراف ين E‏ القاء: ره لسر 
كقوله تعالى ( قَمُوبوَأ إل باریکم فَأقعلُوَأ أنفسَكة )2 .اه“ 

قوله : ( وتقديم الخبرين في الجملتين الواقعتين خبراً ل( إن ) ). 

قال أبو حيان : لا يتعين هذا » بل الأحسن في إعرابه أن يكون خبر (إن) (مُعَبرّ) وما 
بعده مرفوع به » وكذا (ما اوا ) مرفوع بقوله ( وَبَطِل ) فيكون إذ ذاك قد حبر عن 
اسم (إن ) عفرد لا جملة .اه“ 

قال الحلبي : وهو كما قال إلا أن الزمخشري رجح ما ذكره من جهة ما ذكر من المععى › 
وإذا دار الأمر بين مرحح لفظي و مرجح معنوي فاعتبار المعنوي أولى .اه“ 

قال الشيخ سعد الدين : ماذكر من تقلع الخبر هبي على أن (مّا هم فيه) ميدأ و 
مكو شر القروإن كان كما ال ا أو .راتفا آنا بكرف (مّا هم فِيه) فاعل 
(مُعْبْرّ) لاعتماده على المسند إليه وذلك لاقتضاء المقام الحصر المستفاد من التقدم » أي : 
متبر لا ثابت وباطل لا حق » ولم يتعرض في تقديره لهذا الحصر لظهوره .اه 

قوله : ( وهو فضلكم على العالمين ) . 

قال الشيخ سعد الدين : أي على جميع من سواكم إلا ما يخصه العقل من الأنبياء 


. ٤٠١ / الدر المصون ه‎ )١( 

(؟ ) زيادة من ايد ٠‏ 

(۳ ) ف المحيد : من الأمثلة ٠‏ 

(4 ) الجيد ۲ / 75 / ب 

(ه ) ما بين المعقوفتين ساقط من ر( أً). 

5 : البقرة‎ ) 5١ 

(۷ ) فتوح الغيب ١‏ / ۸۸۲ » حاشية السعد ؟ / ٠١‏ / ب ٠‏ 
(۸) البحر الحیط ٤‏ / ۳۷۸ ¬ ۳۷۹ ۰ 

(9 ) الدر المصون ه / ٠ ٤٤٤‏ مع تصرف ٠‏ 

TEE SS 


۲ | ب 


توافت الأبكار و شقارت الأفخار ( مورة الأعرانه)  _‏ ا 
والملائكة .اھ( 

قوله : ( ( موعظة وتفصيلاً لكل شيء ) بدل من الجار والمجرور ) . 

قال الشيخ سعد الدين : لم يجعل (موَعِظّة) مفعولاً له وإن كانت شرائط النصب حاصلة لأن 
الظاهر أن (وَتَفْصِيلا يلا) عطف عليه » و ظاهر أنه لا معن لقولك : كتبنا له من كل شيء 
انع كل نوم :رد انا تحط عظدا على ع غود ا 
والمعئ .اه( 

قوله : ( أي : وكتبنا له كل شيء ) . 

قال الشيخ سعد الدين : رعا يشعر بأن ( من ) مزيدة لا تبعيضية ول يجعلها ابتدائية الا 
من (موْعِظَةٌ) » و (مَوْعِظة) مفعولاً به لأنه ليس له كبير معي .اه" 

قوله : ( من زمرذ ) ٠‏ 

قال الشيخ سعد الدين : بالذال المعجمة و ضم باقي الحروف » و عن الأزهري : فتح 
الراء ١‏ اه ) 

وقوله : (و سقفها بأصابعه ) . 

قال الطيي : أي جعلها سقائف وهي الألواح » وقال في بعض النسخ : شقفها بالشين 
اة ا 

قوله : ( عطف على ( كتبنا ) أو بدل من قوله ( فخذ ما آتيتك ) ) . 

قال الطيي : العطف على ركَتَبَنَا ) أحرى على سنن البلاغة [ لما يلزم في البدل من تباطل 
الت ركيب وفك النظم لأن قوله تعالى (وَكَمَبَْا لَه ) مع ما عقب به من قوله (فَحُذْهَا بو 
معطوف على قوله ( قال ینموسی می إن آصَطَقَيُكَ ) مع ما عقب ]”" به وهر (فَحْذ مآ 
َاتَيْمُكَ ) على سبيل البيان والتفصيل » فلو جعل بدلا لدحل بين المعطوف والمعطوف عليه 
أحنبي .اه””) 

قوله : ( كالصبر والعفو بالإضافة إلى الانتصار و الاقتصاص ) . 

قال الطيي والشيخ سعد الدين : هذا يناف ما تقرر من أن المكتوب على بي اسرائيل هو 


.أ/1١١‎ / ۲ حاشية السعد‎ )١( 

(؟ ) السابق ۲ / ٠/۱۲‏ 

(۳ ) السابق 

٤(‏ ) السابق 

(5 ) فتوح الغيب ۱ / ۸۸٩‏ ۰ 

(5 ) ساقط من (]) ٠‏ 

(۷ ) ما بين المعقوفتين ساقط من (أ) ٠‏ 
(8 ) فتوح الغيب ۱ / ۸٩۰‏ ۰ 
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تواهد الأبكار و شوارد الأفكار ( سورة الأعرات) 
الاش فعا 00 

زاد الشيخ سعد الدين : والحواب أنه مثال للحسن والأحسن لا أنه مكتوب في التوراة 
و 

قوله : ( كقولهم : الصيف أحر من الشتاء ) . 

قال الشيخ سعد الدين : أي هو في حره أبلغ من الشتاء في برده » فكذا هنا المأمور به 
أبلغ في الحسن من المنهي عنه في القبح .اه“ 

قوله : ( لتعتبروا فلا تفسقوا ) . 

قال الطيي : إشارة إلى أن قوله ( سَأُوْرِيكد دَارَآلْمَسِقِينَ ) تأكيد لأمر القوم بالأحذ 
بأحسن ما في التوراة » وبعث عليه في موضع الإرادة موضع الاعتبار إقامة للسبب مقام 
الس الت 

قوله : ( أي ولقائهم الدار الأخرة ‏ أو ما وعد الله تعالى في الدار الأخرة) . 

قال في الكشاف : هو على الأول من إضافة المصدر إلى المفعول به » وعلى الثاني من 
إضافته إلى الظرف .اه_“ 

م يع جع ا لحي GS‏ الجر جيه بحري 
(مَيلِك يوم الرس ) ا 

إتساعاً كما أفصح به أبو حيان » لأن الإضافة إلى الظرف لا على وحه الاتساع» و 
نصبه نصب المفعول به لا يجوز لأنه على تقدير ( في ) ؛ و الإضافة إنما تكون على تقدير 
اللام أو( من) ٠‏ 

قوله : ( من بعد ذهابه إلى الميقا 

ل اه وَوَاعَدَنًا مُوسّئْ ) عطف قصة 
على قصة / .اه 

قوله : ( ( ولما سقط في أيديهم ) كناية ) . 

قال الشيخ سعد الدين : جعله كناية لا محازا لعدم المانع عن الحقيقة .اه 


٠ ۸٩۱ / ۱ فتوح الغيب‎ )١( 
.أ/1١١؟/‎ 5 (؟ ) حاشية السعد‎ 
٠ السابق‎ ) ۲( 

٠ ۸٩۱ / ۱ فتوح الغيب‎ ) ٤( 

(ه ) الكشاف ۱۱۷/۲ . 

. ١/٠۲ / ۲ حاشية السعد‎ ) ٦( 
٠ ۸٩۹۲ / ۱ فتوح الغيب‎ ) 0 

٠ ١/۱۲ / ۲ حاشية السعد‎ )۸( 


ff rér 


نوامد الأبار و ملكتن 3 
قوله : ( بمعنى وقع العض فيها ) . 

قال الشيخ سعد الدين : جعل الفاعل ضمير العض دون الغم لأنه أقرب إلى المقصود » و 
لأن كونه كناية إنما هو حيث يكون سقوط الغم على وجه العض » ثم الأيدي على هذا 
حقيقة حقيقة والكلام كناية .اھ 

قوله : (و (ما ) نكرة موصوفة تفسير المستكن في ( بئس ) ) . 

قال الشيخ سعد الدين : لأنه يلزم أن يكون فاعل ( بعس ) مضمراً مفسرا بالنكرة » أو 
مظهراً معرفاً باللام أو بالإضافة ١٠اه(©‏ 

زاد الطيي : ولا يجوز أن تكون ( ما ) هي المخصوص بالذم لأنه يبقى ( بئس ) بلا فاعل 
لأنه إنما يضمر فاعل ( بئس ) بشرط أن يعقبه المفسر .اه(© 

ل 0 

رت لامها بشن لضرب میعاد موسى قبل مضي مضيه إلى الطور لقوله سبحانه 
2002 امس يله قال مُوسئ ئ جير هروت أخَلّفن فى قوی ) وميعاد 
اكوم شذ هب 0ر1 وا لتر ين لتر أجل أ رَبك ) © 
قوله : ( وفي هذا الكلام مبالغة وبلاغة من حيث أنه جعل الغضب ٠٠٠‏ ) إلى آخره . 

قال الطيي : فهو استعارة مكنية مقارنة بالتخييلية » شبه الغضب بإنسان يغري موسى 
ويقول له : افعل كذا وكذاء ثم يقطع الإغراء ويترك كلامه » وجعلها صاحب المفتاح 
استعارة تبعية لأنه استعار لتفاوت الغضب عن اشتداده إلى السكون إمساك اللسان عن 
الكلام والظاهر الأول .اه“ 

وقال الشيخ سعد الدين : مرجعه إلى كون الغضب استعارة بالكناية عن الشخص الناطق 
» والسكوت استعارة تصريحية عن ظفره وسكون هيجانه وغليانه لكن في غاية من 
اللطف والبراعة وفاية من الفصاحة والبلاغة .اه“ 

قوله : ( ما كلفوا به من التكاليف الشاقة ) . 

قال الزحاج : الأغلال تمثيل .اه“ 


٠ السابق‎ ) ١( 

(۲ ) السابق ؟/ ٠۲‏ / ب ٠‏ 

٠ ۸٩۳ / ۱ فتوح الغيب‎ ) ۳( 

٠ ۸٩۹٤ / ١ السابق‎ ) ٤( 

(5 ) فتوح الغيب ۱ / / ۸٩٦‏ ۰ وانظر : مفتاح العلوم ص ٠ ٠٠١ - ٤4٩‏ 
( ) حاشية السعد ۲ / ٠۲‏ / ب . 

(۷ ) معان القرآن للزحاج ۲ / ۳۸۱ ٠‏ 


توافت الأبكار و شوارد الأفكار ( عورة الأقوايه) تنبب سا 
قوله : ( من الحراك ) ٠‏ 

أي : الحركة . 

قوله : ( ويجوز أن يكون ( به ) متعلقاً ب( اتبعوا ) ) . 

قال الطيي : فعلى الأول هو حال من الضمير في ( أنزِل ) والمضاف مقدر » المع : 
اتبعوا النور الذي أنزل مصحوباً معه نبوته يعني إن حكم ثبوت نبوته نزل من السماء » 
وهو مشفوع هذا النور » وعلى الثاني يكون ظرفاً لراك تَبَعُوا ) فيكون كل واحد من 
النور والبي مستقلاً بالاتباع » وقد أشير به إلى متابعة الكتاب والسنة .اه() 

قوله : ( أو مدح منصوب ) . 

قال في الكشاف : إنه الأحس ° 

قال الشيخ سعد الدين : أما لفظاً فلسلامته من الفصل بين الصفة و الموصوف و إن كان 
جائزاً و بغير أحبي » و أما معن فلما له من نوع أصالة و استقلال .اه0© 

قوله : ( وهو على الوجوه الأول بيان لما قبله ) 

في الكشاف : أنه بدل من الصلة أيضاً 29 . 

قال الشيخ سعد الدين : والإبدال لا ينافي البيان » و لم يجعله عطف بيان لتغاير المدلولين » 
ولأنه ليس بحرد الايضاح والتفسير » وسوق كلامه يشعر بأن بدل اشتمال .اه“ 
وقال أبو حيان : إبدال احمل من اللحمل غير المشتركة في عامل لا نعرفه » والأحسن أن 
Ry‏ كاد انها يدوا بوب يي يد 
المعين .اه“ 

قول : (و ( إذ ) ظرف ‏ إلى قوله - أو بدل منه ) . 

قال أبو حيان : هذا لا يجوز لأن ( إذ ) من الظروف الي لا تنصرف » ولا يدحل عليها 
حرف جر وجعلها بدلا يحوز دخول ( عن ) عليها لأن البدل على نية تكرار 
العامل ١اه‏ 

وأورد ذلك أيضاً على قوله بعد : أو بدل بعد بدل . 


٩۰۰/۱ فتوح الغيب‎ ) ١( 

. ٠۲۳/۲ الكشاف‎ )١( 

(۳ ) حاشية السعد ۲ / ١‏ /أ. 

(: ) الكشاف ۱۲۳/۲ . 

(ه ) حاشية السعد ۲ / 1١‏ /أ. 

(5 ) البحر المحيط > / 1.05 ٠‏ مع تقدم وتأخير ٠‏ 
) البحر المحيط 4 / 4٠١‏ 

٠ ٤۱١ / 54 السابق‎ ) ١ 


نواهت الأيكار و شوارت الأفكار ( عورة الأمراض) ااا ل ___ سا 6 
قوله : ( ( وإذ قالت ) عطف على ( إذ يعدون ) ) . 

قال الطيي والشيخ سعد الدين : ولا يجوز أن يكون معطوفاً على ( إِذْ تَأتِيهِرَ ) وإن كان 
أقرب لفظاً لأنه إما بدل أو ظرف » فيلزم أن يدحل هؤلاء في حكم أهل العدوان » وليس 
كذلك .اھ 

له : ( أو عزم » لأن العازم على الشيء يؤذن نفسه بفعله ٠٠0١‏ ) إلى آخره . 

قال الطيي : يع إنما عبر عن العزم بالإذن لأن العازم على الأمر يشاور نفسه في الفعل 
والترك ثم يجزم [ على الفعل ويطلب / من النفس الإذن بالفعل » فكيئ عن العزم بالإذن ] 
» ولا كان العازم جازماً على الشيء مخاطباً كان معن عزم :جزم وقضى » فصار كفعل 
القسم في التأكيد وأحيب يما يجاب به القسم .اه“ 

قوله : ( وهم الذين بالمدينة ) . 

قال الطيي : الظاهر خلافه لما يقتضيه النظم لقوله تعالى ( فَحَلَفَ مِنْ بَعَدِهِمَ حلفٌ) 
لقا © 

قوله : ( ومنهم ناس دون ذلك ) . 

قال الشيخ سعد الدين : قد شاع في الإستعمال وقوع المبتدأ و الخبر ظرفين » و استمر النحاة 
على جعل الأول حبرا والثاني تدا قدي موضرف حون العكسض وإن كان أبغد من هة 
لمعي » والتأخير بالخبر أحرى وكأنهم يرون المصير إلى الحذف في أوانه أولى .اه 
قوله : ( ( و إن يأتهم عرض مثله يأخذوه ) حال من الضمير في ( لنا ) » أي : يرجون 
المغفرة مصرين على الذنب عائدين إلى مثله غير تائبين عنه ) ٠‏ 

لم يصرح في الكشاف بأن الحال من ماذا 9 . 

وقال الطيي : الحال من الضمير في (وَيقَولُون ) » والقول .معن الإعتقاد والظن » ولذلك 
قال : يرجون المغفرة مصرين .اه“ 

وقال الحلبي : إا جعل الزمخشري الواو للحال للغرض الذي ذكره امسا 
التوبة » وهو رأي المعتزلة » وأما أهل السنة فيجوزون المغفرة مع عدم التوبة .اه“ 


٠ ب‎ / ١7 / ۲ حاشية السعد‎ » 4.04 / ١ فتوح الغيب‎ ) ١ 

(۲ ) فتوح الغيب ١‏ / 405 و ما بين المعقو فتين ساقط من نسخة فتوح الغيب الي بين يدي ٠‏ 
5 ) فتوح الغيب ٠ ٩۰٦1/۱‏ 

.أ/1١5‎ / ۲ حاشية السعد‎ ) ٤( 

(ه ) لعلها : من ( لنا ) ٠‏ 

٠ ٩۰1/١ فتوح الغيب‎ ) ( 

(۷ ) الدر المصون ه / همه ٠‏ 


ff rer 


CEA 


نواهت الأبكار و شوارد الأفكار ( مورة الأعراتم) 
وقال السفاقسي : فيه اعتزال » ولا يرد عليه بأن جملة الشرط لا تكون حالاً لأن ذلك جائز ٠‏ 
قال : والظاهر أن هذه الجملة مستأنفة .اه() 

قوله : ( ودرسوا ما فيه ) عطف على ( ألم يؤخذ ) من حيث المعنى فإنه تقرير ) . 

قال الطيي : أي عطف عليه وإن اختلفا حبرا وطلباً » لأن الإستفهام وارد على التقرير 
فهو يمتزلة الإخبار عن الثابت فصح العطف لعدم المنافاة .إا 

قوله : ( على طريقة التمثيل ) ٠‏ 

أي الإستعارة التمثيلية المركبة من عدة أمور متوهمة » وهذا تبع فيه الزمخشري » وقد قال 
ابن المنير : قد أحراه قوم على ظاهره وقالوا : لا تترك الحقيقة مع إمكانها © . 

قلت : والأحاديث الصحيحة مصرحة بذلك . 

قوله : ( وقيل : لما خلق الله تعالى آدم أخرج من ظهره ذريته كالذر وأحياهم وجعل لهم العقل 
والنطق وألهمهم ذلك لحديث رواه عمر ) ٠‏ 

قلت : هذا الحديث أخرجه مالك ف الموطأ » وأحمد في مسنده » والبخاري في تأريخه » 
وأبو داود » والترمذي وحسنه » والنسائي » وابن حبان » والحاكم » والبيهقي في كتاب 
الأسماء والصفات عن مسلم بن يسار الحهئ أن عمر ابن الخطاب سئل عن هذه الآية 
( وڏ أَحَدَ رَبّكَ مِنْ ب ءَادَمَ ِن ظَهُورِهِمْ دربم ) فقال : سمعت رسول الله صلى الله 
عليه وسلم سثل عنها فقال : إن الله حلق آدم ثم مسح ظهره بيمينه فاستخرج منه ذرية 
فقال :حلقت هؤلاء للجنة و بعمل أهل الحنة يعملون » ثم مسح ظهره فاستخرج منه 
ذرية فقال : حلقت هؤلاء للنار » و بعمل أهل النار يعملون ٠‏ 

فقال الرحل : يارسول الله ففيم العمل ؟ 

فقال : إن الله إذا خلق العبد للجنة استعمله بعمل أهل الحنة حي يموت على عمل من 
أعمال أهل الحنة فيدخله الله الجنة » وإذا خلق العبد للنار استعمله بعمل أهل النار حي 
يموت على عمل من أعمال أهل النار فيدخله الله النار . 


)١١‏ المجيد ۲ / ١م‏ /ربا. 

(۲ ) فتوح الغيب ۹۰۸/۱ ٠‏ 

() الانتصاف ۲ / ۱۲۹ . 

/ وأبو داود في السنة » باب في القدر ه‎ ٠ 44 / ١ أرحه مالك في الموطأ 8/5 و أحمد في المسند‎ ) ٤( 
: وقال الترمذي‎ ۳٠۷١ رقم‎ ۲٤۸ / و الترمذي في التفسير » باب ومن سورة الأعراف ه‎ » ٤۷٠۳ رقم‎ 9 
١١15٠ رقم‎ ۳٤۷ / ” هذا حديث حسن » ومسلم بن يسار لم يسمع من عمر » و أحرجه النسائي في التفسير‎ 
وقال : صحيح على‎ ۷٤ رقم‎ ۲۷ / ١ رقم 5155 » و الحاكم في الإيهان‎ ۳۷ / ۱٤ و ابن حبان صحيحه‎ » 
- 157 / 5 وقال الذهبي في التلخيص : فيه إرسال » و البيهقي في الأسماء و الصفات‎ ٠ شرطهما و الم يخرحاه‎ 
٠ ۲۲۱ 2 ۲۲۰ والحديث صححه الألباني في شرح الطحاوية رقم‎ » ۷٠١ رقم‎ 5 


۹ 


نواهت الأبكار و شوارد الأفكار ( صورة الأعراف) 
قال الإمام : أطبقت المعتزلة على أنه لا يجوز تفسير الآية بالحديث لأن قوله (مِنْ 
طُهُورِهِمَ ) بدل من قوله ( من ب ءَادَمَ ) » فا لمعن : و إذ أحذ ربك من ظهور بن آدم 
فلم يذكر أنه أحذ من ظهر آدم شيعا » و لأنه لو كان اراد أنه أخرج من ظهر آدم لما 

قال (مِنْ ظُهُورِهِرَ ) بل كان يجب أن يقول : من ظهره وذريته!" ٠‏ 

م أحاب بان ظاهر الآية يدل على أنه تعالى أعرج الذرية من ظهور بي آدم + وأما أنه 
أحرج كل تلك الذرية من صلب آدم فليس في لفظ الآية ما يدل على ثبوته و لا على 
نفيه إلا أن الخبر قد دل فثبت إحراج / الذرية من ظهر بي آدم بالقرآن وإخراج الذر من 
ظهر آدم بالحديث ولا منافاة بينهما فوجب المصير إليهما معا صونا للآية والمخبر عن 
الإحتلاف“ 

وقال الشيخ شهاب الدين التوربش : إنما حد المعتزلة في المرب عن القول في معن الآية 
عا يقتضي ظاهر الحديث لمكان قوله تعالى ( ان تَقُولُوأ يوْمَآلْقيمَةِ إا كُئًا عَنْ 
هَذًَا عفِلِينَ ) فيقال : إن كان هذا الإقرار عن اضطرار حيث كوشفوا بحقيقةالأمر 
وشاهدوه عين اليقين فلهم يوم القيامة أن يقولوا : شهدنا يومئذ فلما زال عناعلم 
الضرورة ووكلنا إلى رأينا كان منا من أصاب ومنا من أخطأ » و إن كان عن استدلال 
ولكنهم عصموا عنده من الخطأ فلهم أيضاً أن يقولوا : أيدنا يوم الإقرار بتوفيق وعصمة 
وحرمناهما من بعد ولو أمددناهما أبدأ لكانت كل شهادتنا في كل حين كشهادتنا في 
اليوم الأول » فتبين أن الميئاق ما ركب الله تعالى فيهم من المعقول و آتاهم من البصائر 
لأما هي الحجة الباقية قية المانعة لهم عن قولهم ( إا كنا عَنْ هَدذَا غَفِلِينَ ) لأن الله تعالى 
جعل هذا الإقرار حجة عليهم في الإشراك كما جعل بعث الرسل حجة عليهم في الإبمان 
عا أخبروا عنه من الغيوب » ولهم في ذلك كلام كثير اكتفينا منه بمذا المقدار والغرض منه 
توقيف الطالبين على مواضع الإشكال .اه“ 

وقال الطيي : الواحب على المفسر المحقق أن لا يفسر كلام الله امجيد برأيه إذا وحد مسن 
جائب السلف الصالح نقلاً معتمداً > فكيف بالنص القاطع من حانب حضرة الرسالة 
صلوات الله وسلامه على صاحبها ؛ فإن الصحابي رضي الله تعالى عنه إنما سأله صلى الله 
عليه وسلم عما أشكل عليه من معن الآية أن الإشهاد هل هو هو حقيقة أم لا ؟ و الإخراج 
و المقاولة بقوله تعالى ( أَلَسَتُ يِرَيَكُمَ قَانُو ب ) أهما على التعارف أم على الإستعارة ؟ 


. ۳٤۳ - ۳٤۲ / ۷ مفاتيح الغيب‎ ) ١( 
. 548/107 السابق‎ )۲( 
٠ ١ / ١ الميسر في شرح مصابيح السنة‎ ) ۳( 


5 | ب 
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ذواهد الأبكار و شواردت الأفكار ) عورة الأعراضم) 
فا أا فر ات إن اكت علا غرف انيما اراد سكف آنه كان ب ولصو 
الله تعالى عليه » و أما قولحم :لو كان المراد أنه أحرج من ظهر آدم لما قال ( مِنْ ظَُهُورِهِة 
) بل يجب أن يقول من ظهره وذريته » فجوابه أن المراد آدم وذريته لكن غلب إحراج 
الذراري من أصلاب أولاده نسلاً بعد نسل حيتكذ على ذراري نفسه لأن الكلام ف 
الإحتجاج على الأولاد بشهادة قوله تعالى ( اهدهم عل يم الست يرَيكُم قَالُوأ 
ب ) » ونحره لکن في إرادة الامتنان قرله تعالل ( حَلَمَكُم شم وركم ) بقرينة قوله 
(آسَجِدُوأ لِآَدَم) ويعضده ما رواه الواحدي عن الكسائي أنه قال : لم يذكر ظهر آدم و 
إغا أخرجوا جميعاً من ظهره لأن الله تعالى ( قد أخرج ذرية آدم بعضهم من ظهور بعض 
على نحو ما يتوالد الأبناء عن الأباء فاستغين عن ذكر ظهر )7 آدم لما علم أهم كلهم 
بنوه وأرجوا من ظهره ٠‏ 

وأما قولحم : إن كان هذا الإقرار عن الاضطرار إلى آخره فخلاصته أنه يلزم أن يكونوا 
رن تن القيامة + وجرا + أغتم إذا قالوا شهدةا يومد :لما زال غلبم الصحرورة 
ووكلنا إلى رأينا كان كذا كُذَبوا بأنكم ما وكلتم تم إلى أرآئكم بل أرسلنا رسسلنا قرا 
ليوقظوكم عن سنة الغفلة ٠‏ 

قال حي السنة : فإن قيل : كيف تلزم الحجة واحدا لا يذكر ذلك الميثاق ؟ قيل : قد 
أوضح الله سبحانه الدلائل على وحدانيته وصدق رسله فيما أخبروا فمن فمن أنكره كان 
معانداً ناقضاً للعهد ولزمته الحجة » وبنسيافهم وعدم حفظهم لا يسقط الاحتجاج بعد 
إحبار المخير الصادق9 . 

وأما الجواب عن قوم : فلهم أن يقولوا أيدنا يوم الإقرار بتوفيق وعصمة وحرمناهما من 
بعد فهو أن يقال : إن هذا مشترك الإلزام لأنه إذا قيل لحم : ألم نمنحكم / العقول 
والبصائر ٠فلهم‏ أن يقولوا : فإذن حرمنا اللطف والتوفيق » فأي منفعة لنا في العقل 
والبصيرة ٠‏ 

ثم قال : و من أبى هذا التقرير قرب أن يعدل إلى مذهب المعتزلة » والذي يقضي منه 
العجب أن التوريشئ يي REE‏ 
ا E‏ 


٠ ) ما بين القوسين ساقط من ( ب‎ ) ١١ 
٠ 5١١ / ۲ (؟ ) معام التتزيل للبغوي‎ 


نواهد الأبار و شوارد الأفغار ( عورة الأعرا) ٤١‏ 
الآحاد لأن ذلك يؤدي إلى سد باب كثير من الفتوحات الغيبية )“ ويحرم قائله من عظيم 
منح الإلمية ٠‏ 

ثم ساق جملة من الأحاديث الواردة في وعيد من بلغه عن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
حديثاً فرده » ومن كلام الأئمة في وحوب قبول خبر الواحد » من ذلك ما روى البيهقي 
في المدحل عن الشافعي رضي الله تعالى عنه قال : الذين لقيناهم كلهم يثبتون حبر واحد 
عن واحد عن النبي صلى الله عليه وسلم ويجعلونه سنة حمد من تبعها وعيب من خالفها ٠‏ 
وقال الشافعي : من فارق هذا المذهب كان عندنا مفارقاً لسبيل أصحاب رسو الله 
صلى الله عليه وسلم وأهل العلم بعدهم » وكان من أهل الحهالة ٠‏ 

وروي الدرامي عن الشعي قال : ما حدثك هؤلاء عن النبي صلى الله عليه وسلم فخذ 
به » وما قالوه برأيهم فألقه في ا محش“ .اه”" 

قوله : ( ( فانسلخ منها ) من الآيات بأن كفر بها وأعرض عنها ) . 

قال الطيي : هذه للمبالغة لأن السلخ حقيقتة هو كشط الحلد من المسلوخ وإزالته عنه 
بالكلية . 

قال الإمام : يقال لكل من فارق الشيء بالكلية انسلخ اه ©) 

قوله : ( وإلى السفالة ) . 

قال الطيي : الرواية بفتح السين » وقي الصحاح : السفالة بضم السين نقيض العلم › و 
بالفتح النذالة .اه 

قوله : ( والشرطية في موضع الحال ) ٠‏ 

في حاشية الطيي : قال صاحب الضوء : الشرطية لا تكاد تقع بتمامها موقع الحال » ولو 
أريك :ذلك فلت را عون ضما آرين الخال عه نحو + حجان زد وغو إن سبال 
يعط » فالحال إذن جملة اسمية » والسر فيه أن الشرطية لتصدرها عا يقتضي الصدرية لا 
تكاد ترتبط .عا قبلها إلا أن يكون هناك فضل قوة » نعم إنما يجوز إذا حرحت عن حقيقة 
الشرط ثم هي لم تخل من أن عطف عليها ما يناقضها أو لم يعطف » والأول حذف الواو 
فيه مستمر نحو : أتيتك إن تأت أو م تأت لأن النقيضين في مثل هذا الموضع لا يبقيان على 


٠ ما بين القوسين ساقط من (أ)‎ ) ١( 

(۲ ) أخرجه الدارمي في سننه » باب في كراهية أذ الرأي ١‏ / ۷۸ رقم 7٠١‏ » و الحش : هو البستان ويعبر به 
عن مكان قضاء الحاحة لأنهم كانوا يقضوهًا فيها ٠‏ انظر : اللسان ۳ / 185 ٠‏ 

(6 ) فتوح الغيب ۱ / ٩۱۳ - ٩۱۱‏ مع اختصار كبير ٠‏ 

9 فتوح الغيب ۱ / ٩۱٤‏ » مفاتيح الغيب ۷ | ٠ ٠٠۲‏ 

(ه ) فتوح الغيب ٩١٤ / ١‏ »و الصحاح للجوهري © / ١7١‏ ( سفل ) ٠‏ 


oY 


نواهت الأيكار و شوارت الأفځار ( مورة الأعرا) 
معن الشرط بل يتحولان » ومعيئ التسوية كالاستفهامين المتناقضين في قوله تعالى (سَوَاءٌ 
لَه ءَأَندََتَهُ اَم لَمَ تمذِرَهُةٌ ) ”© » وأما الثاني فلابد فيه من الواو نحو : أتيتك وإن 
لم تأت » ولو ترك الواو لالتبس بالشرط حقيقة . 

قال الطيي : و الآية من الأول » ولذا ترك الواو لأن المراد إن حمل عليه أُولم 
دل E‏ 

قوله : ( ( لعلهم يتفكرون )" تفكراً > يؤدي بهم إلى الاتعاظ ) . 

قال الطيي : من تفكر في هذا المثل المضروب في قصة بلعام تحقق له أن حال علماء السوء 
أسوأ » و أقبح من ذلك وما هم فيه من التهالك في الدنيا ماما وجاهها والركون إلى 
لذاتها وشهواتما ومن متابعة النفس الأمارة بالسوء وإرغامها في حرامها ٠‏ 

وكتب شيخ الإسلام شهاب الدين أبو حفص السهروردي"" إلى الإمام فخر الدين 
الرازي : من تعين في الزمان لنشر العلم عظمت نعمة الله عليه » ينبغي للمتيقظين الحذاق 
من أرباب الديانات أن يمدوه بالدعاء الصاح ليصفى الله مورد علمه بحقائق التقوى 
ومصدره من شوائب الهوى إذ قطرة من الحوى تكدر بحرأ من العلم » ونوازع المهوى 
ال ركون في النفوس المستصحبة اياه من محتدها من العام السفلي إذا شابت العلم مطتة 
من أوجه » وإذا صفت مصادر العلم وموارده من الحوى أمدته كلمات الله ال ينفد 
البحر دون نفادها ويبقى العلم على كمال قوته وهذه مرتبة الراسخين في العلم ( لأن 
المترسمين به وهم ورثة الأنبياء كثر عملهم على علمهم وكثر علمهم على عملهم وتناوب 
العلم والعمل بينهم ) “حي صفت أعمالهم / ولطفت فصارت مسامرات مرئية و 
محاورات روحية ( و تشكلت الأعمال بالعلوم لمكان لطافتها ) 9 و تشكلت العلوم 
بالأعمال لقوة فعلها و سرايتها إلى الاستعدادات و في إتباع الحوى إخلاد إلى الأرض قال 


٠ 5 : البقرة‎ ) ١١ 

(؟ ) فتوح الغيب ۱ / 9١١‏ ۰ 

5 ) في (1) (١‏ ب ) : لعلكم تتفكرون ٠‏ 

٠ 774 / ١ ساقطة من ( ب ) » و في ( أ ) : يتفكروا » و التصويب من تفسير البيضاوي‎ ) ٤( 

(ه ) عمر بن محمد بن عبد الله بن عمويه السهروردي وهو غير السهروردي المقتول ردة » فقيه شافعي من كبار 
الصوفية » له تصانيف منها ( عوارف المعارف ) ( بغية البيان في تفسير القرآن ) ( المناسك ) و غيرها توفي سنة 
۲ ه ٠‏ انظر : البداية و النهاية ۱۳ / ١544‏ » طبقات الشافعية الكبرى ۸ / ۳۳۸ » طبقات المفسرين 
5 . 

(7 ) ما بين القوسين ساقط من ( أ ) » و في فتوح الغيب : كر عملهم على علمهم ٠‏ 

(۷ ) ما بين القوسين ساقط من ( ب ) ٠‏ 


Î [rte 


نوامد الأيكار و شواود الأفكار ( سورة الأفراه) __ بببباااااس560 

الله تعالی ( ولو شعتا لَرَفعْكدهُ پا وَلَدكه أُخْلَدَ ى الأرض وَاَتبَعَ َوه ) فتطهير نور 
الفكرة عن رذائل التخيلات و الارتمان بالموهومات الي تركت العقول الصغار المداهنة 
للنفوس القاصرة هو من شأن البالغين من الرحال ؛ فتصحب نفوسهم الطاهرة الملا 
الأعلى فتسوح في ميادين القدس » فالتراهة التراهة من محبة حطام الدنيا » و الفرار الفرار 
من استجلاء نظر الخلق و عقائدهم فتلك مصارع ۰۰۰ إلى آخره .اه 

قوله : ( أو منقطعاً ) . 

قال الطيي : و هذا الكلام تذييل و تأكيد لمضمون الحملة .اه“ 

[ قوله : ( أو ذرهم و إلحادهم فيها بإطلاقها على الأصنام ٠٠٠١‏ ) إلى آخره ] " . 

قال ابن المنير : هذا هو الصواب .اه“ 

قوله : (و استدل به على صحة الإجماع ‏ لأن المراد منه أن كل قرن طائفة بهذه الصفة ) ٠‏ 
فعلى هذا هذه الآية من الأدلة على أنه لا يخلو عصر من جحتهد إلى الساعة » لأن امحتهدين 
هم أرباب الإجماع . 

قوله : ( لقوله صلى الله عليه وسلم لا تزال طائفة من أمتي على الحق إلى أن يأتي أمر الله ) . 
أخرحه الشيخان من حديث معاوية بن أبي سفيان والمغيرة بن أبي شعبة“ . 

قوله : ( روي أنه صلى الله عليه وسلم صعد على الصفا )٠٠١‏ الحديث . 

أخرجه ابن جرير عن قتادة بلفظ : يصوت » و هو معن يهوت”” . 

قال الطيي : و الأصل فيه حكاية الصوت › و قيل : هو أن يقول ياه ياه ؛ و هو نداء 
الداعي لصاحبه من بعد .اه*) 

قوله : (و ( أن ) مصدرية أو مخففة من الثقيلة ) ٠‏ 

تبع في ذلك أبا البقاء » واقتصر في الكشاف على المخففة ‏ . 


٠. ٩۱1/۱ فتوح الغيب‎ ) ١ 

(؟ ) السابق 

(۳ ) ما بين المعقوفتين ساقط من ( أ ٠)‏ 

(© ) الانتصاف ۲ / ۱۳۲ . 

(ه ) أخرحه البخاري في التوحيد » باب ( إنما قولنا لشيء إذا أ ردناه ) 11 / 447 رقم 747٠0‏ » و أخخرجه 
مسلم في الأمارة » باب قوله صلی الله عليه وسلم ( لا تزال طائفة من أ مي ظاهرين ) ۳ / ١875‏ رقم ٠ ٠١۳۷‏ 
(5 ) تفسير ابن جرير 5 / ٩‏ / ۱۸۲ رقم ۱۱۹۹۷ ۰ 

0 ) هذا لفظه في تفسير البيضاوي تبعاً للزمخشري » و لعله تصحيف فإن ابن أبي حاتم أخرجه بلفظ : 
يصوت ٠‏ انظر : تفسيره © / ١51715‏ رقم ۸5۹۲ ۰ 

(8 ) فتوح الغيب 57١/1١‏ ۰ 

٠ ٠١٣١/۲ الكشاف‎ ۰ ۲۸۹ / ١ انظر : الإملاء‎ ) ٩( 


to 


نواهت الأبكار و شوارد الأفار ( سورة الأغراتم) 
وقال الشيخ سعد الدين : لأن المصدرية لا تدحل الأفعال الغير المنصرفة التي لا مصادر 
إليها .اه( 

قوله : ( مغافصة الموت ) ٠‏ 

في الأساس : غافصه الأمر : فاحأه على غرة منه » و وقاك غوافص الدهر أي 
a‏ 

قوله : ( ورسو الشيء : ثباته ) . 

قال الطبي : الرسو إا يستعمل في الأجسام الثقيلة » و إطلاقه على الساعة تشبيها 
للمعاني بالاحسام .اه“ 

قوله : ( وإشتقاق أيان من أي ) . 

قال الشيخ سعد الدين : الإشتقاق في غير المنصرفة ما يأباه الأكثرون » وكذا اشتقاق أ 

من أويت » وعبارة ابن حي في المحتسب ا 0 
والنون فيهما زائدة حملاً على الأكثر في زيادة النون في نحو ذلك » ولم يجعل فعّالا مسن 
لفظ أين لما بمنع منه وهو كون أيان ظرف زمان وأين ظرف مكان » و أي من لفظ 
أَوَيْت و معناه » أما اللفظ فلأن باب طويت وشويت أضعاف باب حييت وعييت » وأما 
المعين فلن البعض آر إلى الكل ومتساند إليه » فأصلها على هذا وى ثم قلبت ت الواو ياء 
لحنت او ابام وسرت اناه كترم : طويت الكتاب طياً وشويت اللحم 
شياً .اه ©) 

قوله : ( قال عليه الصلاة والسلام : إن الساعة تهيج بالناس ٠٠١‏ ) الحديث . 

أخحرجه بهذا اللفظ ابن جرير من مرسل قتادة* » وأصله في الصحيحين من حديث أبي 
هريرة معنا 

قوله : ( وإنما ذكر الضمير ذهابا إلى المعنى ليناسب ) ٠‏ 

أي لعلا يوهم لو أنثه نسبة السكون إلى الأنثى والأمر بخلافه » قاله الطيي" ٠‏ 


٠ با‎ / ١14 / ۲ حاشية السعد‎ )1١( 

(۲ ) الأساس ۷۰٦ / ١‏ ( غفص ) ولیس فيه ( أي حوادثه ) ٠‏ 

( ) فتوح الغيب ۱ / ۹۲۲ مع اختصار ٠‏ 

٠ بتصرف‎ . ۲٦۸ / ۱ »و الحتسب‎ / ٠١ / ۲ حاشية السعد‎ ) ٤( 

۰ ۱۲۰۱۶٤ رقم‎ ۱۸۷ - ١85 / ٩ / ٦ تفسير ابن حرير‎ ) 5( 

5١‏ ) أخرجه البخاري في الفتن ۱۳ / ۸۱ رقم 717١‏ » و مسلم في الفتن » باب حروج الدجال 5 / ۲۲١۸‏ رقم 
SEE‏ 

٠ ٩۲٤/۱ فتوح الغيب‎ ) ۷( 


نواهت الأبار و شوارد الأمكار ( مورة الأعراف) {oo‏ 
زاد الشيخ سعد الدين : لأن الذكر هو الذي ميل في غالب الأمر إلى الأنثى و يجامعها : 
ولأنه خخلق أولاً وحلقت هي إزالة لاستيحاشه فكان نسبة المؤانسة إليه أولى .اھ 
قوله : ( وقيل لما حملت حواء أتاها إبليس ‏ إلى قوله ‏ و أمثال ذلك لا يليق بالأنبياء ) . 

قال الطيي : هذا مكتسب من مشكاة النبوة وحضرة الرسالة فقد/ أخرحهأحمد 
والترمذي وحسنه والحاكم وصححه عن ”مرة ابن جندب قال : قال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم : لما ولدت”" حواء طاف ما إبليس ‏ وكان لا يعيش لما ولد فقال : 
ميه عبد الحارث فإنه يعيش » فسمته » فكان ذلك من وحي الشيطان و أمره © . 

قال حي السنة : وهو قول السلف مثل ابن عباس وبحاهد وسعيد بن المسيب وجماعة . 
قال : ولم يكن هذه إشراكاً في العبادة و لا أن الحارث ريما فإن آدم كان نبي معصوماً 
من الشرك ولكن قصد أن الحارث كان سبباً لنجاة الولد وسلامة أمه » و يطلق اسم 
العبد على من لا يراد أنه ملوك كما إن اسم الرب يطلق على من لا يراد أنه معبودء 
فعلى هذا قوله تعالى ( فَعَعَلى أله عَمَا يركون ) إبتداء كلام وأريد به إشراك أهل مكة › 
و لقن أراد به ما سبق فمستقيم من حيث كان الأولى هما أن لا يفعلانه من الإشراك في 
الاج : 

قال الطيي : ويدفع هذا قوله ( أَيُشَرِكُونَ ما لا ّى شيعا ) فإنه في الأصنام قطعاً على 
القول أنه إبتداء كلام . اه_© 

قال غيره : يؤيد هذا التقرير أن تقدير المضاف لا يصار إليه إلا عند الحاجة وكلمة ( ل ) 
تستقيم عليه لأن إشراك أولادهما لا يكون حين آناهما صاحاً بل بعده بأزمنة متطاولة”“ . 
قوله : ( و يحتمل أن يكون الخطاب لآل قصي من قريش فإنهم خلقوا من نفس قصي › وكان 
له زوج من جنسه عربية قرشية ) . 

قال الشيخ سعد الدين : استبعد هذا الوجه بأن المخاطبين لم يخلقوا من نفس قصي كلهم 
وإنما هو مجتمع قريش » ول تكن زوجه عربية قرشية بل هي بنت سيد مكة من خزاعة 


١١‏ ) حاشية السعد ۲ / ٠١‏ /ا. 

(۲ ) في الروايات الى سيأي تخريجها : حملت ٠‏ 

(" ) أخخرحه الإمام أحمد قي المسند ١١ / ٠‏ ء و الترمذي في التفسير ه / 55٠‏ رقم ۳٠۷۷‏ »و الحاكم” / 
هه 

وقال : صحيح الإسناد ٠‏ ووافقه الذهيبي » و الحديث ضعفه الألباني في السلسلة الضعيفة ۳٤۸ / ١‏ رقم 417" . 
٤(‏ ) فتوح الغيب ١‏ / 455 » و معالم التنزيل للبغوي ۲ / 558 = ۳١‏ . 

(ه ) حاشية السعد ۲ / ٠١‏ / ب . 


هإب 


كمع 


نواهت الأبكار و شوارد الأفكار ( عورة الأعراف) 
وقريش إذ ذاك متفرقون .اه“ 

وقال صاحب الانتصاف : أقرب من هذا ومن الأول أن يراد جنسا الذكر والأنشى من 
غير قصد إلى معين معلوم » أي : خلقكم جنساً وجعل أزواحكم منكم لتسكنوا إليهن 
فلما تغشى الجنس جنسه الآحر حرى من هذين الحنسين كذا وكذاء ويحوز إضافة 
الكلام إلى الجنس تقول : قتل بنو تميم فلاناً » وعلى التفسير الأول إضافة الشرك إلى 
أولاد آدم وحواء وهو واقع من بعضهم ء وعلى الثاني أضافه إلى قصي و عقبه وأراد 
بعضهم » ويسلم هذا من حذف المضاف اللازم للأول ومن استبعاد إرادة قصي يمذاء 
فالظاهر من قوله ( لِيَسَكُنَ إلا ) أن المراد الجنس .اه“ 

قال الطيي : إن لزم من التفسيرين ما ذكر من الحذور لزم من تفسيره أيضاً إحراء جميع 
ألفاظ الآية على الأوجه البعيدة » والتأويل ما نص عليه من أوحي إليه التزيل كما سبق 
ا ۰ 

قوله : ( شبه وسوسته ٠٠١‏ ) إلى آخره . 

قال الشيخ سعد الدين : يعن أنه استعارة تبعية تشبيهاً للإغراء على المعاصي 
بالغ اه ©) 

قوله : ( فيكون الخبر جاريا على ما هو له ) . 

قال الطيي : فعلى الأول التقدير : وإحوان الشياطين الذين ليسوا .كتقين الشياطين عدوم 
؛ الضمير المسند إليه الفعل ليس للمبتدأ بل لمتعلقه » وعلى الشاي التقدير : وإحوان 
الجاهلين الذين هم الشياطين يمدون الجاهلين .اه“ 

قوله : ( وعن النبي صلى الله عليه وسلم : إذا قرأ ابن آدم السجدة ... ) الحديث . 

رواه النعلبي عن ابي وهو موضو ع . 


٠ /ب‎ ٠١ | ۲ حاشية السعد‎ ) ١١ 
٠ ۱۳۷-۱۳٦ / ۲ (؟) الانتصاف‎ 
٠ ٩۲۷/۱ فتوح الغيب‎ ) ۳( 
.أ/١5‎ / ۲ حاشية السعد‎ ) ٤( 
٠ ٩۳۲/۱ فتوح الغيب‎ ) 5( 


(7 ) سبق تخريجه 


000 5 0 SEAN 


RRS 


توأهد الأيكار و شوارت الأفكار ( سورة الأنفال ( oY‏ 


(ه وو Ã‏ )لأف ال( 


قوله : ( وإنما سميت الغنيمة نفلا لأنها عطية من الله وفضل ) ٠‏ 

عبارة الإمام : لأن المسلمين فضلوا ما على سائر الأمم الذين لم تحل الغنائم هم .اه" 

قوله : ( وسبب نزوله اختلاف المسلمين في غنائم بدر ٠٠١‏ ) إلى آخره . 

أحرجه أحمد وابن حبان والحاكم من حديث عبادة بن الصامت”" / . 

قوله : ( وقيل : شرط رسول الله صلى الله عليه وسلم لمن كان له بلاء"© ٠٠٠‏ ) الحديث . 

أحرجه أبو داود والنسائي وابن حبان والحاكم وصححه عن اين عباس رضي الله تعالى 
3 

e 

قوله : ( كنا ردءاً ) ٠‏ 


أي : عونا 5 

قوله : ( وعن سعد ابن أبي وقاص قال : لما كان يوم بدر قتل أخي عمير فقتلت به سعيد بن 
العاص ٠٠٠‏ ) الحديث . 
أحرجه أحمد و ابن أي شيبة“ ٠‏ 

وقال أبو عبيد : كذا فيه سعيد بن العاص .و المحفوظ عندنا العاص بن سعيد . 

قوله : ( في القبض ) ٠‏ 

هو بالتحريك : ما قبض من الغنائم . 

قوله : ( كما أخرجك ربك خبرمبتدأ ‏ إلى قوله ‏ أو صفة مصدر ٠٠0٠١‏ ) إلى آخره . 

قال ابن الشجري في أماليه : الوجه هو الأول » والثاني ضعيف لتباعد ما بينهما .اه“ 
وقال الشيخ سعد الدين : لا عفاء في أن الأو جه هو الرفع » لأن الناصب 


٠ 459 / ۷ مفاتيح الغيب‎ ) ١( 

(؟ ) أخرجه الإمام أحمد في المسند ه / ۳۲۲ - ۳۲۲ »> و أحرجه ابن حبان 44٠0 / ١١‏ » و الحاكم في التفسير 
١5 / ۲‏ رقم ۳۲۵۹ » و قال : هذا حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه ٠‏ ووافقه الذهي ٠‏ 

(۳ ) في ( أ ) » ( ب ) » تفسير البيضاوي : غناء » و التصويب من الكشاف ۲ / ٠ ١4١‏ 

٤(‏ ) أخرجه أبو داود في الجهاد » باب في النفل ۳ / ۱۷١‏ رقم ۲۷۳۷ » و النسائي في التفسير » سورة الأنفال 
95" رقم ۱۱۱۹۷ > و این حبان ۱۱ / ٤۹۰‏ عو الحاكم في التفسير ۲ / ۱۳۱ - ۱۳۲ رقم ٠۲٣۰‏ 
وقال : هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرحاه ٠‏ ووافقه الذهي ٠‏ 

(ه ) أحرجه أحمد في المسند ١8٠١ / ١‏ » و ابن أبي شيبة في المصنف 5 / ٤۷۸‏ رقم ۳۳۰۸۵ ٠‏ 

٠ 765 الأموال لأبي عبيد » كتاب الخمس » باب ماجاء في الأنفال و تأويلها ص ۳۸۲ رقم‎ ) ٦( 


)¥( أمالي ابن الشجري ٠ 88-- ۸۷ / ١‏ 


re 


نواهت الأيكار و شوارد الأفكار ( عورة الأنفال ) f0۸‏ 
بعيد" والفاصل كثير » وحعل ( كمَّآ أَخْرّجَكَ رَبك مِنْ بيك لحن ) داخلاً في حيز 
(قل ) ليس بحسن الانتظام ١اه"‏ 

وقال أبوحيان : في الوجه الثاني بعد لكثرة الفصل بين المشبه والمشبه به » ولا يظهر كبير 
معن لتشبيه هذا بهذا بل لو كانا متقاربين ل يظهر للتشبيه كبير فائدة ٠‏ 

قال : وخطر لى في المنام أن هنا محذوفاً وهو نصرك ء والكاف فيها معن التعليل أي : 
لأحل أن حرجت لإعزاز دين الله نصرك و أيدك بالملائكة » ودل على هذا احذوف قوله 
بعد (إِذْ تَسَحَغيكُونَ ريم ... ) الآيات .اه" 

قوله : ( وذلك أن عير قريش أقبلت من الشام ٠٠١‏ ) إلى آخره . 

هو في سيرة ابن هشام من قول ابن إسحاق ”© » وروی ابن جرير بعضه عن ابن عباس 
وبعضه عن عروة ابن الزبير وبعضه عن السدي"" . 

قوله : ( النجاء النجاء ) . 

قال الطيي : هو منصوب بفعل مضمر » اللام فيهما للجنس » و النجاء ممدودة : 
الامنراخ ا 

وقال الشيخ سعد الدين : هو مصدر » أي : أسرعوا الإسراع » أو إغراء » أي : الزموا 


الإسراع .اه“ 
قوله : ( على كل صعب وذلول ) . 
قال الطيي : أي : أسرعوا وبادروا ( مجتمعين ولا تقفوا لأن تختاروا )!© للركوب ذلولا 


أ¿ صعب كسد 
دول با . 


قوله : ( عيركم وأموالكم ) . 
قال الشيخ سعد الدين : أي : الزموها و بادروها و احفظوها .اه 


. في حاشية السعد تصحيح في هامشها كالتالي : حارج عن حد الاعتراض‎ )١١ 
٠. ب‎ / 1١1/5 (؟ ) حاشية السعد‎ 

٠ ٤1۳ / > البحر الحيط‎ ) ۳( 

٠ 505 / السيرة النبوية لابن هشام ؟‎ ) ٤( 

و قد أسنده ابن إسحاق إلى ابن عباس في رواية ابن حرير 5 / 9 / ۲٤٤‏ رقم ٠ ٠۲۲۱۰‏ 
( ) تفسير ابن حرير 5 / 94 / ۲٤۲‏ رقم ۰۱۲۲۰۰ ۱۲۲۰۲۰۱۲۲۰۱ ۰ 
(5 ) فتوح الغيب ۱ / ٠ ٩٤۰‏ 

(۷ ) حاشية السعد ١7/5‏ / ب ٠‏ 

(۸ ) ما بين القوسين مطموس في ( ا)٠‏ 

٠ 55٠0/1١ فتوح الغيب‎ ) 9( 

٠ با‎ / ١7 / ۲ حاشية السعد‎ ) ٠١9 


0۹ 


نواهت الأبشار و شوارت الأفخار ( صورة الأنفال ) 
وقال الطيبي : أموالكم بدل من عيركم .اه“ 

قوله : ( حلق بها ) . 

قال الطيي : التحليق بالشيء الرمي به إلى فوق .اه" 

قوله : ( فقالوا : يا رسول الله عليك بالعير ودع العدو ) . 

قال الطيي : هذا هو المراد من إيرادهذه ا د قوله تعالى ( وَإِن 
قَرِيقًا من آلْمُؤْمِدِينَ لكَرِهونَ ) حال .اها" 

قوله : ( إلى عدن أبين ) . 

قال في النهاية : عدن أبين : مدينة معروفة باليمن أضيفت إلى أبيين ‏ بوزن أبيض ل 
وهو رحل من مير عدن بماء أي : أقام ٠اه“‏ 

وقال المرتضي اليمان : أبين اسم قصبة بينها وبين عدن مقدار ثمانية فراسخ يجلب منها 
إلى عدن الفواكه والخضروات ©. 

قوله : (لو استعرضت بنا هذا البحر) ٠‏ 

أي أطت أن ك رخا ى ياك : 

قوله : ( أنه عليه الصلاة والسلام لما فرغ من بدر قيل له : عليك بالعير ٠‏ فناداه العباس وهو 
في وثاقه ٠٠٠‏ ) الحديث . 

أخرجه أحمد » والترمذي وحسنه » والحاكم وصححه” » من حديث ابن عباس رضي 
الله تعالى عنهما بزيادة : قال : صدقت . 

قوله : ( وما كان فيهم إلا فارسان ) . 

قال لطي قيل + ها للقذاد أبن الأسود والزيير بين العوام .اه" 

قوله : ( ( إذ تستغيثون ربكم ) بدل من ( إذ يعدكم ) / أو متعلق بقوله ( ليحق الحق ) ). 

قال الطيي : هذا 000 يكون بدلاً لأن زمان الوعد غير زمان الاستغاثة إلا على 


٠ 15٠/1١ فتوح الغيب‎ ) ١ 

(؟ ) السابق 

٠ ٩٤۱ / ۱ السابق‎ ) ۳( 

٠ ۱۹۲ / ۳ النهاية‎ ) ٤( 

(ه ) انظر كلامه في : حاشية السعد ۲ / ۱۷ / ب ٠‏ 

(5 ) أحرجه أحمد في المستد ٠٠١ / ١‏ » والترمذي في التفسير » باب ومن سورة الأنفال ه / ۲١۱‏ رقم ٠٠۸٠‏ 
و قال : هذا حديث حسن صحيح » و الحاكم في التفسير ۲ / ۳۲۷ رقم 9851 و قال : هذا حديث صحيح 
الإسناد و لم يخرجاه ٠‏ ووافقه الذهي . 

٠ 547/1١ فتوح الغيب‎ ) 0 


5 / ب 


نواهت الأبكار و شوارت الأمكار ( مورة الأنفال ) ع 

تأويل أن الوعد والاستغاثة وقعا في زمان واسع كما تقول : كفتنة سنة كذا .اه 
قوله : ( وعن عمر أنه عليه الصلاة والسلام نظر إلى المشركين ٠٠١‏ ) الحديث . 

أخرجه مسلم والترمذي”" . 

قوله : ( متبعين المؤمنين ٠٠٠١‏ ) إلى آخره . 

قال أبو حيان : هذا تكثير في الكلام وملخصه أن اتبع مشدداً يتعدى إلى واحد » و أتبع 
مخففاً يتعدى إلى اثنين » و أردف أتى بمعناهما والمفعول لاتبع محذوف » والمفعولان لأتبع 
محذوفان فيقدر ما يصح به المع ٠اه“‏ 

قلت : فقول المصنف : ولا متبعين المومتين بالتشديد » وقوله ثانيا : أو متبعين بعضهم 
بعضاً بالتخفيف » وقوله : أو أنفسهم المؤمنين » أي : متبعين أنفسهم الى ومنين » أي 
:يتقدمو م فيتبعوهم أنفسهم . 

قوله : ( أو متعلق بالنصر ) . 

قال أبو حيان : فيه ضعف من وجوه : 

أحدها : أنه مصدر فيه أل » و في إعماله حلاف ٠‏ 


سے 


الثاني : أنه موصول وقد فصل بينه وبين معموله بالخبر الذي هو ( إلا مِنْ عند أله ) 
وذلك لا يجوز › لا يقال : ضرب زيد شديد عمرا ٠‏ 

الثالث : أنه يلزم من ذلك إعمال ما قبل إلا فيما بعدها من غير أن يكون ذلك المعممول 
مستئيئن منه أو صفة له » و ( إذ ) ليس واحدا من هذه الثلاثة فلا يجوز ما قام إلا زيد يوم 
الجمعة » وجحوز ذلك الكسائي والأحفش .اه ©) 

قوله : ( أو بما في ( عند الله ) من معنى الفعل ) ٠‏ 

قال أبو حيان : يضعفه المعيئ » لأنه يصير استقرار النصر مقيدا بالظرف » و النصر من 
عند الله مطلقاً في وقت غشي النعاس وغيره .اه“ 

وقال الحليى : هذا لا يضعف به » لأن المراد بهذا النصر نصر حاص » وهذا النصر الخناص 


٠ السابق‎ )1١( 

٠۷١۴۳ أحرجه مسلم في اهاد » باب الإمداد بالملائكة في غزوة بدر و إباحة الغنائم ۲ / ۱۳۸۳ رقم‎ ) ١ 
وقال : هذا حديث حسن صحيح‎ » 8١ ٠١ رقم‎ ٠١١ / ٥ و الترمذي في التفسير » باب ومن سورة الأنفال‎ » 
٠ غریب‎ 

(" ) البحر المحيط 5 / 555 ٠‏ 

٠ السابق‎ ) ٤( 

٠ ٤)1۷ / ٤ (ه ) السابق‎ 


<١ 


نواهت الأيكار و شوارد الأفكار ( سورة الأنفال ) 
كان مقيدا بذاك ا ف ا 
قوله" : ( أو بجعل ) . 

ال ابو تحاف : هو عقيف أيغا ظول الفصل ولكونه معمول ماغبل إلا و اليس سد 
تلك الثلاثة .اه_“ 

قوله : ( وهو مفعول له بإعتبار المعنى ) ٠‏ 

أي لوجوب أن يكون فاعل الفعل المعلل والعلة واحداً » ولا يتأتى ذلك إلا بهذا التقدير › 
أي : ينعسون لأمنكم : 

قوله : ( ويجوز أن يراد بها الأمان ) . 

قال الشيخ سعد الدين : هذا بعيد في اللغة .اه“ 

قوله : (و أن تجعل على القراءة الأخيرة ) 

أي : قراءة ابن كثير وأبي عمرو ( يغشاكم النعاس ) بالرفع“ . 

قوله : ( فعل النعاس على المجاز ) . 

قال الطيي : أي على أنه من الإستعارة المكنية شبه النعاس بشخخص طالب للأمن ثم خيل 
أنه انسان بعينه حيث أثبت له على سبيل الإستعارة التخييلية الأمنة الى هي من لوازم 
المشبه به وجعل نسبتها إليه قرينة مانعة من إرادة الحقيقة » وفيه إغراق في الوصف لأنه 
جعل النعاس الذي هو سبب للأمن بسبب غشيانه إياهم ملتمساً للأمن منهم ٠‏ 

وقد صوب ابن المنير هذا الوجه . 

وقال العلم العراقي : فيه بعد » لأن مثل هذه الاستعارة البعيدة للنوم قد يستحسن في 
الشعر لبنائه على المبالغة و غلبة باطله على حقه » ولا يكاد يوجد مثلها في الكتاب العزيز 
الذي لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خحلفه ". 

وقال الطيي متعقباً عليه : إن منع استعمال البحاز في كتاب الله الجيد يمشى له هذا المنع و 
إلا فهر غير مستحسن لأن هذا الأسلوب في الدرحة القصوى من البلاغة » وكلام الله 


٠ الدر المصون ه / 54لاه‎ )١1( 

(؟ ) ساقط من ( ا)۰ 

٠ ٤1۷ / > البحر الحيط‎ ) 5 

٠ ب‎ / ٠۸ | ۲ حاشية السعد‎ ) ٤( 

(ه ) النشر ۲۰۷/۲ ٠‏ 

٠ ۱٤۷/۲ الانتصاف‎ )59( 

0 ) انظر كلامه في : فتوح الغيب ٠ 155/1١‏ 


تواخت الأيكار و شقارت الأفكار ( مورة الأنقال ) سس سا 

تعالى إا كان معجرا عن .حيغ اللقظ واللعى إذا استعمل فيه آمقال ذلك ١اه“‏ 

قوله : ( يهاب النوم أن يغشى عيوناً تهابك فهو نفار شرود ) . 

قال الطيي : قيل إن هذا البيت للزمخشري » وتمابك :صفة ل( عيوناً ) » فهو : ضمير 
للنوم » و نفار :صيغة مبالغة / من نفرت الداية ثفاراً » وشرود : من شرد البعير »و 046( 
المعيئ : يخاف النوم أن يدحل عيون أعدائك فهو لذلك نفار شرود .اه“ 

قوله : روي أنهم نزلوا في كثيب أعفر ٠٠١‏ ) إلى آخره . 

أخرجه ابن جرير وابن مردويه وأبو نعيم في الدلائل من حديث ابن عباس يمعناه'” » 
وليس فيه : فاحتلم أكثرهم . 

قوله : ( كثيب أعفر ) ٠‏ 

أي : رمل أبيض تعلوه حمرة . 

قوله : ( تسوخ فيه الأقدام ) ٠‏ 

أي : تدخل وتغيب . 

قوله : ( ( ذلكم ) الخطاب فيه مع الكفرة على طريقة الالتفات ) . 

قال اللي :من ال ف قافرا ا 

وقال الشيخ سعد الدين : فيه إرشاد إلى أن الخطاب المعتبر في الالتفات أعم من أن يكون 
بالاسم على ما هو الشائع كما في ( إِيّالَّ تَعْبْدُ ) » أو بالحرف كما في ( ذَّلِكُم ) 
بشرط أن يكون خخطاباً لمن وقع الغائب عبارة عنه .اه0» 

قوله : ( أو نصب بفعل دل عليه ( فذوقوه ) ) ٠‏ 

أي : على الاشتغال . 

قال أبو حيان : لا يجوز ذلك لأن الاشتغال إنما يصح إن حوزنا صحة الإبتداء في 
دَلِكُم ) » وما بعد الفاء لا يكون خبر المبتدأ إلا إن كان المبتدأ موصولاً أو نكرة 
موصوفة ا 

قوله : ( أو عليكم ) . 

قال أبو حيان : لا يجوز هذا التقدير لأن ( عليكم ) من أسماء الأفعال › و أسماء الأفعال لا 


٠545 - ٩٤٥ / ۱ فتوح الغيب‎ )١( 

(۲ ) السابق 

( ) تفسير ابن حریر 5 / ٩‏ / 758 رقم ۱۲۲٣۳‏ › و أبو نعيم في الدلائل ۲ / 455 رقم ٠ 50٠‏ 
٤(‏ ) فتوح الغيب ٠ 148/١‏ 

(ه ) حاشية السعد ۲ / 9١1/أء‏ 

٠ مع التصرف‎ ٠ ٤۷۲ / > البحر الحيط‎ ) ٦( 


<1 


نواد الأبكار و شوارد الأفكار ( مورة الأنفال ) 
طلس 01 

وقال الحلبي : قد يكون المصنف نحى نحو الكوفيين » فإهم يجرونه بحرى الفعل مطلقاً › 
وكذلك يعملونه متأخراً نحو ( کب اللَهِ عيكو )”" .اها" 

قوله : ( عطف على ( ذلكم ) ) ٠‏ 

أي : على أنه حبر مبتدأ محذوف » أو عكسه . 

قوله : ( ووضع الظاهر فيه موضع المضمر ) ٠‏ 

أي : وضع ( وأ للْكَفِرِينَ ) موضع :و أن لكم . 

قوله : ( وقرىء (و إن ) بالكسر على الاستئناف ) . 

قال الطيي : فالحملة تذييل » واللام للجنس .اه“ 

قوله : (روي ابن عمر أنه كان في سرية ٠٠6٠١‏ ) الحديث . 

خر که او داو وال مدي وخ ماه توقال + الان الذي فر إل اانه اوضر 
لا يريد الفرار من الزحف ٠‏ 

وف النهاية : العكارون : الكرارون إلى الحرب » والعطافون نحوها » يقال للرحل يولي 
عن الحرب ثم يكر راجعاً إليها عكر واعتكر .اه“ 

قوله : ( وانتصاب ( متحرفاً ) على الحال › و إلالغو؛ ٠٠‏ ) . 

قال الطيي : من حيث اللفظ » أي زات والذر امامل يعدن رخال اماد ٠‏ 
معطية في المع فائدتها » والكلام في سياق النفي » المعئ : ( كَل ُوَلْوهمُ لديا 
حال من الأحوال إلا نا تسرد 

وقال الشيخ سعد الدين راد لقا بشع SE‏ 
بخلاف النصب على الاستثناء فإن إلا عامل أو مشارك للعامل أو واسطة في العمل ب 


٠ ٤۷٣ / > البحر المحيط‎ )١( 

٤ : النساء‎ ) ۲( 

5 ) الدر المصون ه / ٠. ٥۸۲‏ 

٠ ٩٤۸ / ۱ فتوح الغيب‎ ) ٤( 

(ه ) أ حرجه أبو داود في الجهاد » باب في التولي يوم الزحف ” / ٠١5‏ رقم ۲٠٦٤۷‏ »> و الترمذي في الجهاد » 
باب ما جاء في الفرار من الرحف ۱۸7٦ / ٤‏ ¬ ۱۷۸ رقم ٠ ١9/15‏ 

( ) النهاية ۳ / ۲۸۳ ( عكر ) ٠‏ 

٠ ٩٤۸/۱ فتوح الغيب‎ ) 0 

٠ ١/۱۹ / ۲ حاشية السعد‎ ) 8( 
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وقال أبو حيان : لا يريد بقوله ؛ ذم افا رقن وبل يداه فان اهدر و 
وصل لما بعدها » كقولهم في نحو : جئت بلا زاد أا لغو » وفي الحقيقة هي استثناء من حال 
( محذوفة » والتقدير : (وَمَن يُوَلّهِم) ملتبساً بأية حالة إلا ) ”" في حال كذا » وإن لم يقدر 
حال عامة ‏ محذوفة لم يصح دحول ( إلا ) لأن الشرط عندهم واجب والواحب حكمه أن 
لا تدحل ( إلا ) فيه لا في المفعول ولا في غيره من الفضلات لأنه استثناء مفرغ والمفرغ لا 
يكون في الواحب إنمايكون مع النفي أو النهي أو المؤول مما فإن جاء ما ظاهره حلاف ذلك 
يؤول .اه 

قوله : ( ووزن متحيز متفيعل لا متفعل وإلا لكان محوزاً لأنه من حاز يحوز ) ٠‏ 

زاد في الكشاف : كالمتدي 9 . 

قال الشيخ سعد الدين : وذكر المرزوقي أن تدير تفعل نظراً إلى شيوع ديار بالياء ٠‏ 

قال : وعلى هذا يجوز أن يكون تيز تفعل نظراً إلى شيوع الحيز بالياء ولهذا لم يجيء يدور 
ولا يجوز .اه 

قوله : ( روي أنه لما طلعت قريش ٠٠٠‏ ) الحديث . 


أحرجه ابن جرير عن عروة مرسلاً © » وليس فيه أمر جبريل له بذلك ٠‏ 

وروي ابن جرير وابن مردويه أمر جبريل له بذلك عن ابن عباس“ » ولم يقف عليه 
الطيي فقال : لم يذكر أحد من أئمة الحديث أن هذه الرمية كانت يوم بدر إنما هي يوم 
/ ( و اغتر به الشيخ سعد الدين فقال : الحدثون على أن الرمية لم تكن إلا يوم 
حنين ) 

وليس كما قالا » والطيي وإن كان له إلام بالحديث لكنه لم يبلغ فيه درجة الحفاظ ء 
ومنتهى نظره الكتب الستة والموطأ ومسند أحمد ومسند الدارمي لا يخرج من غيرها » 


٠ )( ساقط من‎ ) ١( 

(۲ ) ما بين القوسين ساقط من ( ب ) ٠‏ 

(5 ) في البحر المحيط : غاية ٠‏ 

٠ مع التصرف‎ ٠ ٤۷٤ / > البحر المحيط‎ ) ٤( 
(ه ) ليس في الكشاف هذه الزيادة في هذا الموضع‎ 

٠ ا‎ / ٠۹ / ۲ حاشية السعد‎ ) ٩( 

(۷ ) تفسير ابن جرير 5 / 9 / ۲۷۰ رقم ۱۲۲۹۱ ۰ 
(۸ ) السابق رقم ۱۲۲۹۷ ٠‏ 

(9 ) ما بين القوسين ساقط من () ٠‏ 


۷ / ب 


1٥ 


نواعت الأبخار و شوارد الأفار ( عورة الأنفال ) 
وكثيراً ما يورد صاحب الكشاف الحديث المعروف فلا يحسن تخريجه ويعدل إلى ذكر ما 
هو في معناه مما في هذه الكتب » وهو قصور في التخريج . 

قوله : ( من العقنقل ) . 

قال في الصحاح : العقنقل : الكثيب العظيم المتداخل الرمل ؛ و الجمع : عقاقل » و ربا 
سموا مصارين الضب عقنقلا .اه“ 

قوله : (شاهت الوجوه ) ٠‏ 

أي : قبحت 5 

قوله : ( والفاء جواب شرط محذوف تقديره : إن افتخر فتخرتم بقتلهم فلم تقتلوهم ) . 

قال أبو حيان : ليست الفاء حواب شرط محذوف كما زعم وإنما هي للربط بين الجمل 
لأنه قال ( اضر وا قوق الأعنَاقٍ وضربو د يتم كل بان ) وكان امتثال ما أمروا به 
سا للقتل فقيل ( لم تقوم ) أي aa‏ عليه والخالق له 
أا هو الله سبحا ا 

قال السفاقسي : وهذا أولى من دعوى الحذف .اه“ 

وقال ابن هشام : تبع بدر الدين ابن مالك الزمخشري على ذلك » ويرده أن الحواب 
المنفي ب( ل ) لا تدخل عليه الفاء ° . 

قوله : ( وقيل إنه نزل في طعنة طعن بها أبي بن خلف يوم أحد ولم يخرج منه دم فجعل يخور 
حتى مات ) . 

أخرجه ابن جرير و ابن أي حاتم عن سعيد بن المسيب والزهري“ 

قوله : ( أو رمية سهم رماه يوم خيبر نحو الحصن فأصاب كنانة بن أبي الحقيق على فراشه ) ٠‏ 

( أخرجه ابن جرير وابن أبي حاتم )20 عن عبد الرحمن بن جبير”" . 

قوله : ( ( و أن الله موهن كيد الكافرين ) معطوف عليه ) . 

قال الطيي : أي عطف خبر على خبر » ويجوز أن يكون عطف جملة » أي : الأمر ذلكم 


٠ ) الصحاح ه / ۱۷۷۲ ( عقل‎ )١( 

٠ ٤۷١ / > البحر الحيط‎ ) ۲( 

)۳( ا 

٠ ٦٤۷ / ۲ مغن اللبيب‎ ) ٤( 

وفع انتريد رن لعزير عون E TT OT‏ 0 
رقم 893٠١‏ ۰ 

(5 ) ما بين القوسين ساقط من ( ب ) ٠‏ 

(۷ ) لم أحده في تفسير ابن جرير » و أخرجه ابن أبي حاتم في تفسيره ه / 151/7 ١519/4‏ رقم ۸٩۱۱‏ ۰ 


نواهت الأبخار و شوارت الأفكار ( مورة الأنفال ) كك“ 
» والأمر أن الله موهن ٠‏ وعليه كلام أبي البقاء .اه(© 

قوله : ( شر ما يدب على الأرض » أو شر البهائم ) . 

قال الطيي : الأول محمول على عرف اللغة » والثاني على العرف العام .اه“ 
قوله : ( روي أنه عليه الصلاة والسلام مر على أبي وهو يصلي ٠٠٠١‏ ) الحديث . 


أحرجه الترمذي والنسائي من حديث أبي هريرة © . 
قوله : ( لا تعجبن الجهول حلته فذاك ميت وثوبه كفن ) ٠‏ 
هو للزمخشري . 
قال الطيي : هو مأحوذ من قول المتبي : 
لا يعجين مضيما حسن بزتة و هل يذوق دفيناً جودة الكفن“ . 
قوله : ( كإقرار المنكر ) . 


قال الطيي : أي تمكين الفعل المنكر بين المسلمين » من أقره في مكانه فاستقر .اه( 
قوله : ( ( لا تصيبن ) إما جواب الأمر ٠٠١‏ ). 

قال ابن هشام : هذا فاسد لأن المعئ حينئذ : فإنكو”"' إن تتقوها لا تصيب ( الذين 
ظلموا منكم خاصة » وقوله : إن التقدير : إن أصابتكم لا تصيب )“ الظالم خاصة 
مردود لأن الشرط إنما يقدر من حنس الأمر لا من جنس الحواب ألا ترى أنك تقدر في : 
اثتي أكرمك » إن تأتئ أكرمك ٠اه_“‏ 

وذكر أبو حيان نحوه © . 

وقال صاحب التقريب : هذا ليس بجواب للأمر بل حواب لشرط مقدر إذ لا يستقيم : 


إن تتقوا لا تصب ء وهو ما يقتضيه حواب (الأمر .اه(١©)‏ 
تتقو وهو حو مر 


٠ ع الإملاء ۲ / ه‎ ٩٥۰ / ۱ فتوح الغيب‎ ) ١( 

(۲ ) فتوح الغيب ۱ / ٩۱‏ . 

(۳ ) أحرجه الترمذي في فضائل القرآن » باب ما جاء في فضل فاتحة الكتاب ه / ٠٤١‏ رقم ۲۸۷١‏ وقال : هذا 
حديث حسن صحيح » و النسائي في التفسير ٠١١ / ٦‏ رقم ٠٠٠٠١‏ . 

(5 ) فتوح الغيب ٩٥۲ / ١‏ » محاضرات الأدباء ۲ / "8٠١‏ وفيه ( يروق ) بدلاً من (يذوق ) ٠‏ 
(5 ) فتوح الغيب ۱ / ٩٥۳‏ .۰ 

(5 ) في () (١‏ ب ) : فاعلم » و التصويب من مغ اللبيب ٠‏ 

(7 ) ما بين القوسين ساقط من (]) » ( ب ) ٠‏ 

(8 ) مغ اللبيب ۲٤۷/۱‏ . 

(9 ) البحر الحيط > / 485 ٠‏ 

١ ٩٥۳ / ۱ انظر كلامه في : فتوح الغيب‎ )١١١ 
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قال الطيي : أراد أن الآية ليست من باب جواب الأمر )“ إذ لو قدر ذلك رجع إلى 
أن يقال : إن تتقوا لا تصب » فيفسد » بل هو من باب آخر وهو أن يقدر الشرط بقرينة 
الجزاء واقتضاء المقام ( كما قال : ) (" إن أصابتكم لا تصب الظالمين .اه“ 

وقال ابن الحاحب : قد قيل إن ( ل تُصِيبَن ) حواب للأمر » ويقدر : و اتقوا فتنة إن 
أصبتموها لا تصب الظالمين خاصة ولكن تعم فتأخذ الظالم وغيره » وهو غير مستقيم إذ 
جواب الأمر إنما يقدر فعله من جنس المظهر لا من جنس الحواب » وإن يقول : فإنكم 
إن عقوا لا تب الظالين > فيفك المع لأنه يضير الاكفاء سيا فا الأصضابة عن 
الظالم المرتكب وهو بالعكس أشبه .اه“ 

قال الطيي : وجوابه : / أن هذا إذا أحرى الكلام على ظاهره » وإما إذا جعل الظاهر 
مهجوراً وذهب إلى قوة المع فجعل القرينة المعنوية حاكمة على اللفظية فيجوز أن يحمل 
على مسئلة : لا تدن من الأسد يأكلك » و أن يقال : واتقوا فتنة فإنكم إن لم تتقوها 
أصابتكم فإن أصابتكم لا تصيب الظالمين منكم خاصة بل تعمكم » فاكتفى بالسبب عن 
ال 

وقال نور الدين الحكيم : تقرير كلام الزمخشري أنه مثل قول القائل : اتق غضب الله لا 
يحلل عليك فإن من شأن غضبه إن حل لا يحل بايحرم خاصة بل يعم » و أقرب منه : اتق 
غضباً لا يحل على الحرم حاصة . اه(“ 

و قال الشيخ سعد الدين : هذا الوجه عليه إشكال ظاهر وهو أن الشرط المقدر بيحواب 
الأمر يكون مضمون الأمر مثل : أسلم تدخل الحنة » إن تسلم تدخل الحنة » فيجب أن 
يكون التقدير هنا : إن تتقوا لا تصيبن الظالمين منكم خاصة بل تعمكم » وفساده بين »ع 
وأحيب بأنه على رأي الكوفيين حيث يقدرون ما يناسب الكلام ولا يلتزمون أن يكون 
المقدر من جنس الملفوظ » ففي مثل : لا تدن من الأسد يأكلك الإثبات أي : إن تدن 
يأكلك » وقي مثل : اتقوا فتنة لا تصيبنكم النفي أي : إن لم تتقوا تصبكم » فالمصنف 
دل اشرما يس يللين لا رة اا وله يشي هلد مين يد دون الدب كور 
جواب الأمر فقيل : مراده أن التقدير : إن تتقوا لا تصبكم وإن أصابتكم لا تصب 


٠ ما بين القوسين ساقط من (]أ)‎ ) ١١ 

(۲ ) ساقط من () ٠‏ 

5 ) فتوح الغيب ۱ / 18 ٠‏ 

(4) لم أقف عليه ٠‏ 

(ه ) فتوح الغيب ۱ / 4514 مع احتلاف و زيادة و نقص ٠‏ 


TAN 
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الظا مين خاصة بل تعمكم » فأقيم حواب الشرط الثاني مقام حواب الشرط المقدر الذي 
هو مضمون الأمر لتسببه عنه وأنت خبير بان عموم إصابة الفتنة ليس سببأً عن عدم 
الإصابة ولا عن الأمر » وقيل : مراده أن التقدير : إن لم تتقوا أصابتكم على مذهب 
الكسائي وإن أصابتكم لا تخص الظالمين » وأنت خبير بأنه لا حاجة إلى اعتبار الواسطة 
بل يكفي إن لم تتقوا لا تصيب الظالمين حاصة .اه 
قوله : ( أو النهي عن إرادة القول ) . 
قال الشيخ جمال الدين ابن هشام في المغن : وقوع الطلب صفة للنكرة ممتنع » فوحب 
إضمار القول » أي : واتقوا فتنة مقولاً فيها ذلك .اه() 
قال البدر ابن الدماميئ : هذا هو المشهور بين القوم » وقرره بعض المتأحرين على وحه 
لا يحتاج معه إلى إضمار القول فقال : لا شك أن طلب الضرب مثلاً صفة قائمة با متكلم 
وليست حالاً من أحوال الرحل مثلاً في قولك : مررت برجل أضربه » إلا باعتبار تعلقه 
به أو كونه مقولاً فيه و استحقاقه أن يقال فيه فلا بد أن يلاحظ في وقوعه صفة له هذه 
الحيثية فكأنه قيل : مررت برحل مطلوب ضربه » أو مقول في حقه ذلك لا على معئى 
الحكاية بل على معن أنه يستحق أن يقال فيه ٠‏ اه 
قوله : ( حتى إذا جن الظلام واختلط ‏ جاوا بمذق هل رأيت الذئب قط ) . 
قال المبرد في الكامل : العرب تختصر التشبيه ورعا أومأت إليه إيماء » قال أحد الرجاز”" : 
بتنا بحسان ومعزاه تمط مازلت أسعى بينهم و ألتبط 
حن إذا كاد الظلام يختلط جاؤًا يمذق هل رأيت الذئب قط 
يقول في لون الذئب واللبن إذا حلط بالماء ضرب إلى الغبرة. اه“ 
والمذق : بفتح الميم وسكون الذال المعجمة وقاف اللبن الممزوج بالماء ٠‏ 
قوله : ( ويحتمل أن يكون نهيا بعد الأمر باتقاء الذنب عن التعرض للظلم فإن وباله يصيب 
الظالم خاصة ) . 
قال أبو حيان : الذي دعاه إلى هذا استبعاد دحول نون الت وكيد في المنفي ب(لا) 
واعتياض تقريره نميا فعدل إلى جعله دعاء » فيصير المعيئن : لا أصابت الفتنة الظالمين 
خاصة و اعابت الدعاو على غير الظللين فصان التقدين لا أصايت اظلك) رلا غر 


٠ ب‎ / 1١9/5 حاشية السعد‎ ) ١( 

(؟ ) مغن اللبيب ٠ 545/1١‏ 

(" ) هو للعجاج كما في خزانة الأدب ۲ / ٠ ٠١۹‏ 
٤(‏ ) الكامل للمبرد 5 / 0-1179 ٠.٠١١‏ 


نواهت الأبكار و خوارد الأفار ( عورة الأنفال ) ۹ 

ظا » فكأنه قيل : و اتقوا فتنة لا أوقعها الله تعالى بأحد .اه“ 

قوله : (و ( من ) في ( منكم ) على الوجه الأول )٠٠١‏ . 

قال الطيي وأبو حيان والشيخ سعد الدين : أي على أن يكون جواباً للأمر . 

قوله : ( للتبعيض ) . 

قال / الطيي : محله نصب على أنه بدل من ( الذين ظلموا ) .اه" 4ب 
قوله : ( وعلى الأخيرين ٠٠6٠١‏ ). 

قال الطيي والشيخ سعد الدين : أي على أن يكون صفة أو فيا .اه 

قوله : ( للتبيين ) . 

قال الطيي : لأنه تفسير للذين ظلموا » أي : لايصيبن الظالم الذي هو أنتم . 

قال صاحب التقريب : و في تخصيص ( من ) بالتبعيض في الأول و التبيين في الشاني 
حزازة ١٠٠اه©)‏ 

و كذا قال الحلبي : في هذا التخصيص نظر » إذ المع يصح في كل الوجوه مع التبعيض 


لف 


و البيان .اه 
وقال الطيبي : إذا حقق النظر تبين أن المخاطبين في الأول كل الأمة » و راكب الفتنة 
بعضهم » ف( من ) لا محالة تبعيض » و في الثاني بعض الأمة الذين باشروا الفتنة 
حصوصا ف(من) بیان ولا محيد عنه ۰اه 

ولذا قال الشيخ سعد الدين : إنما كان ( من ) للتبعيض على جواب الأمر لأن الذين 
ظلموا بعض من كل الأمة المخاطبين بقوله ( وََنّقُوا ) » وللتبيين على النهي سواء أعتبر 
مستقلاً أو صفة لأن المعن لا تتعرضوا للظلم فتصيب الفتنة الظالين الذين هم 
نتم .اه( 

قوله : ( وروي أنه عليه الصلاة والسلام حاصر بني قريظة ) الحديث . 

أخرجه البيهقي في الدلائل من طريق ابن اسحاق عن أييه عن معبد بن كعب » ومن 


٠ ٤۸٥ / > البحر الحيط‎ )١( 

(؟ ) فتوح الغيب ٩٨٦ / ١‏ ء البحر المحيط > / 485 » حاشية السعد ۲ / ٠١‏ / أ . 
(۳ ) فتوح الغيب ٠ ٩٩1/۱‏ 

59( فتوح الغيب ۱ / ٩٥٩‏ ع حاشية السعد ۲ / ۲١‏ /أه 

۰ ٩٩۷ - ٩٦ / ۱ فتوح الغيب‎ ) 5( 

( ) الدر المصون ه / ٠ ٥۹۳‏ 

(۷ ) فتوح الغيب ٩٥۷ / ١‏ .مع احتلاف العبارة ٠‏ 


(۸) حاشية السعد ۲ / ۲١‏ /أ. 


نواهت الأبكار و شوارد الأمكار ( عورة الأنفال ) 326 
طريق سعيد بن المسيب نحوه وفيه أنه حاصرهم مسا وعشرين ليلة ”© . 

وأبو لبابة امه رفاعة بن عبد المنذر صحابي معروف » وقي حديث ابن المسيب أنه تصدق 
بثلث ماله ثم تاب فلم ير منه بعد ذلك إلاخيراً حي فارق الدنيا ”° . 

وقوله : ( إنه الذبج ٠)‏ 

قال الشيخ سعد الدين : يعي أن حكم سعد هو القتل .اه_“ 

[ قوله : ( ( وأنتم تعلمون ) أنكم تخونون , أو أنتم علماء ) . 

قال الطيي : يريد ]“ ( أنتم تعلمون ) إما مفعول مقدر منوي معه بقرينة السياق وهو 
أنكم تخونون » أو غير منوى يمتزلة اللازم وهو المراد بقوله : وأنتم علماء .اه 

قوله : ( أو محنة من الله تعالى ) . 

قال الطيي : عطف على قوله : سبب الوقوع .اه 

قوله : ( (فرقانا ) هداية )٠٠٠‏ إلى آخره . 

قال القن :ان .قلف د كر لقؤله تعالى فاا وجرا وهو أن يكرة شر ار اا 
TT‏ 

قلت : الجمع بينها » لأن هذه الآية كالخاتمة لجميع ما سبق بدليل عوده إلى بدء القصة 
وهو قوله تعالى ( وَإِذْ يَمْكُرُ بِكَ ألذِينَ كَقَرُوا ) » و ( أو ) في كلام المصنف للتخيير كما 
في قولك : حالس الحسن أو ابن سيرين .اه_“ 

قوله : ( تذكار لما مكر قريش به ٠٠٠‏ ) إلى آخره . 

قال الطيي : يعي بعد أن فرغ رسول الله صلى الله عليه وسلم من أمر قريش بتمامه 
ذكره بدء حالهم معه ليعتبر فيشكر » وفيه بيان لتوفيق النظم .اه_“ 

قوله : ( وذلك أنهم لما سمعوا بإسلام الإنصار ٠٠١‏ ) إلى آخره . 

أخرجه ابن هشام في السيرة الكبرى وابن جرير وأبو نعيم في الدلائل من حديث ابن 


٠ ٠١ / > دلائل النبوة للبيهقي‎ ) ١( 
٠ ٩۷۲ رقم‎ ١58 / ۷ الإصابة‎ ) ۲( 
/أ.‎ ۲١ | ۲ حاشية السعد‎ ) 9 
.) ما بين المعقوفتين ساقط من ( أ‎ ) ٤( 
. ٩٥۷/۱ فتوح الغيب‎ ) 5( 
٠ السابق‎ )5( 

٠ السابق‎ ) ۷( 

٠ السابق‎ ) 8( 


توأهط الأبخار وشوارد الأفكار ) سورة الأنفال ( ۷1 


عباس بمعناه”'2 » وابن سعد في الطبقات من حديث عائشة وابن عباس" ٠‏ 
ودار الندوة بمكة بناها قصي لينتدوا فيها أي : ليجتمعوا للمشاورة ٠‏ 
ول يحسن الطيي تخريج الحديث على عادته فقال : إنه في مسند أحمد » وليس فيه ذكر 
إبليس ٠‏ 
وأساء و الحديث إنما هو بتمامه في الكتب الي أشرنا إلى التخريج منها . 
قوله : ( للمزاوجة ) ٠‏ 
أ اا 2 
قال الطيي : هو وحه » وحمله صاحب الكشاف على الاستعارة بجامع الإحفاء و الأحذ 
بغتة » شبه صورة صنع الله تعالى ذلك معهم بصورة صنع الماكر » وعلى هذا لا يحتاج إلى 
وقوعه في صحبة مكر العبد » ومنه قول علي رضي الله تعالى عنه : من وسع عليه في 
دنياه ول يعلم أنه مكر به فهو مخدوع في غفلة .اه“ 
قوله : ( وقريء ( صلاتهم ) بالنصب على أنه الخبر المقدم ) ٠‏ 
فيه كون الخبر معرفة و الاسم نكرة كقول حسان : 

يكون مزاجها عسل وماء” ° 
وقد ذهب صاحب المفتاح إلى أنه من باب القلب”" . 
وقال ابن جين :إن نكرة الجنس تفيد مفاد معرفته » فإنك لو قلت : حرحت فإذا سد 
بالباب أو إذا الأسد بالباب لم تحد الفرق بينهما لأنك لا تريد ا ا يتا 
فكأنه تعالى قال : ماكان صلاتهم عند البيت إلا المكاء والتصدية » أي : هذا / الجنس من 
الفعل » ولم جر هذا بحرى :كان قائم أحاك » وكان جالس أباك » لأنه ليس في قائم 


١(‏ ) السيرة النبوية لابن هشام ۲ / 4٠١‏ » تفسير ابن حریر 5 / 4 / ۳۰۰ رقم ۱۲١۹۲‏ » دلائل النبوة لأبي 
نعيم ۲۰۰/۱ رقم ٤٥ا ٠.‏ ۰ 
(۲ ) طيقات ابن سعد ١‏ / ۲۲۷ ۰ 
( ) المشاكلة : هي أن يذكر الشيء بلفظ غيره لوقوعه في صحبته تحقيقا أو تقديرا ١‏ 
و البلاغيون فرقوا بينهما إذ جعلوا المزواحة هي أن يزاوج المتكلم بين معنبين في الشرط والجزاء بأن يرتب على كل 
منهما معن رتب على الآخر كقوله : 
إذا ما نمى الناهي فلج بي الحوى أصححت إلى الواشي فلج بي ال مجر 
زاوج بين النهي و الإصاحة في الشرط و الجزاء ٠‏ انظر : الإيضاح 55605.86 . جواهر البلاغة 
TV1 — Vo‏ 
٤(‏ ) فتوح الغيب ٠ ٩٥۸/۱‏ 
(5 ) دیوان حسان ص ۰۱۷ و صدره : كأن سبيئة من بيت رأس 
(5 ) مفتاح العلوم للسكاكي ص ۳۱۱ - ۳۱۲ . 


%۹ 


ذواهد الأبخار و شوارد الأفخار ( سورة الأنفال ( بهت 


وجالس معن الجنسية الي يتلاقى معن معرفتها ونكرقا .اه“ 

لال ا ان کت وما يقال ن و المجرفة ار إلى امن و ار 
الحضور في الذهن والنكرة ار ارك لج عابي بين الفرق بين المعرفة وفائدة اللام 
» و لا أدري هل هو من اللغة ؟. اه 

ثم قال ابن جي راكع الت جر ات راك E‏ 
تراك تقول :ما کان إنسانة را منك و لا تقول :كان إنسان حيرأ منك .اه_“ 

قوله : ( وجعل ذاتها تصير حسرة ) . 

قال الطبي : يعن الظاهر أن يقال : ثم يكون عاقبة إنفاقها حسرة فأنث الفعل رداً إلى 


فق 


الأموال .اه 
قوله : ( مبالغة ) . 

قال الشيخ سعد الدين : يريد أنه من قبيل الاستعارة في ال ركب حيث شبه كون عاقبة 
إنفاقها حسرة بكون ذاتما حسرة وأطلق المشبه به على المشبه .اه_(° 

قوله : ( سجالاً ) ٠‏ 

أي : مساجلة تارة لهم وتارة عليهم » وأصله المساجلة© في ملء الدلو . 

قوله : ( والمعنى : قل لأجلهم ) . 

قال أبو حيان : بل الظاهر أنما لام التبليغ » وأنه أمر أن يقول لمم هذا المعن الذي تضمنته 
ألفاظ الحملة امحكية بالقول سواء قاله بمذه العبارة أم غيرها .اه0© 

قوله : ( على معنى فإن الله بما تعملون من الجهاد ) . 

قال الطيي : هذه حاتمة شريفة في أمر الجهاد ولذلك كانت مخلصاً إلى ذكر ما بدأت به 
السورة من حديث الغنائم وقسمتها .اه 

قوله : ( ( فأن لله خمسه ) مبتدأ خبره محذوف ) . 

قال أبو البقاء : حبر مبتدأ محذوف » أي : فالحكم أن لله خمسه .اه 


. ۲۷۹ / ۱ الحتسب‎ )١( 

(۲ ) حاشية السعد ۲ | ۲١‏ / ب . 

(۳ ) المحتسب ۱ / ۲۷۹ . 

٠ ٩٦1۱ / ۱ فتوح الغيب‎ ) ٤( 

(5 ) حاشية السعد ۲ / 51١‏ /أ. 

(5 ) في ( ب ) : المتاحرة » و في ( أ) : المتأخرة » و الصواب : المساجلة ٠‏ انظر : لسان العرب 5 / ٠ ۱۸١‏ 
(۷ ) البحر المحيط > / 456 . 

(۸ ) فتوح الغيب ۱ / ٩1۳‏ . 

١ه‏ )ع الإملاء ۷/۲ . 


نواد الأيخار و شوارد الأفكار ( مورة الأنفال ) ¥ 

قال الشيخ سعد الدين : وفيه زيادة حذف أعين اللام ‏ إلا أنه ترحح بأن حذف 
المبتدأ أكثر .اه“ 

قوله : ( وقريء ( فإن ) بالكسرة ) . 

قال أبو البقاء : فعلى هذا تكون ( أن ) و ما عملت فيه مبتدأ و خبر في موضع حبر 
المبتدأ .اه0) 

قوله : ( لما روى أنه عليه الصلاة والسلام كان يأخذ منه قبضة فيجعلها للكعبة ثم يقسم ما 
بقي على خمسة ) . 

أحرجه أبو عبيد القاسم بن سلام في كتاب الأموال » و أبو داود في المراسيل » وابن 
جرير عن أبي العاليه مرسلاً 9©. 

قلت : فينبغي أن يعزا قول المصنف ( لما روى  )‏ بفتح الراء والواو مبيناً للفاعل ‏ و 
الضمير فيه لأبي العالية في قوله : و ذهب أبو العالية . 

قوله : ( روي أنه عليه الصلاة والسلام قسم سهم ذوي القربى ) الحديث . 

أخرحه أبو داود وابن ماحه من حديث جبير بن مطعم ‏ » وف الصحيحين بعضه“ ٠‏ 
والطيي على عادته حرج هذا الحديث لكونه في الأصول المذكورة ولم يخرج هذا الحديث 
الذي قبله لعرته عليه . 

قوله : ( وإنما نحن وهم بمنزلة واحدة ) ٠‏ 

وذلك أن هاشاً والمطلب وعبد شس ونوفل الأربعة أولاد عبد مناف » ونسبه رسول الله 
صلى الله عليه وسلم مع هؤلاء ينتهي إلى عبد مناف فهو محمد بن عبد الله بن عبد المطلب 
بن هاشم بن عبد مناف صلوات الله تعالى عليه وسلامه » وأما عثمان فهو ابن عفان بن 
العاص بن أمية بن عبد شمس بن عبد مناف » وأما حبير فهو ابن مطعم بن عدي بن نوفل 
بن عبد مناف . 

قوله : ( ( إن كنتم آمنتم بالله ) متعلق بمحذوف ) . 

قال الطيي : أي جزاؤه محذوف .اه 


)١(‏ حاشية السعد ۲ / ۲١‏ /أ. 

(0) الإملاء ۷/۲ . 

( ) كتاب الأموال ص ٤۰۸‏ رقم 875 » المراسيل لأبي داود ص 775 رقم ۳۷٤‏ » تفسير ابن حرير 5 / 
۰ رقم ۱۲٤۹١‏ . 

» ۲۹۷۸ أحرحه أبو داود في كتاب الخراج » باب في بیان مواضع الخمس و سهم ذوي القربى ۳ / ۳۸۲ رقم‎ ) ٤( 
: ١155 رقم ۲۸۸۱ » قال الألباني في الإرواء © / ۷۸ رقم‎ 45١ / ۲ و ابن ماجة في الجهاد » باب قسمة الخمس‎ 
2 ترضح‎ 

(ه ) أخرجه البخاري في فرض الخمس » باب و من الدليل على أن الخمس للإمام ۲٤٤ / ٩‏ حديث ٠ 7١54٠١‏ 
(5 ) فتوح الغيب ٠ ٩1٤/۱‏ 


ذواحت الأيكار و خوارد الأفكار ( مورة الأنفال ) سس 

قوله : ( من الآيات والملائكة والنصرة ) ٠‏ 

قال الطيي : يعن لم يذكر مفعول ( وَمَآ أَنرَلَنَا ) ليشتمل على جميع ما يناسب أن يتزل 
في ذلك المقام .اھ 

و قال الشيخ سعد الدين في تفسير ( وَمَآ الَا ) بذلك : شبه الجمع بين الحقيقة و 
لحان ا 

ثم قال الطيي : الآيات في قول المصنف مطلقة فيجوز أن يراد ما قوله ( يَسْعَلُونَكَ عن 
لْأنَقَالٍ ) على ما ذهب إليه حي السنة » ويجوز أن يراد ما الآيات الدالة على القدرة 
الباهرة ويكون عطف الملائكة والنصرة من باب عطف جبريل وميكائيل على ملائكته › 
والذي يشعر بالثاني قوله ( وَآلَهُ ع كل شَىْء قَدِيرٌ ) وقراءة من قرأ( عُيدنا) 
بالجمع © 

قوله : ( وكان قياسه قلب الواو كالدنيا والعليا تفرقة بين الاسم والصفة ) ° ٠‏ 

أي فإن المقرر في التصريف قلب واو ( فعلى ) الاسم ياء دون الصفة . 

قال الطيي : فإن قلت لا شك في وقوع الدنيا والقصوى في الآية / صفتين للعدوة فكيف 
يقال إنهما إسمان لا صفتان ؟ 

فالجواب : ما قاله ابن جين أنهما وإن كانا صفتين قي الأصل إلا أنهما ذهب يما مذهب 
الأسماء بتركهم إجراهما وصفاً في أكثر الأمر واستعمالهم إياهما استعمال الاسماء » ولذا 
كان القياس فيهما قلب الواو ياء .اه“ 

قوله : ( كالقود ) . 

قال الطيى : يعن القياس أن تقلب واوه ألفا كأشباهه فتركوه ,اه © 

قوله : ( وهو أكثر استعمالاً من القصيا) ٠‏ 

وإن كان القصيا هو القياس . 

قوله : ( ( ليهلك من هلك عن بينة ) بدل منه ) ٠‏ 

أو من ( لِيَّقَضِى ) بإعادة الحرف . 

قوله : ( أو متعلق بقوله مفعولاً ) ٠‏ 


٠ ٩1٤ / ۱ فتوح الغيب‎ ) ۱( 

(۲ ) حاشية السعد ۲ / 5١‏ /أ. 

(* ) فتوح الغيب ١‏ / 350 » و معام التزيل للبغوي ۳ / 15 ٠‏ 
٤(‏ ) العبارة مضطربة حدا في () ٠‏ 

. ٩1٩ / ١ فتوح الغيب‎ 2), 

٠ السابق‎ ) "59 


۹ /ب 


Vo 


نواهت الأبكار و شوارد الأفكار ( سورة الأنفال ) 
زاد أبو البقاء : أو بقوله ( لِيَقَعَنِى © . 

قال الطيي : والبدل أولى » لأن المراد بالحياة : الإيمان » وبالملاك : الكفر ء وبالبينة : 
إظهار كمال القدرة الدالة على الحجة الدامغة » أي : فعلنا ذلك لتظهر حجة من أسلم » 
ويدحض باطل من كفر » ولا ارتياب في أن هذه المعاني في هذا الت ركيب أوضح منها في 
قوله تغالى ١.‏ ليج آله خا كارت مَفَكُولاً ) .اهف" 

قوله : ( وقريء ( ليهلك ) بالفتح ) . 

قال ابن جين في المحتسب : هي شاذة مرغوب عنها لأن ماضيه هلك بالفتح ولا يأ فعل 
يفعل إلا إذا كان حرف الحلق في العين أو اللام فهو من اللغة المتداحلة .° 

قوله : ( أكلة جزور ) ٠‏ 

جمع آكل » أي : قليل يشبعهم جزور واحد » يضرب مثلاً في العد والأمر الذي لا يعبء 
به ٠‏ قاله الطيي © . 

قوله : ( ولم يصفها ) . 

قال الشيخ سعد الدين : أي لم يقل فيه كافرة مع أنه المقصود .اه“ 

قوله : ( والريح مستعارة للدولة ) . 

قال الطيي : شبهت الدولة في نفوذ أمرها وتمشيه بالريح » ثم أدخل المشبه في حنس المشبه 
به إذّعاءٌ » وأطلق المشبه به وهو الريح على المشبه المتروك .اه 

قوله : ( وقيل : المراد بها الحقيقة ) . 

قال الطيى : ويجوز أن يكون كناية عن نفاذ الأمر وجريانه على المراد .اه“ 

قوله : ( فإن النصرة لا تكون إلا بريح يبعثها الله ) . 

أحرج ابن أبي حاتم عن ابن زيد قال :لم يكن نصر قط إلا بريح يبعثها الله تضرب وجوه 
العدو وإذا كان كذلك لم يكن لمم قوام © . 

وأخرج ابن أبي شيبة عن النعمان بن مقرن قال : كان رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا 


. ۷ / الإملاء ؟‎ )١( 

٠ ٩11/۱ فتوح الغيب‎ ) ۲( 

9 ) لم أحده في الغتسب ٠‏ 

٠ ٩1۷/١ فتوح الغيب‎ ) ٤( 

(ه ) حاشية السعد ۲ / 5١‏ / ب . 

٠ ٩1۸ / ۱ فتوح الغيب‎ ) 5( 

٠ السابق‎ ) ۷( 

(۸ ) تفسير ابن أبي حاتم ه / ۱۷۱۲ رقم 91517 ۰ 


توافت الأبكار و شوارد الأفخار ( سورة الأنفال ) سال 

كان عند القتال لم يقاتل أول النهار إلى أن تزول الشمس وتمب الرياح ويترل النصر”” . 
قوله : ( وفي الحديث : نصرت بالصبا » وأهلكت عاد بالدبور ) . 

أحرجه البخاري ومسلم من حديث ابن عباس" . 

[ قوله : ( وتعزف ) ٠‏ 

قال في النهاية : العزف : اللعب بالمعازف وهي الدفوف وغيرها مما يضرب^ ]© . 
قوله : ( والعطف لتغاير الوصفين ) . ٠‏ 

قال الشيخ سعد الدين : أي نقول الجامعون بين صف النفاق ومرض القلب ٠‏ 

قال : وجعل الواو لتأكيد لصوق الصفة بالموصوف » أو من قبيل : أعجبنٍ زيد وكرمه 
وه ١اه(‏ 
يشير إلى الرد على الطيي حيث قال : و يجوز أن تكون الواو في ( وآلزيس) من الي 
تتو سط بين الصفة والموصوف لتأكيد لصوق الصفة » لأن هذه الصفة في المنافقين صفة لا 
تنفك » قال تعالى ( فى قُلُويهم مَرَضٌ ) » أو تكون من الي تدخل بين المفسر و المفسر ؛ 
نحو : أعجبئٍ زيد وكرمه .اه“ 

قوله : ( ولو رأيت فإن لو تجعل المضارع ماضياً ) . 

قال الشيخ سعد الدين : لا بد أن يحمل المضي ههنا على الغرض والتقدير » وكأنه قيل : 
قد مضى هذا المعيى ول تره ولو رأيته لرأيت أمراً عظيماً قطعياً » وإلا فظاهر أن ليس 
المعئ هنا على حقيقة المضي .اه”") 

قوله : ( وهو مبتدأ خبره ( يضريون ) ) . 

قال الطيي : فالحملة على هذا استئناف . 

قوله : ( ويقولون ذوقوا ) . 


١(‏ ) أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف 5 / ٤۷۸‏ رقم ۳۳١۸١‏ ء و الإمام أحمد في المسند ه / ٤٤٤‏ » و الحاكم 
في المستدرك ۲ / ۱۲۷ رقم 55145 و قال : على شرط مسلم و لح يخرجاه » و ابن حبان في صحيحه ۷١ / ۱١‏ 
رقم ٤۷٥۷‏ » و أحرجه أبو داود في الجهاد » باب قي أي وقت يستحب اللقاء "ا م ٤٩‏ رقم ٠ ۲٠٠١‏ 

۰ ٩۰۰ و مسلم في الاستسقاء » باب في ريح الصبا و الدبور ۲ رقم‎ » ٠٥ 

٠ ) عزف‎ ( ۲٠١ / 8 النهاية‎ ) 5 

(؛ ) ما بين المعقوفتين ساقط من (أً) ٠‏ 

(ه ) حاشية السعد ۲ / ۲۲ /أء 

٠ ٩۷۰ / ۱ فتوح الغيب‎ ) 5( 

(۷ ) حاشية السعد ۲ / ۲۲ /أء و عبارته : هاهنا على الحقيقة للمضي ٠‏ 


YY 


نوامد الأيكار و شوارد الأمكار ( سورة الأنفال ) 
قال الشيخ سعد الدين : ليس الاحتياج إلى هذا التقدير رد قبح عطف الانشاء على 
الاخبار » بل لأن المعن على ذلك » لأن هذا من كلام اللافكة قطعاً وإفا الكلام في 
( ذَلِلك بمَا قَدّ مت يڪم ) حيث يحتمل أن يكون من كلام الله تعالى ا 
قوله : ( فلا يتوقع منهم إيمان ) . 
قال الطيي : يعن دل قوله ( قَهُمْ لا يُؤَيئُونَ ) لما فيه من بناء (لَا يوون ) على (هم ) 
EI‏ ا ل 
(إن كر آلدّوَآتِ [ عند آنه ألَِّينَ كُقَرُوأ ) حيث أوقع ( ألّذِينَ كقَرُوأْ ) وهو معرفة خبرا 
ل( إن ) وجعل اسمه ( سَيرآَلدَّوَآتٍ ) ]”".اهما" 
قوله : ( أن لايمالؤا ) ٠‏ 
أي : يساعدوا . 
قوله : ( وعن عقبة بن عامر : سمعته / عليه الصلاة والسلام على المنبر يقول : ألا إن القوة ..7,/) 
الرمي ٠‏ قالها ثلاث ) ٠‏ 
الي ل ان 
قوله : ( ( ومن رباط الخيل ) اسم للخيل التي تربط في سبيل الله تعالى ) . 
قال الطيي : قيل : فإذن يلزم من إضافته إضافة الشيء إلى نفسه .اه“ 
قال الشيخ سعد الدين : وليس بشيء » بل في التحقيق الرباط : اسم للمربوطات إلا أنه 
لا يستعمل إلا في الخيل » فالإضافة باعتبار عموم المفهوم الأصلي .اه“ 
قوله : ( أو مصدر ) . 
قال في الانتصاف : هذا هو المطابق للرمي ١اه“‏ 
قوله : ( قال جرير : 
إني وجدت من المكارم حسبكم أن تلبسوا خز الثياب و تشبعوا!” ) ٠‏ 
بعذه : 


وإذا تذوكرت المككارم مرة في مجلس أنتم به فتقنعوا 


١‏ ) حاشية السعد ۲ / ۲۲ /أء 

(؟ ) ما بين المعقوفتين ساقط من (أ). 

٠ ٩۷۲/۱ فتوح الغيب‎ ) 7 

٠ ۱١۹۱۷ رقم‎ ١١51 / ۳ أخرحه مسلم في كتاب الإمارة » باب فضل الرمي و الحث عليه‎ ) ٤( 
٠ ٩۷٤/۱ فتوح الغيب‎ ) 5( 

( ) حاشية السعد ۲ / ۲۲ /أ. 

٠ ۱١١ / ۲ الانتصاف‎ ) 

(۸ ) لم أحده عن جرير » ونسبه في تأريخ دمشق ۲۹ / ۱۸ لحسان بن ثابت ٠‏ 


CYA 


نواهد الأيكار و شوارت الأمهار ( عورة الأنفال ) 
قال الطيي : حسبكم أي : محسبكم » وأن تلبسوا : فاعله » وخز الثياب : نفيسهاء 
ويروى خز بالخاء والزاي المعجمتين وهو نوع من الإبريسم » وتقنعوا : أي غطوا 
رؤسكم ووجوهكم من الحياء » يهجوهم بأن متهم مقصورة على المآاكل 
والملايس اف 

قلت : ذكر الزمخشري في شرح شواهد سيبويه أن هذين البيتين لعبد الرحمن بن حسان › 
وقيل : لسعيد بن عبد الرحمن بن حسان وأورد الأول بلفظ : إن رأيت » وقال : جعل 
( أن تلبسوا ) أحد مفعولي ( رأيت ) و ( حسبكم ) المفعول الثاني » يهجو بي أمية بن 
عمرو بن سعيد بن العاص وكانوا زوجوا أختهم من سليمان بن عبد الملك وحملوها إلى 
الشام فصحبهم وكانوا وعدوه بالقيام بحجوائجه فقصروا فهجاهم . 

قوله : ( ( ومن اتبعك من المؤمنين ) إما في محل النصب على المفعول معه ) . 

قال أبو حيان : هذا خالف لكلام سيبويه فإنه قال : قالوا :حسبك و زيداً درهم لما كان فيه 
معن كناك وام أن لوه على الم نورا الفعل كان قل سبك و تب زا 
درهم. 

قال : وفي ذلك الفعل المضمر ضمير”؟ يعود على الدرهم » والنية بالدرهم التقدممء 
فيكون من عطف الحمل » ولا يجوز أن يكون من باب الإعمال لأن طلب المبتدأ للخسبر 
وعمله فيه ليس من قبيل طلب الفعل أو ما حرى جراه ولا عمله فلا يقوهم ذلك 
ف ا 

قوله : ( فحسبك والضحاك سيف مهند ) ٠‏ 

أوله : إذا كانت الميجاء و انشقت العصا ° . 

قال الطيي : انشقاق العصا عبارة عن التفرق » ونصب ( الضحاكَ ) ب(إحسبك ) لأنه في 
معن يكفيك » يقول : إذا كان يوم الحرب ووقع الخلاف بينكم فحسبك مع الضحاك سيف 
هندي ۰ 

و قال ابن يعيش في شرح شواهد الإيضاح : يروي ( الضحاك ) بالرفع والنصب والجر › 
فالرفع على أنه مبتدأ خبره ( سيف ) وبر ( حسبك ) محذوف لدلالة الكلام عليه لأنه 


١‏ ) فتوح الغيب 

(۲ ) في البحر : فاعل ٠‏ 

39 ) البحر الحيط > / ١١١‏ ء و الكتاب لسيبويه ٠ ٠١١ / ١‏ 

(4 ) الأمالي لأبي علي القالي ۲ / 757 » و نسبه في ذيل الأمالي لجرير ٠‏ انظره : ص 2١14٠0‏ و سمط اللآلي 


٠ ۸٩۹٩ / ۲ للبكري‎ 


ټوامد الأبخار و شوارد الأفشارو ) سورة الأنفال ) ۷۹ 

في معن الأمر » أي : فلتكتف ولتق والضحاك سيفك الأوثق » والنصب على أنه مفعول 
معه و( حسبك ) مبتدأ و( سيف ) خيره » والمعيئ : كافيك سيف مع صاحبه الضحاك 
وحضوره » أي حضور هذا السيف المغئ عن سواه » والجر على أن الواو واو قسم » أو 
قال : وكلاهما مخالف للمعين » لأن القصد الاخبار بأن الضحاك نفسه هو السيف الكافي 
والإخبار بأن المخاطب يكفيه ويكفي الضحاك معه سيف .اه 

قوله : ( أو الرفع عطفا على اسم الله ) ٠‏ 

زاد أبو البقاء : أو ممتّدأ محذوف المخبر تقديره: كذلك » أي : حسبهم الله 
كن 

قوله : ( أكل امرىء تحسبين امرأ ونار توقد بالليل نارا ) 

هو لأبي داود جعفر بن الحجاج » وقيل : حارثة بن حمران الإيادي الحذاقي من أبيات 
أولما : 


ودار يفول ا ادو ن ويل امّ دار الحذاقيّ دارا 
يصف أيام لذته بالتقييد ثم مصيره إلى حال آنكرت عليه امرأته بمتزلته من السوء فأنبأها ا 
بجهلها مكانه وأنه لا ينبغي أن يغتر بأمرىء من غير امتحانه . 
قال ابن يعيش : سيبويه يحمل قوله : ( ونار ) على حذف مضاف تقديره : وكل نار » 
إلا أنه حذف ويقدرها موحودة » وأبو الحسن يحمله على العطف على عاملين » فيخفض 
( نارا ) بالعطف على ( امرىء ) المخفوض ب( كل ) » وينصب بالعطف على ( أمرأ ) 
المنصوب » وهذا البيت من أوكد ما استشهد به أبو الحسن ١اه“‏ 
وقال غيره : يروي ( وناراً ) الأول بالنصب فراراً من العطف عاملين ٠‏ 
ووقع في كامل المبرد نسبة هذا البيت إلى عدي بن زيد ”" . 
قوه : ( روي أنه عليه الصلاة والسلام أتى يوم بدر بسبعين أسير )٠٠١‏ الحديث . 
أخحرجه أحمد وابن حریر وابن مردويه من حديث ابن مسعود”؟ » ومسلم من حديث ابن 


عباتن ا ١‏ 


. ٠١/۲ الإملاء‎ )١١ 

(۲ ) شرح المفصل لابن يعيش ” / ۲۷ ٠‏ 

٠. ۲۳۸ / ۱ الكامل‎ 5 

٠ ٠٠٠١١ رقم‎ "5 / ٠١ / 5 و ابن جرير في التفسير‎ » 884 ۳۸۲ / ١ أحرجه الإمام أحمد في المسند‎ ) ٤( 
٠ 1751 (ه ) أحرجحه مسلم في الجهاد و السير » باب الإمداد بالملائكة في غزوة بدر ۳ / ۱۳۸۳ رقم‎ 


۰ | ب 


توافت الأبخار و شقارط الأفشار ( مورة الأذفال ) س7 ببس 680 

قوله : (روي أنه عليه الصلاة والسلام قال : لو نزل العذاب لما نجا منه غير عمر و سعد بن معاذ ) . 
أخرجه ابن جرير عن محمد بن اسحاق بلفظ : لو نزل من السماء عذاب لما بحا منه غير 
عمر بن الخطاب وسعد بن معاذ لقوله : كان الإثخان في القتل أحب الي » وأحرحه 
ابن مردويه من حديث ابن عمر لكن لم يذكر فيه سعد بن معاذ . 

قوله : ( روي أنها نزلت في العباس ٠٠١‏ ) الحديث . 

أخرجه الحاكم وصححه من حديث عائشة (" . 

قوله : ( تشبيها لها بالعمل والصناعة ) . 

قال الشيخ سعد الدين : يريد أن ( فعاله ) بالكسر في المصادر إنما يكون في الصناعات 
وما يزاول كالكتابة والزراعة والحراثة والخياطة » و الولاية ليست من هذا القبيل إلا على 
التشبيه .اه0©) 

قوله : ( إلا تفعلوا ما أمرتم به ) . 

قال الطيي : يريد أن الضمير في ( تَفْعَلُوُ ) يمتزلة اسم الإشارة الذي يشار به إلى جميع ما 
ذكر اھ_ 

قوله : ( من قرأ سورة الإنفال ٠٠٠‏ ) الحديث . 

رواه الثعلبي عن أبي وهو موضو ع“ . 


٠ رقم ۱۲۹۷۹ ولم يذكر عمر في رواية ابن اسحاق‎ 517/59١ / 5 تفسير ابن حرير‎ ) ١( 
ووافققه‎ ٠ وقال : صحيح على شرط مسلم و الم يخرحاه‎ ٥٤٠٠۹ (؟ ) أخرحه الحاكم في المستدرك ۳ / ۳۲۲ رقم‎ 
. الذهي‎ 

5 ) حاشية السعد ۲ / ۲۲ / با ٠‏ 

٠ ٩۷۷/۱ فتوح الغيب‎ ) ٤( 


(ه ) سبق تخريحه ٠‏ 
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نواعد الأبكار و شوارت الأفخار ( سورة التوبة) A1‏ 


قوله : (ولها أسماء أخر ٠٠٠‏ ) إلى آخره . 
قلت : لبراءة أكثر من عشرة أسماء » وقد نظمتها في أبيات فقلت : 
أسماء براءة تفوق العشرة فاضحة البحوث والمنقرة 


و سورة العذاب و التوبة مع حافرة مثيرة مبعثرة 
نزية مقشقشة ماملمة منكلة مشردة يا بررة 


قوله : (و البحوث ) ٠‏ 

بفتح الباء » كذا ضبطه . 

قوله : ( لما فيها من التوبة للمؤمنين ) ٠‏ 

أي في قوله (لّقّد گاب اله عَلَى ألبِيَ وَاَلْمْهَدجِرِيتَ والأنصَارٍ ) إلى قوله تعالى ( وَعَلى 
اة ازيرت خُلْفُوا) ٠‏ قاله الطيي“ . 7 1 

قوله : ( وقيل كان النبي صلى الله عليه وسلم إذا نزلت سورة )٠6٠١‏ الحديث . 

أخرجه أبو داود والترمذي وحسنه والنسائي وابن حبان والحاكم وصححه من حديث 
أبن بای 

قوله : ( روي أنها لما نزلت أرسل رسول الله صلى الله عليه وسلم علي )٠٠٠١‏ الحديث . 

هو ملفق من عدة أحاديث بعضها في مسند أحمد من حديث علي » وبعضها في 
الصحيحين من حديث أبي هريرة“ » وبعضها في الدلائل للبيهقي من حديث ابن 
عباس » وبعضها في تفسير ابن مردويه من حديث أبي سعيد الخدري و غيره٠‏ الشيخ 
سعد الديه؟ . 


قوله : ( أمرت بأربع ) ٠‏ 


(۱ ) فتوح الغيب 478/1١‏ ۰ 

(؟ ) أحرجه أبو داود في الصلاة » باب من جهر يما ٤۹۸ / ١‏ رقم ۷۸٦‏ » و الترمذي في التفسير » باب ( ٠١‏ ) 
ومن سورة التوبة © / 554 رقم ١465‏ وقال : حسن صحيح » و النسائي في فضائل القرآن » السورة الي 
يذكر فيها كذا ه / ٠١‏ رقم ۸۰۰۷ »و ابن حبان ذكر ما كان يأمر النبي صلى الله عليه وسلم بكنبة القرآن عند 
نزول الآية بعد الآية ١‏ / ۲۳۲ ع و الحاكم ۲ / ۲۲۱ ۰ ۳۳١۰‏ و قال : صحيح على شرط الشيخين و لم يخرجاه ٠‏ 
9 ) مسند الإمام أحمد ١‏ / ۳ من حديث أبي بكر ٠‏ 

25 أخرحه البحاري في كتاب التفسير » باب ( فسيحوا في الأرض ) ۸ / 7117.رقم ٥‏ » ومسلم في الحج 
» باب لا يحج البيت مشرك ۲ / 487 رقم ١١٤١‏ . 

٠ ۲۹۷ ۱۹7٩ / ٩ (ه ) الدلائل للبيهقي‎ 


)2 م أجده ٠.‏ 


توافت الأبكار و وارد الأوكار ( سورة اللتوية) 7ب س 

أي بأن أخبر و أنادي يما » وكان العلم بأن الكافر لا يدل الجنة لم يكن حاصل 
للمشركين قبل ذلك » أو أريد الإعلام بأنه لا يقبل من المشركين بعد هذا / إلا الإيهان » 
أو بأن التعادي والتباين بين النفسين المسلمة والكافرة ثابت في الدنيا والأخرة ٠‏ إم؟/ا 
اا 

قوله : ( العضباء ) ٠‏ 

لقب لناقة رسول الله صلى الله عليه وسلم » و أصله المشقوقة الأذن »ولم تكن ناقته 
الشريفة كذلك . 

قوله : ( في بعض الروايات : لا ينبغي لأحد أن يبلغ هذا إلارجل من أهلي ) . 

أخرج هذه الرواية أحمد والترمذي وحسنه من حديث أنس”" . 

قوله : ( روي أنه عليه الصلاة والسلام وقف يوم النحر عند الجمرات في حجة الوداع فقال : 
هذا يوم الحج الأكبر ) . 

أخرجه أبو داود والحاكم وصححه من حديث ابن عمر 7" . 

قوله : ( الحج عرفة ) . 

أحرجه أحمد وأبو داود والترمذي والنسائي وابن ماجة وابن حبان والحاكم والدارقطي 
والبيهقي من حديث عبد الرحمن بن يعمر“ . 

قوله : ( ( ورسوله ) عطفا على المستكن في ( بريء ) لوجود الفاصل ) . 

قال الشيخ سعد الدين : ويحتمل أن يكون مبتداً محذوف الخبر» أي ورسوله 
لل E‏ 

قوله : ( أو على محل ( إن ) و اسمها في قراءة من كسرها ) . 

قال الطيي : وذلك لأن المكسورة لما لم تغير المع جاز أن تقدر كالعدم فيعطف على 


٠ ۹۸۰ / ۱ فتوح الغيب‎ ) ١( 

(۲ ) أخرحه الإمام أحمد ٠١١ / ١‏ ء و الترمذي في التفسير © / 705 رقم ٠ ۳٠۹۰‏ 

(۳ ) أخرحه ابو داود في الحج » باب يوم الحج الأكبر ۲ / ٤۸۳‏ رقم ١٤۱۹ء‏ والحاكم ۲/ ۳۳١١‏ وقال: 
صحيح الإسناد ولم يخرجاه بمذه السياقة ٠‏ 

و الحديث أخرجه البخاري تعليقاً عن هشام بن الغاز في الحج » باب الخطبة أيام من ۳ / ٥۷٤‏ رقم 1741 ٠‏ 
(4 ) أخرجه أحمد في المسند > / ۳٠۹‏ ء و أبو داود في الحج » باب من لم يدرك عرفة ‏ / 440 رقم ۱۹٤٩‏ ع 
و الترمذي في الحج » باب ماجاء فيمن أدرك الإمام بجمع فقد أدرك الحج ۳ / ۲۳۷ رقم 888 » و الدسائي في 
الحج » باب فرض الوقوف بعرفة ۲ / ٤۲٤‏ رقم١11١5‏ » و ابن حبان في الحج » ذكر الأخبار عمن وصف أيام 
مين ۲۰۳/۹ رقم ۳۸۹۲ » و الحاكم ١‏ / 55 رقم ۱۷۰۲۳ » و الدار قطي ۲ / 54٠‏ رقم ١9‏ » و البيهقي 
ه / ٠۲‏ رقم 9450 » وصححه الألباني في الإرواء ٤‏ / 757 رقم ٠ ٠١55‏ 

2 حاشية السعد ۲ | ۲۳ / باء 


تنواعت الأبكار و شوارد الأفكار ( سورة التوية) ببس س 

محل ما عملت فيه » هذا معن قوم : يعطف على محلها مع اسمها » هذا على ما قرئ في 

الشاذة بكسر ( إن ) » وأما على المشهورة بفتح ( أن ) فقال أبو البقاء : إنه عند المحققين 

غير جائز لأن المفتوحة ها موضع غير الابتداء بخلاف المكسورة © . 

وقال ابن الحاجب : ( وَرَسُولهُ ) بالرفع معطوف على ( أن ) باعتبار امحل وإن كانت 

مفتوحة لأا في حكم المكسورة » وهذا موضع ل ينبه عليه النحويون فإفم قالوا ( إذا ) 

سدح ورد ) المكسورة دون غيرها » توهموا أنه لا يجوز العطف على المفتوحة 

> والمفتوحة تنقسم إلى قسمين : قسم يجوز العطف فيه على اسمها بالرفع » وقسم لا يجوز 

لاي زر هر أن كوه ويك لاكسورة ا : علمت أن زيداً قائمٌ وعمرو » 

لأنه في معن إن زيدا قائم وعمرو فكما جاز العطف ثم حاز هنا » ألا ترى أن ( عَلمَّ ) 

Ea الكتتن لكر الك‎ O يهان‎ gE EY 

زيداً القائم » وإنما اتتصب بعدها توفيراً لما تقتضيه علمت من معن المفعولية » وإذا تحقفق 

أا في حكم المكسورة جاز العطف على موضعها » وإن كانت المفتوحة على غير هذه 

الصفة لم يجز العطف على اسمها بالرفع مثل قولك : أعجبن أن زيداً قائم وعمرو » فلا 

يجوز إلا النصب لأا ليست مكسورة ولا في حكمها . 

وقال في موضع آخر : إنما لم يعطف على المفتوحة لفظاً ومعن لأنها و اسمها وخبرها 

بتأويل حزء واحد » فلو قدرت أنما في حكم العدم لأخللت موضعها بخلاف ( إن ) 

المكسورة لأا لا : ا ل ا 

عدم الباء الموكدة في قوله : فلسنا بالحبال ولا الحديدا .اه”) 

قوله : ( استثناء من المشركين ) ٠‏ 

أي في قوله ( إلى الَذِينَ عنهَدتُم مِنَ آَلْمْسَرِكينَ ) . 

قوله : ( أو إستدراك ) ٠‏ 

أي : استثناء منقطع . 

قال ان : ولا يضره تخلل الفاصل أعي قوله ( ودن يرس لَه 
له ...) إلى آخره ‏ لأنه ليس بأجني بالكلية لكونه أمراً بالإعلام » كأنه قيل لهم : 

ا ا ل 0 

عهدهم ولا تجعلوهم في حكم الناكثين الذين لا رخخصة في إمهالهم أربعة أشهر ٠‏ 


٠. ١١ / ۲ الإملاء‎ )١١ 
والبيت لعقيية‎ » 187 - ۱۸۲ / ١ ء وانظر : أمالي ابن الحاحب‎ ۹۸۲ - ٩۸۱ / ۱ فتوح الغيب‎ ) ۲( 


توافت الأبار و شوارت الأفكار ( مورة التوية) ا 

قال : / وف جعله استثناء متصلاً من ( الْمُشَرِكِينَ ) يلزم تخلل الفاصل الأجنبي مع منافاته 
لعموم المشركين في قوله تعالى ( إن الله بريء من المشركين ) إلا أن يحمل على المعهود 
أعين المشركين الذين استثى منهم غير الناكثين » أو يخص عمومهم بمذه القرينة » لكسن 
تأحر الأستثناء ينافي ذلك ولا حيص سوى أن يجعل من جهة المعين من المش ركين الفاني 
ياء 

وذهب صاحب الانتصاف إلى أنه لا حاجة إلى تقدير القول في (فْسِيحُوأ ) وإنغا هو 
تفنن وذهاب من حطاب المسلمين إلى خطاب المشركين ثم رجوع إلى خطاب المسلمين 
بقوله تعالى ( إلا الذين عاهدتم ) .اه“ 

وان ااافا وو أن يكون قرا اا عن ال مال ولا مر قزل قولرا 
> ويكون استثناء من قوله ( إل الذي عَهَدتُمَ ) » والمعن : براءة من الله ورسوله إلى 
المعاهدين لا الباقين على العهد » ويكون فيه حروج من خطاب المسلمين في (عَهَدتم) 
إلى حطاب المشركين في (قَسِيحُوأ ) » و التفات بقوله (وَآَعْلَمُوَا أن عيرم مُحجَزَى أله 
ك1 E‏ معدي راون تالقان شعي اماق e‏ 
حطاب المؤمنين في قوله تعالى ( إل الست عدم ِن ألْمُشْرِكِنَ تم لَمَ يَقُصوكُمَ 


شَيعًا وَلَمَ وروا عَلَيكم أَحَدَا اموا اليه عَهَدَهة إلى مُدّعِمَ ) .اه“ 
قوله : ( وانتصابه على الظرف ) 


قال أبو حيان : سبقه إلى ذلك الزحاج » ورده أبو علي » لأن المرصد : المكان الذي 
يرصد فيه العدو » فهو مكان مخصوص لا يحذف الحرف منه إلا سماعا . 

قال أبو حيان : وأقول يصح انتصابه على الظرف لأن قوله ( وَأَقَعَدُوأ لَهُْحَ) ليس معناه 
حقيقة القعود بل المعى : أرصدوهم في كل مرصد يرصد فيه » ولا كان المع هذا جاز 

قياساً أن يحذف منه ( في ) لأن العامل في الظرف المختص إذا كان من لفظه أو معناه 
جاز أن يصل إليه بغير وساطة ( في ) .اه" 

وقال صاحب الإنتصاف : يحتمل أن يكون المرصد مصدراً لأن اسم الزمان واللكان 


والمصدر من فعله واحد .اه ©) 
قوله : ( وخبرتماني أنما الموت بالقرى فكيف وهاتا هضبة وقليب ) . 


. حاشية السعد ۲ | 5# / ب‎ ) ١١ 

(۲ ) الانتصاف ۲ / ١74‏ مع احتلاف ٠‏ 
59 ) البحر المحيط ه / ٠١‏ 

(: ) الانتصاف ؟ / ۱۷١‏ . 


65 رب 


نواهت الأبكار و شوارد الأفكار ( سورة التوبة) 
هو لكعب بن سعد الغنوي”' يرثى أحاه وقبله : 
لعمركما إن البعيد الذي مضى و إن الذي يات غدا لقريب 

الحضبة : الجبل المنبسط على وجه الأرض » والقليب : البئر . 
قال الزمخشري في شرح شواهد سيبويه : أي قاتما لي إن من سكن القرى مرض للوباء 
الذي فيها فكيف مات أخي في برية وهذه هضبة أي جبل وقليب أي بفر › شار إلى 
هضبة ويثر في الموضع الذي مات فيه أخوه ومن أبيات هذه القصيدة قوله : 

وداع دعا يا من يجيب إلى الندى . فلم يستجب عند النداء بحيب 

فقلت ادع أحرى و ارفع الصوت ثانيا لعل أبا المغوار منك قريب 
قوله : ( قال حسان : لعمرك إن إك من قريش كإل السقب من رأل النعام!" ) ٠‏ 
السقب : ولد الناقة الذكر ء و الرأل : ولد النعام ٠‏ 
قوله : ( وهو الجؤار ) ٠‏ 
بضم الحيم وال همز : رفع الصوت . 
قوله : ( ( وأكثرهم فاسقون ) متمردون ) . 
قال الطيي : الكافر إذا وصف بالفسق دل على فماية ما هو فيه من الكفر .اه“ 
وقال الشيخ سعد الدين : أشار بقوله متمردون / إلى دفع ما يقال إن الكفر أقبح مسن 
الفسق كله فما وجه إخراج البعض بقوله ( وأ ڪرم ) ؟ ٠اه‏ 
قوله : ( من التفادي ) ٠‏ 
بالفاء » يقال : تفادى الرحل من كذا » إذا تحاماه ٠‏ قاله الطيبي” . 
قوله : ( ( ونفصل الآيات لقوم يعلمون ) إعتراض ) . 
قال الشيخ سعد الدين : بين ( قن تَابُوأ) ( وَإن نكا ) ٠اه“‏ 
قوله : ( وإظهار الياء لحن ) . 
قال الحلبي : لأنه إنما أشتهر من القراء التسهيل بين بين لا الإبدال احض حن إن الشاطبي 
جعل ذلك مذهباً للنحويين لا للقراء فقال :وق انر بدالا ا 


)١(‏ شاعر حاهلي من بن غي قتل أخوه في حرب ذي قار فرثاه بيائيته المشهورة و التي منها الأبيات المذكورة 
هنا » وقيل إنه إسلامي ٠‏ انظر : الأعلام © / ۲۲۷ » وانظر قصيدته في جمهرة أشعار العرب للقرشي ص ۳۲۳ ٠‏ 
(؟ ) ديوان حسان ۱ / ۳۹٤‏ ۰ 

9 ) فتوح الغيب ١‏ / 188 ۰ 

٠. ١/۲٤ / ۲ حاشية السعد‎ (9 

٠ ٩۸۰ / ١ فتوح الغيب‎ 6 

(5 ) حاشية السعد ۲ / 54 /أ. 

(۷ ) الدر المصون 5 / 54 ٠‏ 


لان 


نوات الأيكار و شوارت الأفار ( مورة التوبة) كم 

قلت : فقوله :لحن مراده اللحن الخفي عند القراء لا الجلي الذي هو خلاف ما تقعضيه 
قواعد النحو » فاندفع ما أورد عليه من أنه حلاف ما ذكره النحاة ومنهم الز شري في 
المفصل حيث قال : إذا التقت همزتان في كلمة واحدة فالوجه قلب الثانية إلى حرف لين 
على حسب حركتها ". 

قال ابن الحاحب في شرحه : كقولك أيمة بياء محضة”© ٠‏ هذه عبارته . 

قوله : (فإن قضية الإيمان أن لا يخشى إلا منه ) . 

قال الطيي : وذلك أن المؤمن إذا اعتقد أن لا ضار ولا نافع إلا الله وإن أحداً لا يقدر أن 
يضره وينفعه إلا بإذنه ومشيكته فلا يخاف إلاربه .اه۳ 

قوله : (روي أنه لما أسر العباس ٠٠١‏ ) إلى آخره . 

أحرحه ابن حرير وابن المنذر وابن أبي حاتم عن ابن عباس نجوه » وأخرجه ابن حرير 
وأبو الشيخ عن الضحاك بلفظه“ . 

قوله : ( عن النبي صلى الله عليه وسلم قال الله تعالى إن بيوتي في ارضي المساجد ٠٠٠‏ ) 
الحديث . 

أحرجه الطبراني من حديث سلمان بلفظ : من توضأ في بيته فأحسن الوضوء ثم أتى المسجد فهو 
زائر الله وحق على المزور أن يكرم زائره”” » وعبد الرزاق واين جرير في تفسيريهما والبيهقي 
في شعب الإبمان7" عن عمرو بن ميمون قال : كان أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم 
يقولون : إن ييوت الله في الأرض المساحد » وإن حقاً على الله أن يكرم من زاره فيها . 

قوله : ( وإنما لم يذكر الإيمان بالرسول لما علم أن الإيمان بالله تعالى قرينة ٠٠٠‏ ) إلى آخره . 
قال الشيخ سعد الدين : يعي أنه مذكور بطريق أبلغ لما اشتهر من تقارفهما وعدم إنفكاك 
أحدهما عن الآخر اه © 

وقال الطيي : خلاصة الجواب أن في الكلام دلالة على ذكره وليس فيه بيان الفائدة في 


و القصل من 01 

(۲ ) الإيضاح شرح المفصل ۲ / ۳٤١‏ . 

5 ) فتوح الغيب ۱ / ۹۸۷ ۰ 

٠1١١55 رقم ١851؟1ءوابن أبي حاتم 5 / ۱۷۹۸ رقم‎ ۱۲۲ / ۱١ / 5 تفسير ابن حرير‎ ) ٤( 

(5 ) أخرحه ابن حریر في تفسيره 5 / ۱۰ / ۱۲١‏ رقم ۱۲۸٦۷‏ مع احتلاف في لفظه ٠‏ 

(5) أخرحه الطبراني في المعجم الكبير 5 / ۲٣۳‏ رقم 11۳۹ . 

(۷ ) أخرحه ابن حریر ۱۰ / ۱۸ / ۱۹۲ رقم ۱۹۷۹٩‏ » وعبد الرزاق في المصنف 595/1١١‏ رقم 5٠5‏ 84 » 
و الطبراني في الكبير١٠‏ / ١1‏ رقم ٠١515‏ ء و البيهقي في شعب الإعان ۳ / ۸۲ رقم ٠ ۲۹٤۳‏ 

(8 ) حاشية السعد ۲ | 554 / ب . 


GAY. 


نواهت الأبكار و شوارد الأفكار ( عورة التوبة) 
طي ذكره » ويمكن أن يقال : إن المراد ب( مَنْ ءام ) الرسول صلى الله عليه وسلم 
وأصحابه لأهم الأحق بعمارة شاخ الله > وهو الذي يدعو الناس إلى توحيد الله تعالى 
وعبادته وذكره » فلما كان داخلاً في لفظ ( من ) لم يحسن أن يقال ورسوله .اه“ 
قوله : ( نزلت في المهاجرين ٠٠١‏ ) إلى آخره . 

ا التعلبي عن ابن عباس(" . 

قوله : ( وقيل نزلت نهيا عن مولاة التسعة الذين ارتدوا ولحقوا بمكة ) . 

رواه الثعلبي عن مقاتل ”” . 

قوله : ( وموطن يوم حنين ٠٠٠١‏ ) إلى آخره . 

تبع الزمخشري في تقدير موطن في الثاني » أو تفسير موطن بالوقت في الأول ليكون مسن 
عطف الزمان على المكان » ( وقد قال صاحب الإنتصاف متعقباً عليه : لامانع من عطف 
الزمان على المكان “٠)‏ كعطف أحد المفعولين على الآخر تقول : ضرب زيد عمرواً يوم 
او الد كما فول صرت زينا وعو 

وقال الحلبي : لا أدري ما حمل الزعخشري على تقدير أحد المضافين أو على تأويل الموطن 
بالوقت ليصح / عطف زمان على زمان أو مكان على مكان إذ يصح عطف أحد 
الطرفين على الآخر .اه”2 

وقال الطيي في توجيه صنع صاحب الكشاف : قيل يعي أن الفعل كما يقتضي ظرف 
الكان يقتضي ظرف الزمان فلا يجوز أن يجعل أحدهما تابعاً للآخر كما لا يعطف المفعول 
به على المفعول فيه ولا الفاعل على المفعول ولا المصدر على شيء من ذلك ولا بالعكس ٠‏ 
ثم قال الطيي : والزمخشري إنها راعى المناسبة وهي واحبة عند علماء البيان دون النحوين 
al.‏ 

وقال الشيخ سعد الدين : لا ينبغي أن يذهب في وجه ذلك لأنه ليس بينهما من المناسبة 
ما يصلح معه العطف فإنه ظاهر الفساد » بل وجهه إن كلا منهما متعلق بالفعل بلا 
توسط العاطف كسائر المتعلقات لا يعطف بعضها على بعض » وإنما تعطف على البعض 


(۱ ) فتوح الغيب 1١‏ / ۹۸۸ مع احتلاف العبارة ٠‏ 
( ۲) الثعلبي ه / ۲۱ ٠‏ 

٠ السابق‎ ) "( 

٠ ما بين القوسين ساقط من (أ)‎ ) ٤( 

(ه ) الانتصاف ۲ / ۱۸۲-۱۸۱ ۰ 

٠. ۲٣-۳١ / 5 الدر المصون‎ ) ٦( 

۰ ۹۸٩ ¬ ٩۹۸۸ / ۱ فتوح الغيب‎ ) ۷( 


۲ | ب 


نواهت الأبكار و شوار الأمخار ( عورة التوبة) 
ما هو من جنسه ولا يتعلق معه استقلالاً مثل : ضربت زيداً وعمرواً » وصمت يسوم 
الخميس ويوم الجمعة » وصليت في الدار وفي المسجد » ونحو ذلك » فاحتاج إلى أن يجعله 
من عطف المكان على المكان بتقدير المضاف » أو الزمان على الزمان كذلك » أو يمععل 
الموطن اسم زمان على ما يجوزه القياس وإن كان بعيداً من الفهم قليلاً في الإستعمال » 
كأنه قيل : في أزمنة أوقات مواقف الحروب .اه () 

قوله : ( ولا يمنع إبدال قوله تعالى ( إذ أعجبتكم كثرتكم ) منه أن يعطف على موضع ( في 
مواطن ) فإنه لا يقتضي تشاركهما فيما أضيف إليه المعطوف حتى يقتضي كثرتهم و إعجابها 
إياهم في جميع المواطن ) ٠‏ 

هذا رد لقول الكشاف على أن الواحب أن يكون ( ويَوْمَ تين ) منصوباً يفعل مضمر 
لا هذا الظاهر » وموجب ذلك أن قوله (إِذْ أَعَجَبَمَكُمْ) بدل من ( وَيَوْمَ حُتَيَنٍ ) فلو 
حعل ناصبه هذا الظاهر لم يصح لأن كثرتهم لم تعجبهم في جميع تلك المواطن » وم 
يكوترا كيرا ن جيعها »> فنفى أن يكون ناصبه فعلاً خاصاً به إلا إذا كان نصبت ( إذ ) 
باضمار اذكر”” . 

وقد تكلم الناس على كلام الزخشري هذا فمن متعقب ومن مقرر » فقال صاحب 
الإتتصاف : ما ذكره غير لازم » تقول :اضرب زيداً حين يقوم وحين يقعد » والناصب 
للظرفين واحد » وهما متغايران » إنما يمتنع أن ينتصب الفعل الواحد بظرقي زمان مختلفين 
عند عدم العطف .اه( 

قال الطيي بعد أن حكاه : وعليه قول القاضي : ولا يمتنع إبدال قوله ( إِذْ أَعَجَبَتَكُمّ ) 
٠‏ لل آخخره. 

وقال صاحب التقريب تقريراً لقول الزمخشري : الواحب أن ينصب (وَيَوْمَ حُتين) ب( 
وس ام م ب ردي 
الظاهر إن جعل (وَيَوْمَ كين إذ أَعْجَبَتَكُمَ كرْنُكُم بدلا من ( ووم تين ) لا 
الي 0 SOG‏ 
كثرتكم » ولا يصح لأن الإعجاب والكثرة لم يكونا في جميع تلك المواطن » وقد يقال : 
فكن أن يسنت ينذا الظاهر مطلقاً لا مقيدا بالط رفا + وغاية الحوات أنه إذا تقد فل 
مقيد بحال على ظرف نحو :صليت قائماً في المسجد » فالمعن أن الصلاة المقيدة بالقيام 


CAA 


١(‏ ) حاشية السعد ۲٠١/۲‏ /أ. 
(۲ ) الکشاف ۲ / ۱۸۲-۱۸۱ . 
5) الانتصاف ۲ / ۱۸۲ .۰ 


A۹ 


نواهد الأبكار و شوارت الأفار ( مورة التوبة) 
وقعت في المسجد » والحال في المعيى ظرف فيعتبر في الثاني ذلك الظرف كما يعتير في 
الخال ولحت فيه جال“ . 

قال الطيي : وتمام التقرير أن الأصوليين ذكروا أن الأصل اشتراك المعطوف والمعطوف عليه 
في المتعلقات كالحال والشرط وغيرهما هذا هو المراد من كلام الزخشري / وصاحب 
التقريب ٠‏ 

قال : فالواحب أن يقال : مافي الآية ليس من باب عطف المفرد على المفرد بل هو من 
باب عطف الحملة على الجملة » إما على تقدير ناصب من جنس المذكور » أو تقدير 
اذكر من غير إبدال لملا يلزم امحذور » وبيانه أن ( نصر ) مطلق وتقييده نجسب كل 
واحد من الظرفين فإن الأحوال والظروف كلها مقيدات للفعل المطلق » فإذا قيد أحدهما 
بقيد لزم تقييد الفعل به » لأن القيد بيان المراد من المطلق فيسري منه إلى الآخر » لعل هذا 
هو الع من قول صاحب التقريب : إذا تقدم فعل مقيد بحال على ظرف نحو : 
مرك بيد العو وجي ا ا و 
للجميع .اه 

وقال الحلبي : كلام الزمخشري حسن » وتقديره أن الفعل مقيد بظرف المكان » فسإذا 
حعلنا (إذ ) بدلاً من ( يوم ) كان معمولاً له » لأن البدل يحل محل المبدل منه » فيلزم 
أنه نصرهم إذ أعجبتهم كثرتمم في مواطن كثيرة » و الفرض أنهم في بعض المواطن لم 
يكونوا بهذه الصفة » إلا أنه قد ينقدح فإنه تعالى لم يقل في جميع المواطن حن يلزم ما 
قاله .اه ©) 

وقال الشيخ سعد الدين في تقرير كلام الكشاف : الواحب أن يتتصب ( وَيَوْمَ حكن ) 
بفعل مضمر وهو ( نصركم ) ليكون من عطف الحملة على الحملة > »لا بقوله (لَقَدَ 
تَصَرَكُمْ ) ليكون عطفا على ( فى مَوَاطِنَ ) بالتأويل وبدون التأويل وذلك لأن ( إِذّ 
أَعْجَبَتَكُْ كَتْرَنّكُمَ ) بدل من ( وَيَوْمَ حُتيّن ) فيكون زمان الإعجاب بالكثرة ظرفا 
للنصرة الواقعة في المواطن الكثيرة لأن الفعل واحد » و لأن الأصل في العطف أن يتقيد 
المعطوف ,ما يتقيد به المعطوف عليه وبالعكس مثل : أعجبئن قيام زيد يوم الجمعة وقيام 
عمرو » وبالعكس » و ( وَيَوَمَ حُتَينِ ) مقيد بزمان الإعجاب بالكثرة لأن العامل 


(۱ ) انظر كلامه في : فتوح الغيب ۲ / ٠ 99١ - ٩٩۰‏ 
(۲ ) في (أ): تقيد ٠‏ 

5 ) فتوح الغيب ۱ / ٩٩۱ ¬ ۹٩۹۰‏ مع اختصار ٠‏ 

(4 ) الدر المصون 5 / 5” . 


Yor‏ لا 


نواهت الأبكار و شوارد الأذخار ( سورة التوبة) 4 
منسحب على البدل والمبدل منه جميعاً وكذا المواطن » و اللازم باطل إذ لا إعجاب 
بالكثرة في المواطن » و بهذا التقرير يندفع ما يقال : هذا إنما يلزم لو كان المبدل منه في 
حكم التنحية مع حذف حرف العطف ليؤول إلى : نصركم الله في مواطن كثيرة إذ 
أعجبتكم » وليس كذلك .بل يؤول إلى : نصركم في مواطن إذ أعجبتكم » وعلى ما 
ذكره الزخشري منع ظاهر مرجعه إلى أن الفعل في المعطوف والمعطوف عليه لا يلزم أن 
يكون واحدا بحيث لا يكون له تعدد أفراد » ألا ترى إلى قولنا : ضرب زيد اليوم 
وعمرو غداً » وأضربه حين يقوم وحين يقعد » وأضرب زيداً قائماً وعمرواً قاعداً » إلى 
غير ذلك ولا يلزم من تقييده في حق المعطوف بقيد تقييده في حق المعطوف عليه بذلك › 
ولا نسلم أن هذا هو الأصل حى يفتقر خلافه إلى الدليل .اه“ 

قلت : و هذا المنع هو تقرير ما مشى عليه البيضاوي ٠‏ 

( ثم قال الشيخ سعد الدين : و أما ما يقال إن هذه النكتة تدفع ما تقدم أيضاً )”© لأن 
الزمان إنما لا يعطف على المكان لو كان زمان ذلك الفعل وهو ليس بلازم لحواز تغاير 
الفعلين ففيه نظر لأن مراده الإمتناع فيما إذا كان معمولي فعل واحد في اللفظ نحو : 
ضربت زيدا وعمروا في الدار ويوم الجمعة » حى يجري فيما إذا تحقق التغاير مثل : 
اكرمت أول الزائرين وآخرهم في الدار ويوم الدمعة .اه“ 

قوله : ( وحنين واد ۰٠۰‏ ) إلى آخره ٠‏ 

الحديث أخرجه مسلم من حديث العباس بنقص يسير" » وروى البيهقي في الدلائل عن 
الرييع بن أنس أن رجلا قال يوم / حنين ال الح لبر من Ss‏ ذلك تلجت 
رسول الله صلى الله عليه وسلم فأنزل الله ( ووم ينإ أعَجَبَقكُمْ رڪم ). 
قال الربيع : وكانوا اث عشر ألفاً منهم ألفان من أهل مكة © . 

قوله : ( الطلقات ) . 

قال الشيخ سعد الدين : هم الأسارى الذين أحذوا يوم الفتح وأطلقوا .اه”) 

قوله : ( لن نغلب اليوم من قلة ) . 

قال الطيي : ليس نفياً للمغلوبية بل نفي للقلة » يعن من غلبنا كان سببه غير القلة 


٠ أ مع تقدم و تأخير و اختصار‎ / ٠١ / حاشية السعد ؟‎ )١١ 

(۲ ) ما بين القوسين ساقط من (أ) ٠‏ 

(59 ) حاشية السعد ؟ / 58 /أ. 

. ٠۷۷١ أحرجه مسلم في الجهاد و السير » باب في غزوة حنين ۳ / ۱۳۹۸ رقم‎ ) ٤( 
. ۱۲٤ - ۱۲۳/١ (ه ) دلائل النبوة‎ 

(7 ) حاشية السعد ؟ / 1505 /ب . 


۴۳ | ب 


۹۱ 


نواهت الأبكار و شوارد الأفار ( سورة التوبة) 


ه00 

قال الشيخ سعد الديء : هو نفى للقلة و إعجاب بالكثرة » يعن إن وقعت مغلوبية 
ر ين : هو دمي و يعن إد و 

فليس عنها .اه_° 


قوله : ( فقال العباس وكان صيتاً ) ٠‏ 

أي عالي الصوت . 

روى ابن سعد في الطبقات عن كذا . 

قوله : (يا أصحاب الشجرة ) ٠‏ 

أي أصحاب بيعة الرضوان المذكورين في قوله تعالى ( لَقَدَ رض آله عن اَلْمُؤْمِيس 
إِذْ يْبَايمُوتلك ت الشّجَرَة)؟ . ۰ 

قوله : ( ياأصحاب سورة البقرة ) . 

قال الطيي : قيل : أريد المذكورون في قوله (دَامَنَ ألوَسُولُ بمَآ أن ) إلَيهِ من ريم 
وَاَلْمُؤّمِئُونَ ) » وقيل : الذي أنزل عليهم سورة البقرة ٠اه“‏ 

قلت : الظاهر أن المراد الذين حفظوا سورة البقرة فام عظماء الصحابة » قال أنس بن 
مالك : كان الرحل إذا قرأ البقرة وآل عمران جحد فينا“ . 

قوله : ( فكروا عنقا واحداً ) › 

قال الزمخشري : أي رحعوا جماعة واحدة واحدة » أي دفعة ء منه قوله (فَظلتَ 
أَعَمَشهج”" أي رؤساءهم وجماعاقم .اه" 

قوله : ( حمى الوطيس ) . 

قال ف النياية:* الوظيس :العو 0 

وهو كناية عن شدة الأمر واضطرام الحرب » ذكر ابن دريد في اجى وغيره أن أول من 
قاله النبي صلى الله عليه وسلم لما اشتد البأس يومكذ » ولم يسمع قبله 2 . 


٠ 9915/1١ فتوح الغيب‎ ) ١( 

(۲ ) حاشية السعد ۲ / ۲١‏ / ب ٠‏ 

٠ ۱۸ : الفح‎ ) 5 

٠ 157 / ۲ فتوح الغيب‎ ) ٤( 

(ه ) أحرجه الإمام أحمد في المسند ۳ / ٠ 1٠١‏ 
(5 ) الشعراء : ٤‏ 

0 ) لم أقف عليه ٠‏ 

٠ 5٠١54 / النهاية ه‎ )۸( 

(9 ) جمهرة اللغة لابن دريد رس ط و ) ٠‏ 


نواعد الأبكار و شوارد الأفخار ( عورة التوبة) ۹۲ 


قال الطيي : وهو من أحسن الإستعارات .اه“ 

قوله : ( روي أن ناسا جاءوا إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠٠١‏ ) الحديث . 

ذكره الثعلبي بلفظ المصنف بغير إسناد » وأصله عند البخاري من حديث المسور بن مخرمة 
ومروان بن الحكم بنحوه ‏ . 

قوله : ( ما نعدل بالأحساب شيئاً ) . 

قال في الأساس : الحسب ما يعده الرحل من مفاحر آبائه .اه_“ 

قال الشيخ سعد الدين : كنوا بذلك عن اخحتيار الذراري والنساء على استرجاع الأموال 
لأن تركهم في ذل الأمر يقضي إلى الطعن في أحسابهم .اه©) 

قوله : ( فشأنه ) . 

قال الشيخ سعد الدين : أي فيلزم أمره وشأنه .اه“ 

قوله : ( وأكثر ما جاء تابع لرجس ) . 

قال الطيي : أي أكثر ما جاء نجس بكسر النون اه“ . 

في الصحاح : قال الفراء : إذا قالوه مع الرجس أتبعوه إياه قالوا رحس نمس بالكسر 


™ al. 


قوله : ( أهل تبالة ) ٠‏ 
هي بفتح التاء وتخفيف الموحدة بلدة صغيرة باليمن“ . 
قوله : (وجرش ) ٠‏ 
بضم الحيم وفتح الراء : مخلاف من مخاليف اليمن » و لحلاف في اليمن كالرستاق في 
الاق 
قوله : ( مواتية ) ٠‏ 
أي : موافقة . 


. 997/1١ فتوح الغيب‎ )١( 

(؟ ) الثعلي ه / ٠١‏ » و أخرجه البخاري من حديث المسور في المغازي » باب قول الله تعالى ( ويوم حنين ) ۸ 
/ ۳۲ رقم ٤۳۱۸‏ ۰ 

و ) الأساس ۱ / ۱۸۸ ( حسب ) ۰ 

. ب‎ / ٠١ / ۲ حاشية السعد‎ ) ٤( 

(ه ) السابق 

٠ 991/١ فتوح الغيب‎ ) 7( 

0 ) الصحاح 98١/7‏ ( نجس). 

(۸ ) و قيل بقرب الطائف على طريق اليمن من مكة و هي لبن مازن ٠‏ انظر : معجم ما استعجم ٠ 3١١ / ١‏ 
(9 ) السابق ٠. ۳۷۷ / ١‏ 


<۹ 


نواه الأبشار و شوارد الأفكار ( عورة التوبة) 
قوله : ( أو عن يد قاهرة ) . 

قال في الإنتصاف : هذا الوجه أملاً بالفائدة 2 . 

قوله : ( ويؤيده أن عمر لم يكن يأخذ الجزية من المجوس حتى شهد عبد الرحمن بن عوف 
أنه عليه الصلاة والسلام أخذها من مجوس هجر ) . 

أحرجه البخحاري إلى هنا » وأما قوله : وقال سنوا بم سنة أهل الكتاب » فحديث آخر 
أخرحه مالك في الموطأ والشافعي في الأم عنه عن جعفر عن أبيه عن عمر أنه قال : ما 
أدري ما أصنع في أمرهم ؟ 

فقال له عبد الرحمن بن عوف : أشهد لسمعت رسول / الله صلى الله عليه وسلم يقول 
سنوا يم سنة أهل الكتاب”" . 

قوله : ( روى الزهري أنه صلى الله عليه وسلم صالح عبدة الأوثان إلا من كان من العرب ) . 
أخرحه عبد الرزاق في تفسيره عن معمر عنه ° . 

قوله : ( أو لان الابن وصف و الخبر محذوف مثل معبودنا أو صاحبنا » وهو مزيف لأنه يؤدي 
إلى تسليم النسب و إنكار الخبر المقدر ) . 

قال الشيخ عبد القاهر في دلائل الإعجاز طاعناً في هذا الوجه : الاسم إذا وصف بصفة ثم 
حو هه كين كدي شيرف النكنيب إل ار وار ذلاف الوضف يلها ونال کان 
المقصود بالانكار قوهم عزير ابن الله معبودنا لتوجه الانكار إلى كونه معبوداً لحم وحصل 
تسليم كونه ابن لله وذلك كفر .اه 

وقال الإمام : هذا الطعن ضعيف » أما قوله إنه يتوجه الإنكار إلى الخبر فمسلم » و أما 
قوله ويكون ذلك تسليماً للوصف فممنوع لأنه لا يلزم من كونه مكذباً ل ذلك الخبر 
كرنه م لذلك الوضق إلا أن يقال خضي ذلك لكين يدل على أن تاسسواة لا 
يكذبه وهذا بناء على دليل النطاب وهو ضعيف .اه" 

وقال الطيي : هذا الكلام يحتمل أمرأً آخر وهو أن يقال إن المراد من اجراء تلك الصفة 
على الموصوف بناء الخبر عليه فحينئذ يرجع التكذيب إلى جعل الوصف علة للخبر » قال 


۰ ۱۸٤ / ۲ الانتصاف‎ )١١ 

(۲ ) أخرجه البخخاري في الحزية و الموادعة » باب الحزية و الموادعة مع أهل الذمة والحرب ٦‏ / ۲۵۷ رقم 7١95‏ » 
oY‏ . 

(۳ ) حرحه مالك في الموطأ ۱ / ۲۷۸ رقم 515 » و الشافعي في مسنده ۱ / ۲۰۹ رقم ٠ ٠٠٠١۸‏ 

٠ ۲۷۲ / ۲ أخرجه عبد الرزاق في تفسيره‎ ) ٤( 

(5 ) دلائل الاعجاز للجرجاني ص ۳۸٤ - ۳۷٦‏ ۰ مع اختصار شديد ٠‏ 

٠ ٦۳۳ - ٦۳۲ / ۷ مفاتح الغيب‎ ) 5( 


rot‏ /ا 


توأهط الأبكار و شوارت الأؤخار ) سورة التوبة) ۹٤‏ 


:فبطل ما ذكره المصنف من التزييف .اه“ 

وقال الشيخ سعد الدين : القول بالوصفية ليكون حذف التنوين من اللفظ والألف من 
الخط قياساً كما في قولك زيد بن عمرو حاضر يوهم بل يدل بدليل الخطاب وشهادة 
الاستعمال أن الوصف ‏ أعين النبوة ‏ ثابتة و إنما الكذب و الخطأ في الحكم وهو كونه 
ردا معلا إذا انكرت على مو قال ويد بو غمرو سينا كان إتكارك راحعا إلى کر 
سيدا لا إلى كونه ابن عمرو ٠‏ 

قال : وقد يتمحل فيجاب بأن الصفة هنا للعلمية أو للمدح فإنكار العبودية يتضمن 
إنكارها » ولو سلم فلا يستلزم تسليمها ٠‏ 

قال : وذكر بعضهم أن القول ههنا معن الوصف فلا حاحة إلى تقدير الخبر » كما أن 
أحداً إذا قال مقالة ينكر منها البعض فحكيت ذلك النكر فقط ٠‏ 5 

قال : وهو مع كونه مخالفاً لظاهر u‏ 
َلَّذِينَ كَفَرُوا ) ليس دفعاً للتزييف المذكور بل وجهاً آخر . اه“ 

قوله : ( إما تأكيد لنسبة هذا القول إليهم ونفي للتجوز عنها ) ٠‏ 

لم يذكر هذا الوحه في الكشاف » وقال أصحاب الحواشي إنه غير مناسب . 
قال الطيي : فإن قلت :فهلا يعتبر التأكيد نحو رأيته بعين وقلته بفمي وكتبته يبدي ؟ 
قلت : المقام يأباه » لأن المقصود الاخبار عن ذلك القول الشنيع الذي يخرج من أفواههم 
من غير تحاش ولا مبالاة ( إِذْ تَلَقَوْتهُد باَلْسِتَيَك وَتَقُولُونَ بِأَفْوَاهِك ما ليس لخم بف 
عل ولا ارم إلا في أمر يعظم مثاله ويعز الوصول إليه ليؤذن بنيله 
ول ا 

وقال الشيخ سعد الدين : لا خفاء في أن جعل ( ذَالِلك قَولَهُم بأفْوَهِهِمَ ) من قبيل 
كتبته بيدي وأبصرته بعيئ وسمعته بأذن غير مناسب للمقام » فلذا مله صاحب الكشاف 
على وحهين حاصل الأول : أنه جرد ملفوظ لا معقول له كالمهملات » وحاصل الثاني : 
أنه رأي ومذهب لا أثر له / في قلوهم » و إنما يرونه ويتكلمون به جهلاً وعناداً .اه( 
قوله : ( ومنه قولهم : امرأة ضهياء على فعيل ) . 


ص 
“iow‏ 


۶ 
ع 


ص 
يصهكخور.. 


٠ 595/1١ فتوح الغيب‎ )١( 
ب وما بعدها.‎ / ٠١ / ۲ حاشية السعد‎ ) ۲( 
٠١ : النور‎ )9 

(5١‏ حاشية السعد ” ۲٠‏ /أ. 


صفحة بيضاء في 


نسحة ( ب ) 


10 


نواهد الأبكار و شوارد الأفكار ( مورة التوبة) 

قال أبو البقاء : الأشبه أن لا يكون مشتقاً منه » لأنْ الياء في (ضهياء ) أصلية و الممزة 

زائدة ١اه(‏ 

وقد قال الزحاج إن وزن ضهياء فعلاء و الهمزة زائدة . 

قوله : ( وقيل إنه تمثيل لحالهم ٠٠٠١‏ ) إلى آخره . 

قال الطيي : هو استعارة مصرحة تمثيلية » و المستعار جملة الكلام » لأن حالهم في محاولة 

اجر عدا على ال عليه وات A‏ اليه وهو EE A EE‏ 

من يريد أن يتفخ في نور عظيم منبث في الآفاق المع يقوله تعالى ( بریڈوت أن يُطَفِعُوا 

وله وهه ) وهو الظرف المذكور » وقوله ( وای الله إل أن يُتِمّ وره ) ترشيح 

للاستعارة » لأن إتمام النور زيادة في استنارته ونشر ضوءه فهو تفريع على الأصل أي 

الشبه به » وقوله (هوَألَذِ أرْسَلَ رَسُوَهُء يألمُدَئ وَدِينٍ لحي لِمُظْهرٌد على الدِين 

كلو ) تحريد للاستعارة وتفريع على الفرع » وروعي في كل من الممثل والممثل به معن 

الافراط والتفريط حيث شبه الابطال بالاطفاء بالفم » ونسب النور إلى الله تعالى » وما 

ل ل ل ل 
في نور عظيم منبث في الآفاق » وتمم كلاً من الترشيح والتجريد بقوله تعالى (وَلَوَ ڪَره 

الكورورت ) ( ولو كرة الروت ) > وأوهم التناسب بين الكفر والاطفاء » لان 

الكفر التغطية والستر » وبين الشرك ودين الحق ‏ أن دين الحق التوحيد ٠‏ 

قال : و يجوز أن يجعل (ثُورَآَللّهِ ) استعارة تحقيقية » والقرينة الإضافة » و المراد بالنور 

رسول الله صلى الله عليه وسلم لقوله تعالى ( وَيِرَاجًا نيا ) » شبه بذلك لما جلى الله 

سبحانه به صلى الله عليه وسلم من ظلمات الشرك وهدى به الضالين » ثم أطلق اسم 

النور والسراج على المشبه المتروك » ثم رشح الاستعارة لأنه صفة ملائمة للمشبه به وهو 

السراج ولذلك قال (يأفوسِوم)» وأما قوله تعالى ( وبق له ل أن يم وو ) وقول 

( هوَالَذِهأَرْسَلَ رَسُولَهُه ) فكما سبق في الاستعارة الأولى .اه“ 

قوله : ( نور عظيم ) . 

قال الشيخ سعد الدين : مستفاد من الإضافة إلى الله تعالى .اه_(“ 

قوله : ( منبث ) ٠‏ 


. ٠٤/۲ الاملاء‎ )١١ 

(؟ ) معان القرآن للزحاج ۲ / ٠ ٤٤۳‏ 
5 ) الأحراب : 45 ٠‏ 

(4 ) قتوح الغيب ٠ 997/1١‏ 
(ه ) حاشية السعد ۲ / ٠/۲٠‏ 


نواهد الأبكار و شوارد الأمكار ( سورة التوبة) 1 
قلت : الظاهر أنها بالنون ثم الموحدة ثم المثلثة المشددة » أي : منتشر . 

قوله : ( لأنه في معنى النفي ) ٠‏ 

أي : لا يرضى ولا يريد . 

قوله : ( لما نزل كبر على المسلمين فذكر عمر لرسول الله صلى الله عليه وسلم ٠٠١‏ ) 
الحديث . 


أخر جه ابو داود من حديث ابن عباس كذا ٩(‏ 1 

قوله : (ما أدي زكاته فليس بكنز ) . 

أحرحه الطبراني في الأوسط و ابن عدي الكامل و ابن مردويه من حديث أبي ذر» 
والطبراني من حديث أب أمامة ”© . 

قوله : ( أربعة الآف وما دونها نفقة » وما فوقها كنز ) . 

أحرحه ابن أبي حاتم وأبو الشيخ وابن حبان عن علي بن أبي طالب رضي الله تعالى عنه 
موقوفاً عليه“ . 

قوله : ( قانون التمول ) ٠‏ 

في الصحاح : القوانين : الأصول » الواحد قانون وليس بعربي؟ . 

قوله : ( أو للفضة )٠٠٠١‏ إلى آخره . 

قال الراغب : أعيد الضمير للفضة دون الذهب لأن جنس الفضة عن الناس أعظم ضرراً 


)١(‏ أخحرجه أبو داود في الزكاة » باب في حقوق الال ۲ / ه." - ۳١٠١‏ رقم 21174 والحديث ضعفه 
الألبان في السلسلة الضعيفة ۳ / ٤۸٤‏ رقم ٠ ١1١9‏ 

(۲ ) يبدو أن هذا الحديث لم يخرج هنا و هو في سنن البيهقي الكبرى > / ۸۳ من حديث ابن عمر » و أخرجه 
ابن جریر في تفسيره موقوفاً عليه 5 / ١67 / ٠١‏ رقم 2١5917‏ قال الميشمي في مجمع الزوائد ۳ / 54 : هو في 
الصحيح بنحوه و لكنه موقوف على ابن عمر رواه الطبراني في الأوسط و فيه سويد بن عبد العزيز وهو ضعيف٠‏ 
اه ء و الحديث ضعفه الألباي ٠‏ انظر ضعيف الجامع ١54 / ٤‏ رقم 4554 . 

(" ) هذا التخريج هو لحديث : من ترك صفراء أو بيضاء كوي بها » ويبدو أن هناك سقط » وحديث أبي ذر 
أخرحجه ابن حرير فی تفسيره 5 / ١5 / ٠١‏ رقم ۱۲۹٤۳‏ والإمام أحمد في مسنده ه / ۱٦۸‏ » قال الميثمي في 
المجمع ۳ / ١75‏ : رواه الطبراني في الكبير و أحمد بنحوه و رجاله ثقات و له طريق رجالا رحال الصحيح ٠‏ 

و حديث أبي أمامة أخرحه الطبراني في الكبير ۸ / ۱۹۸ رقم 7555 » وابن حرير في تفسيره 5 / ٠١٤/٠١‏ 
رقم ۱۲۹٤١‏ ء قال الميثمي في المجمع ١75 / ٣‏ : رواه الطبراني في الكبير » وفيه بقية وهو مدلس ٠‏ 

٤(‏ ) أخرحه ابن أبي حاتم في تفسيره ٦‏ / ۱۷۸۸ رقم ۱۰۰۸۲ » و ابن جرير في تفسيره ١55/1٠١ / ٦‏ رقم 
7۲ `۰ 

٠ ) قنن‎ ( ۲۱۸١ / ٦ (ه ) الصحاح‎ 


نواهد الأبكار و شوارد الأفار ( سورة التوبة) ۹۷ 

> والحاجة إليها أمس » ومنعها للمضرة أحلب .اه“ 

قوله : (وعن عطاء ) . 

قال الشيخ سعد الدين : إذا أطلق عطاء فهو ابن أبي رباح .اه“ 

قوله : ( وقيل الضمير للرسول ) . 

قال الشيخ سعد الدين : وعلى الأول لله تعالى ١اه“‏ 

وقال في الإنتصاف : يريد الثاني في قوله عقبه ( إا تعصروه فَقَدَ تَصَرَهُ أله ) .اه 
قوله : ( أي إن لم تنصروه فسينصره الله ٠٠٠‏ ) إلى آخره . 

قال في الإنتصاف : الفرق بين الوجهين عسر » وغايته أن في الأول وعد بنصر مستقبل 
أكد تحقيقه بوجود نصره من قبل » و في الثاني إخبار باستمرار نصر ماضي » والأمر 
فيهما متقارب .اه”) 

قال الطيي : قوله ( إل تَعصروة فَقَدَ تَصَرَهُ له ) من باب قولك إن تكرميئ الان ققد 
أكرمتك أمس » فقوله : فسينصره الله كما نصره ؛ إخبار على سبيل التوبيخ » والمقصود 
أن الله تعالى ناصره الآن كما كان ناصره فيما مضى » فهو مستغن ع نكم ولا يضره 
خذلانكم » وقوله : و أوجب له النصر ؛ إخبار بأن الله تعالى حكم بأنه منصور » والنصر 
على الأول وقع تحقيقاً » وهو إمارة النصر المستقبل » وعلى الثاني النصر توم مقدر وما 
قدره الله تعالى واحب الوقوع .اه( 

وقال الشيخ سعد الدين : الوجهان متقاربان » و حاصلهما أن الجواب محذوف » و المذكور 
يعتزلة العلة له » والفرق عائد إلى جهة العلّية » فالأول بمترلة القياس الحلي » أي : إن لا تنصروه 
لوسرو اه كال دامر بر لاله سور زفت ی فنا و راجا 
الاستصحاب المعلوم للمخاطبين » أي : فلا يخذله الله تعالى بل ينصره » لأنه في حكم الله 
تعالى و في سالف الزمان وسائر الأحوال من المنصورين لا من المخذولين » و أنتم عالمون 
بذلك .اھ“ 


وقال أبو حيان : الوجه الثاني لا يظهر منه حواب الشرط لأن إيجاب النصر له أمر سبق » 


٠ 145 / ١ انظر كلامه في : فتوح الغيب‎ ) ١( 
حاشية السعد ۲ | ۲۷ /أ.‎ ) ۲( 

(۴ ) السابق 

٠ مع احتلاف في العبارة‎ ١4. / ۲ الانتصاف‎ ) ٤( 
. (ه ) لم أحده في الانتصاف‎ 

(5 ) فتوح الغيب ٠٠۰۲/۱‏ . 

)۷( حاشية السعد ۲ / ۲۷ /. 


نواهت الأبكار و شوارت الأفغار ( عورة التوبة) 
والماضي لا يترتب على المستقبل » فالذي يظهر الوجه الأول .اه7() 

وقال السفاقسي : نصره له ثابت مستمر”" في المستقبل » فيصح حينفذ ترتبه على 
المستقبل » وقد أشار إليه بقوله : فلن نخذله في غيره » وقد ذكر الشيخ أبو حيان حواز 
ذلك إذا كان بهذا المعيئى في البقرة .اه9© 

قوله : ( روي أن المشركين طلعوا فوق الغار )٠٠١‏ الحديث . 

أحرجه البخاري ومسلم من حديث أبي بكر إلى قوله : الله ثالنهما ©. 

قوله : ( فأعماهم الله تعالى عن الغار فجعلوا يترددون حوله فلم يروه ) . 

أخرجه ابن سعد والبزار والطبراني وأبو نعيم والبيهقي في الدلائل من حديث أنس وزيد 
ابن أرقم والمغيرة بن شعبة 9 . 

قوله : ( وقيل لما دخلا الغار بعث الله تعالى حمامتين ) الحديث . 

أحرجه المذكورون من هذا الوجه“ . 

قوله : ( أو على صاحبه وهو الأظهر ) . 

قال الشيخ سعد الدين : ولا ينافي كون ضمير ( و أيده ) للرسول ألبتة » لأنه عطف 
على ( فقد نصره ) لا على قوله ( فأتزل الله ) .اه" 

قوله : ( والرفع أبلغ ) . 

قال الطيي : لأنه يدل على الدوام والثبوت » و أن الجعل لم يتطرق على كلمة الله » و 
اا اغ و قد لمعه انه ا .اھ 

وقال أبو البقاء : النصب ضعيف لأنه فيه دلالة على أن كلمة الله كانت سفلى فصارت 
عليا » وليس كذلك » و لأن التوكيد بالضمير المرفوع للمنصوب بعيد إذ القياس 


يأباه .اهم ©) 


۹۸ 


. ٤٣/١ البحر الحيط‎ ) ١( 

(؟ ) في اليد : مستقر 

™( اليد للسافقسي ۲ / ٩٥‏ / ب ٠‏ 

٤(‏ ) أحرجه البخاري في فضائل الصحابة » باب مناقب المهاحرين و فضلهم ۷ / ۸ رقم "551" » و مسلم 
في فضائل الصحابة » باب من فضائل أبي بكر ١8554 / ٤‏ رقم ۲۳۸۱ . 

(5 ) أحرحه البزار في مسنده ( زوائد الهيشمي ) ۲ / ۲۹۹ رقم ۱۷٤١‏ » و ابن سعد في الطبقات ١‏ | ۱۷۷ » و 
البيهقي في دلائل النبوة ۲ / ٤۸۲ -- 48١‏ » و أبو نعيم في دلائل النبوة ۲ / ٠۲١‏ » و ليس فيما رووه هذا اللفظ . 
(7 ) تخريج الحديث السابق . 

0 ) حاشية السعد ۲ | ۲۷ /أ. 

(۸) قتوح الغيب ٠3١١/1١‏ 

(9 ) الإملاء ۲ / ٠ ١5-16‏ مع التصرف . 


نواه الأبار و شوارد الأفكار ( مورة التوية) ١٠7‏ سسسب هت 
وقال الشيخ سعد الدين : إنما كان الرفع أبلغ لما في النصب من إيهام التقييد بالظروف 
السابقة أعي (إذْ أَخْرَجَهُ ) و ( إِذْ هما فى ألْقَارِ) و (إِذْ يول ) » لكن لا يخفى أن 
هذا ورد على قوله ( وَأَيّدَهُم بجُودٍ ) فالأولى التعليل بأن حعل ( وَكَلِمَة لله ) في حيز 
الجعل » والتصيير غير مناسب بل هو دائم ثابت » و لا كذلك تسفيل كلمة الذين كفروا 
فإنه عبارة عن جعل دعوم إلى الكفر مضمحلة مقهورة منكوسة فيما بين الناس » وأما 
التعليل / بأن قولنا جعل الله كلمة الله هي العليا ؛ بمتزلة : أعتق زيد غلام زيد ؛ فمدفوع 
بأن في إضافة الكلمة إلى صريح اسم الله زيادة إعلاء لمكانها وتنويهاً بشأفا .اه( 
قوله : ( ( لخرجنا معكم ) ساد مسد جوابي القسم والشرط ) . 
قال أبو حيان + ليس هذا يجيد بل للدحوين ف هذا مذهبان أحدهما : أن رجا ) هو 
جواب القسم وجواب (لَو ) محذوف على قاعدة اجتماع القسم والشرط إذا تقدم 
القسم على الشرط » وهو اختيار ابن عصفور » و الآخر : أن لِلخرّجِنَا ) هو حواب 
(لَو ) » وحواب القسم هو رلو ) وجوابما » وهذا اختيار ابن مالك » وأما أنه سد 
مسدهما فلا أعلم أحدا ذهب إليه ٠‏ 
قال : ويحتمل أن يتأول كلامه على أنه لما حذف جواب ( لو ) و دل عليه جواب القسم 
جعل كأنه سد مسدهما .اه“ 
قوله : ( وهو بدل من ( سيحلفون ) ). 
قال أبو حيان : هذا بعيد لان الإهلاك ليس مرادفاً للحلف ولا هو نوع منه » ولا موز 
ادل نعل مي قعل إل ان بكرن راذنا لد ار رعا م ا 
وقال الحلبي : يصح على أنه بدل إشتمال » وذلك لأن الحلف سبب للإهلاك فهو 
مشتمل عليه فأبدل المسبب من سببه لاشتماله عليه » وله نظائر كثيرة منها قوله : 

إن علي الله أن تبايعا 2 تؤحذ كرها أو تجيء طائعا 
ف( تؤخذ ) بدل من ( تبايعا ) بدل اشتمال بالمعئ المذكور » و ليس أحدهما نوع مسن 
الا ا 
قلت : وهذا معن قول المصنف : لأن الحلف الكاذب إيقاع للنفس في الملاك“ . 
قوله : ( كناية عن خطنه في الإذن لهم فإن العفو من روادفه ) ٠‏ 


١١‏ ) حاشية السعد ۲ / ۲۷ / أو ما بعدها. 
(۲ ) البحر الحيط ه / هع -5غ . 

٠ ٤٦ / السابق ه‎ ) 5 

٠ الدر المصون 5 / هه‎ ) ٤( 

٠ ٠٠1 / ١ تفسير البيضاوي‎ ) 5( 


هه؟ | ب 


تواهت الأيكار و شوارد الأفغار ( هورة التوبة) .نه 
تبع في هذه العبارة السيئة الزخشري » وقد قال صاحب الانتصاف : هو بين أمرين : أن 
لا يكون هذا المعيئ مرادا فقد أخطأ » أو يكون مراداً لكن كن الله تعالى عنه إحلالا 


ورفعا لقدره » أفلا يتأدب بأدب الله تعالى لا سيما في حق المصطفى صلى اله عليه وسلم 
)0( 


.اه 
وقال الطيي : أطأ الزمخشري في هذه العبارة حطأ فاحشاً » و لا أدري كيف ذهب عنه 
_ وهو العَلَمُ في استخراج لطائف المعاني ‏ أن في أمثال هذه الإشارات و في تقديم 
العفو إشعار بتعظيم المخاطب وتوقير حرمته .اه“ 

وقال السجاوندي : ( عَفا أله عَدلك ) تعليم بعظمته صلوات الله وسلامه عليه » ولولا 
تصدير العفو في المقال لما قام بصولة الخطاب »› ورا يستعمل في ما لم يسبق به ذنب ولا 
يتصور كما يقول لمن يعظمه : عفا الله عنك ما صنعت في أمري » ورضي الله عنك ما 
حوابك عن كلامي » ومنه قوله صلی الله عليه وسلم : لقد عجبت من يوسف وكرمه 
وصبره و الله يغفر له .اه7© 

وقال الشيخ سعد الدين : ما كان ينبغي له أن يعبر يذه العبارة الشنيعة بعدما راعى الله 
تعالى رسوله صلى الله عليه وسلم بتقددم العفو وذكر الإذن المنبيء عن علو المرتبة وقوة 
التصرف وإيراد الكلام في صورة الاستفهام وإن كان القصد إلى الإنكار على أن قوم : 
عفا الله عنك ؛ قد يقال عند ترك الأولى و الأفضل بل و في مقام التعظيم والتبجيل مثل : 
عفا الله عنك ما صنعت في أمري .اه 7©) 

وقال القاضي عياض في الشفا : قال مكي :هذا افتتاح كلام يمتزلة : أصلحك الله و أعزك 
الله اه 

وقد ألف في هذا الموضع ردا على الزمخشري الصدر حسن بن محمد بن صالح النابللسي 
الحنبلي كتاباً سماه جنة الناظر / وجُنة المناظر في الانتصاف لأبي القاسم الطاهر صلى 
الله عليه وسلم » ويمذه النكتة و أمثالما اشمأز أهل الدين والورع من النظر في الكشاف 


. ۱۹۲ / ۲ الانتصاف‎ )١( 

(۲ ) فتوح الغيب ؟ / ٠1٠١85‏ 

(۳ ) انظر كلامه في : فتوح الغيب ٠ ٠٠٠٤/١‏ 

٤(‏ ) حاشية السعد ۲ / ۲۷ /أ. 

(ه ) الشفا للقاضي عياض ٠ 74 / ١‏ 

( ) الحسن بن محمد بن صال النابلسي “مع بنابلس ومصر ودمشق » ولي الإفتاء بدار العدل بالقاهرة » له 
تصانيف منها ( تحريم الغيبة ) ( أخبار المهدي ) ( جنة الناظر ) وغيرها » توي سنة ۷۷١‏ ه ٠‏ انظر : الأعلام 
5 . 
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نواهت الأبخار و شوارت الأفؤكار ( مورة التوية) سبل سسب اه 
ونوا عن مطالعته و إقرائه ٠‏ 

و ألف الشيخ الإمام شيخ الإسلام تقي الدين السبكي كتاباً سماه ( سبب الانكفاف عن 
إقراء الكشاف ) قال فيه : و بعد فإن كتاب الزمخشري كنت قرأت منه شيئاً على الشيخ 
علم الدين عبد الكريم بن علي المشهور بالعراقي في سنة اثنين وسبعمائة وكنت أحضر 
قراءته عند قاضي القضاة همس الدين السروحي”“ وكان له عناية ومعرفة ثم لم أزل اسمع 
دروس الكشاف و أبحث فيه ولي فيه غرام لما اشتمل عليه من الفوائد والفضائل الى لم 
يسبق إليها » والنكت البديعة والدقائق الى تقر العيون عليها » و اتنب ما فيه من الاعتزال 
> و أتخرج الكدر وأشرب الصفو الزلال » وفيه مالا يعجبئ مثل كلامه في قوله تعالى (عَقا 
اله عدلك) » وطلب مين مرة بعض أهل المدينة بنسخة من الكشاف فأشرت عليه بأن لا 
يفعل حياء من النبي صلى الله عليه وسلم أن يحمل إليه كتاب فيه ذلك الكلام » ثم صار 
هذا الكتاب يقرأ علي و أنا أبقر عن فوائده حي وصلت إلى تفسير سورة التحريم وقد 
تكلم في الزلة فحصل لي بذلك الكلام غص » ثم وصلت إلى كلامه في سورة التكوير في 
قوله تعالى (إِنْهُه لَقَوَلُ رَسُولٍ كريم) إلى آخر الآية » و الناس اختلفوا في هذا الرسول 
اكع د هر تقال ا رت حرفل بعشك قر عب فق د غه و 
فاقتصر الزمخشري على القول الأول ثم قال : وناهيك بمذا دليلاً على جلالة مكان جبريل 
وفضله على الملائكة ومباينة منزلته لمزلة أفضل الإنس محمد صلى الله عليه وسلم إذا وازنت 
بين الذكرين حين قرن بینهما وقايست بين قوله تعالى ( انه لَقَوَلُ رَسُولٍ گریم @ ذى 
و عند ی عرسي من @ ماع َم أن ) وبين قوله تعالى ( وما صایگر 
بِمَجَنُونٍ ) ( ..فطرنحت الكشاف من يدي وأخرعته من خلدي .و نويست أن لا 
ا ل الي ا 
بحسب ما رزقي الله تعالى من محبته و إحلاله » و أمتنعت من هذه الموازنة والمقايسة الي 
قاها الزمخشري » وهب أن الملائكة أفضل البشر كما تقوله المعتزلة أما كان هذا الرحل 
يستحي من النبي صلى الله عليه وسلم أن يذكر هذه المقايسة بينه وبين حبريل بل يمذه 


1١‏ ) أحمد بن ابراهيم بن عبد الغ الحنفي » أبو العباس السروجي » كان حنيلياً ثم تحول حنفياً » ولي القضاء 
بالقاهرة » كان مشا ركا في النحو و الأصول » وله شرح على المداية » توفي سنة 7٠١‏ ه ٠‏ الدرر الكامنة ١‏ / 
5و الأعلام ۱ / ۸٩‏ ۰ 

. ۲۲٣ / ٤ الكشاف‎ ) ۲( 


توافت الأبخار و شوارت الأفكار ( سورة التوبة) سس بم اه 

العبارة » والذي أقوله إن كتاب الله تعالى المبين لا مرية فيه وفيه ( وَإِن تَطِيعُوةُ تَهَعَدُوأ )^ 

و ( إن گنر مُحِبُونَ آله فََكِيعُونى )'" ( لَقَد گن لَكُمْ فى رَسُولٍ اله أسْوَةٌ حَسَكةٌ) ° 

(َدَ جاب لسو بلق )* وغير ذلك ما القرآن طافح به و بتعظيمه » و أنا واحد 

الناس كل ما أنا فيه من خير أمور الدنيا والآخرة من الله تعالى بواسطة النبي صلى الله عليه 

وسلم » و أعلم أن الله سبحانه تعبدي بذلك » ( ومقام جبريل )”© صلى الله عليه وسلم 

مقام عظيم قوانا وعلومنا تقصر عنه » والنبي صلى الله عليه وسلم يعلم أكثر منا » فما لنا 

وللدحول في هذا المكان الضيق و لم يكلفنا الله تعالى بذلك » فحسب امرئ إذا لم يعرف 

تفضيل الملك على البشر ولا البشر على الملك أن يتأدب ويقف عند حده » ويعظم كلا 

منهما ما يجب له من التعظيم » ويكف لسانه وقلبه عن فضول لا د يعنيه ولم يكلف به » و 

يقدر في نفسه أن هذين المخلوقين العظيمين حاضران وهو بين أيديهما ضئيل حقير و الله 

تعالى رابعهم و هو عام عا تخفي الصدور .اه“ 

قوله :( أي ليس من عادة المؤمنين ) . 

قال الطيي : نفي العادة / مستفاد من نفي فعل المستقبل » والمراد به الاستمرار » على نحو 
: فلان يقري الضيف و يحمي الحرم .اه“ 

رقا النضخ مله الذرح 9 خمله على او ا علي عراز ا 

في أكثر المواضع أي عادتمم عدم الاستئذان لم يبعد .اه“ 

قوله : ( شهادة لهم بالتقوى وعدة لهم بثوابه ) . 

قال الطيي : أما الشهادة فمن وضع الظاهر موضع المضمر › أو إرادة االجنس بالتقين 

فيدحلون فيه دخولاً أولياً » و أما العدة فإن مقتضى العلم بعد ذكر أعمال العباد خيراً أو 

شرا اما الوغن بالقوات أو ارعن بالعقات: اه 

قوله : ( وأخلفوك عدا الأمر الذي وعدوا ) ٠‏ 


٤ النور:‎ ) ١ 

(۲ ) آل عمران : ۳۱ ٠‏ 

٠ 5١ : الأحراب‎ )6 

٠۷١ : النساء‎ ) ٤( 

(ه ) ما بين القوسين ساقط من () ٠‏ 
(5 ) لم أقف عليه ٠‏ 

0 ) فتوح الغيب ٠٠١5/١‏ 

(8 ) حاشية السعد ۲ / ۲۷ / ب ٠‏ 
٩(‏ ) فتوح الغيب ٠٠١٠ / ١‏ 


۲ / ب 


نواهت الأبخار و شوارد الأؤكار ( مورة التوبة) ل ٣ه‏ 
أوله : إن الخليط أجدوا البين فانحردوا () 

الخليط : المخالط » و الإنجراد : المضي في الأمر . 

قوله : ( ولا سرعوا ركائبهم بينكم بالنميمة ) . 

قال الطيي : يعي أنه من الاستعارة التبعية » شبه سرعة إفسادهم لذات البين بالنمائم 
بسرعة سير الركائب ثم استعير لما الايضاع وهو إسراع البعير » وأصل الاستعارة : و 
لأوضعوا ركائب نمائمهم خلالكم » ثم حذف النمائم وأقيم المضاف إليه مقامهما لدلالة 
سياق الكلام على أن المراد النميمة » ثم حذف الركائب .اه“ 

قال الشيخ سعد الدين : ولو قدر : و لأوضعوا النمائم » على أنها استعارة مكنية و 
الايضاع تخييل لكفى كشن 

قوله : ( أي أن الفتنة هي التي سقطوا فيها ‏ إلى قوله ‏ لا ما احترزوا عنه ) . 

قال الطيي : التخصيص يفيده معن تقديم الظرف على عامله » و التحقيق من تصدير 
الجملة بأداة التنبيه فما تدل على تحقيق ما بعدها .اه 


تم بفضل الله إلى نهاية الآية التاسحة و الأربعين من سورة التوبة 


٠ نسبه في لسان العرب١٠ / 91 - ۹۸ للفضل بن العباس بن عتبة اللهي‎ ) ١( 
. ٠٠١١/۱ (؟ ) السابق‎ 

(5 ) حاشية السعد ۲ / ۲۷ / ب . 

٠. ٠٠١١/١ فتوح الغيب‎ (9 
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نواهت الأبكار و شوارت الأفغار ( الذاقمة ) 
الخاتمة 

في نماية هذا البحث ‏ الذي أسأل الله أن يجعله خخالصاً لوجهه الكريم ‏ وبعد هذه 

الرحلة الماتعة مع هذا الكتاب و الي أثرت الباحث بعلوم نافعة ومعلومات واسعة في 

فنون شى أحب أن أسطر أهم النتائج الى توصلت إليها وهي : 

-١‏ هذه الحاشية تعتبر زبدة ما سبقها من الحواشي الي وضعت على الكشاف أو 

على تفسير البيضاوي ٠‏ 

؟- حلت هذه الحاشية من التعقيد » و من المذاهب الكلامية و الفلسفية » و مسن 

المشارب الصوفية الغالية ٠‏ 

و قد أحذت المباحث النحوية بصفة خاصة و اللغوية و البلاغية بصفة عامة مساحة 

كبيرة من هذا الكتاب ٠‏ 

۳- جمعت هذه ا حاشية نصوصاً كثيرة من كتب تعتبر مفقودة كتفسير الفريابي و 

تفسير أبي الشيخ ابن حيان وغيرها من الكتب ٠‏ 

٤‏ - لم تظهر شخصية المؤلف ‏ على جلالة قدره ‏ ف الموازنة بين الأقوال و 

الترجيح و الاختيار و إنما كان جهده فيها النقل من الكتب الأخرى » و تلك النقول 

تسهل على الباحث و القاريء عناء البحث في تلك الكتب الي ينقل عنها ٠‏ 

ه- هذه الحاشية مفيدة لمن يقوم بتدريس الكشاف أو تفسير البيضاوي » فهي توقفه 

على مواضع اخختلاف الأئمة رحمهم الله » و تبين كثيراً ما يحتاجه الأستاذ من شرح 

الغريب » و إيضاح المبهم » و شرح المستغلق من عبارة المصنف » و تخريج الأحاديث 

و الآثار » و غير ذلك مما لا يستغن عنه ٠‏ 

5- لابد لمن يقرأ هذه الحاشية أن يكون أمامه نص البيضاوي كاملاً أو نص المرحع 

الذي ينقل عنه السيوطي حى يفهم مايريده مؤلفها . 

1- تبين بوضوح موسوعية الإمام السيوطي وقدرته الفائقة في استخراج النصوص من 

الكتب والتأليف بينها » وهذا الجهد منه رحمه الله في وقت لم تكن فيه الفهارس متوفرة 

بالشكل الي هي عليه اليوم » و لم تكن وسائل التقنية معروفة » ومع هذا كله تراه 

ينقل من الكتب بدقة متناهية لا يضيرها اختصاره لبعض النصوص و اجتزاؤه ها إذ 

مقصده في ذلك و العلم عند الله التسهيل على طلبة العلم ٠‏ 


وتظهر هذه الدقة منه في أعلى مراتبها عند تخريجه للأحاديث النبوية و الآثار ما يدل 
على اهتمامه الواضح بالحديث النبوي ٠‏ 

وإذا أحذنا في الاعتبار أكثر من مسمائة مؤّلّف في مختلف الفنون للمصنف رحمه الله 
تبين لنا صدق ودقة هذه النتيجة ٠‏ | 

۸- هذا الكتاب إضافة مهمة للكتب الي نبهت على إعتزاليات الزمخشري في كشافه 
» والقاضي البيضاوي وإن كان قد استدرك عليه بعضاً منها إلا أنه فات عليه بض 
آخر » فجاء هذا الكتاب لينبه على ما فات القاضي من تلك الاعتزاليات ٠‏ 

9- في هذا الكتاب يجد أصحاب الفنون ما يروقهم » فالمفسر يستمتع ما فيه مسن 
التفسير » و النحوي يستلذ يما فيه من أذ و رد في مسائل النحو ء و البلاغي » 
وتجاضتي ES‏ 

-٠‏ أكثر السيوطي من النقل عن حاشية الطيي وحاشية سعد الدين التفقازاني ع 
وكان للأولى منهما الحظ الأوفر» وكان لهذا النقل عنهما آثار إيجابية » إذ تميزتا 
بالتدقيق و التحقيق » وتميز الطيي بسهولة العبارة ووضوح الفكرة وغزارة المادةء 
وهذا ما يفسر كثرة النقل عنه » فالظاهر أن السيوطي رحمه الله أعجب بها حدا؛ و 
لذا أكثر من النقل عنها ٠‏ 

و أخيراً أسأل الله أن أكون قد وفقت في إحراج هذا الكتاب على الوجه اللائق به » و 
أساله أن يتقبل منا أعمالنا و يغفر لنا زللنا » و آحر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين › 
وصلى الله على نبينا محمد و على آله و صحبه ومن اهتدى يهديه و اقتفى أثره إلى يوم 


الدين . 


0 


EE 


مسر 


نواهت الأبكار و شوارد الأمكار ( فعرس الآياتم 


ع e AC‏ روه 
وَإِذا لقوا الذين عامنوا 


ساس LE‏ 
قل من كارت عدوا 


وَأتبَعُوأ ما تَتلُوأ 


اوا آن يحل الْجَنة 
قَمَنْ بَدَلَهُمبَحَدَمًا سيه 


وم م 


0-0 26 و 
ليلة الصِيَام 


نواهت الأبكار و شوارد الأفخار 


تواهت الأبهار و غوارد الأفكار ( فمرس القياضه ) _ ةة 
سورة الأعراف 


ونائ أصوب اَل 
کد 2 3ے 
فهل لتا من شفعاء 


نواهد الأبكار و شوارد الأذكار ( فعرس الآيات ) 


٠.‏ رعس 4 4 لع لعل ی 
إن رایت احد عشر كوكيا 


ت 
چ ع كا ا 


رە پگ 
قلا تحسين الله خلف وعدم زسلهد 


رك مه 


رُبَمَا يود اين كفروأ 


کہ سے ممع م 


وَالذِيرتَ يدعون 


3 سو 
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کی ا 
ولا تقتلوا أولددكم 


ت 


مآ 1 


ح المؤمنون 
ا عدر مقو مكل رو » 
فقال الْملوًا اين كفرواً 


ا يم ع اص ال ال 


الكفرون 


نواهد الأبكار و شوارد الأفكار ( فعرس الآيات ) 


صا وس 


2 لَه فا بِالْعْدُوَ وَالآصَالِ 


مود ععردهودو ه 


وَإن تطيعوه تهتدوا 


°۱١ 


ذواهد الأبكار و شوارد الأفكارو ) قفر نس الآياءت ( 
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نواهت الأبكار و شوارد الأفخار ( فعرس الآيات ) 


سرهم ايتا فى الاق 


سورة الأحقاف 


o\۱۲ 


5 0 الآي 5 
نواهت الأبكار و شوارت الأفكار ( هعرس الآيات ) 


نواد الأبكار و شوارد الأفكار ( فعرس الآيات ) 


ص 2 کے کے س 
يتا لني إذا طلقم الِيِساءَ 


م وو 
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أن أبا حهل كان يقول : ما نكذبك و لکن نكذب o٠‏ 
أن ابن سلام وأصحابه ٦‏ 
إن الساعة هيج بالناس 

إن الله حلت آدم ثم مسح ظهره 
أن المسلمين وأهل الكتاب افتخروا 
أن المشركين رأوا رسول الله 17 
أن المشر كين طلعوا فوق الغار ۹۸ 
أن المشر كين نزلوا بأحد يوم الأربعاء ٥‏ 


إن بوت في أرضي مساحدي ( قدسي ) 


حم حم 
0 حم 
حم > 
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أن تميما الداري و عدي بن زيد حرجا إلى الشام ٤‏ 


أن ثوبان أتاه يوما 


0۹1۸ 


نواهت الأبكار و شوارد الأمخار ( تعرس الأحاديث ( 


أن رجلا استضاف قوماً 
أن سرية لرسول الله غزت أهل فدك ١.‏ 


أن سعد بن الربيع نشزت عليه امرأته 6 


ان شريفا من خبير زنا 1٤‏ 


أن طعمة هرب إلى مكة ١10‏ 
أن طليحة بن خبوبلد تبأ فبعث إله 


أن عائشة اعتمرت مع رسول الله ١‏ 


¢ 
< 
0 


أن عبادة بن الصامت قال لرسول الله : إن لى مو 
أن عبد الرحمن بن عوف ص: مأدبة 10۸ 


أن عتبة أبي وقاص شجه بأحد ۷ 


3 
ّ 
6 
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أن ة قطيفة حمراء فقدت يوم بدر 


إن قوما جاءوا إلى البى فقالوا :إنا أصبنا ذنوبا عظاما 
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إن كان محمدا صادقا فليخيرنا 
إن لكل ني حواري ۳1۸ 
أن مالك بن الصيف ۳۹ 
أن منافقاً تحاص ردا 

4۲ 
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أن ناسا جاءوا إلى رسول | 
أن نصرنياً بالمدينة AY‏ 
إن هؤلاء في أمي قليل 
أن وفد نحران 


Oo 
کن‎ 


¢ 
حم 
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أنخر لي ما وعدت 
أنزلت على سورة الأنعام جملة نش 
الأنصار شعار 

انصر أحاك ظالما 


4 | هها 
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انصرفوا أيها الناس فقد عصمن الله ۲۸۹ 


إنك ل تترك لي فضلا ۸۲ 


تواهد الأبكار و شوارد الأفكار ) فهرس الأ حادورش ( °۹ 


إغا الأعمال بالنيات ۹ 


مذ | حم 
< 
ج | قم 


n 
حح‎ 


أنه حاصر بن قريظة ۹ 
أنه حرج في زهاء ألف رحل 
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أنه لما تزل ( إنا أوحينا ) 
إنه ليأ العظيم السمين 
أنه نادى عند انصرافه 

أنه يأخذ للجماء من القرناء o1‏ 
أنهم إذا قالوا ذلك حتم ١‏ 
أنهم نزلوا في كثيب أعفر 
ن أسمع الله يذكر الرحال 

أول ما فرضت الصلاة ركعتين 

أيها الناس إن النساء عوان ۳۹ 
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نواد الأيكار و شوارد الأفكار ) فهرس الأحاديث ( 
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فمن رغب عن سني فليس مي 

فیتزل عيسى بن مرم فيقتله 

قاله اليهود لما سمعوا ( من ذا الذي يقرض الله ) 

القبر روضة من رياض الجحنة 
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لا يحرم الحلال الحرام ١‏ 
لا يدحل النار أحد شهد بدر ۹ 
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نواهت الأبكار و شوارد الأفغار ( فمرس الآثار ) 


لا أموال اليتامى 

ليس من رحل ظا م يموت 

ليس هذا مثل الذي قال 

ها اقشع الو ا 

ما أذ الله على أهل الجهل أن يتعلموا 
ما حدئك هؤلاء عن النبى فخذ 


5-5 
n^ 
< 


110 
: 

۰ ا‎ 
(£ 3 
e : 
13 


ع 


١ 


ماعرفت معن ( فاطر ) حي أتاني 


4 
>= 
6 
5 
35 
- 
1 
3 
تت 
5 


1 
حح 


5 
5 
e 
٩ 
ب‎ 
9 
¢ 


نزلت الآية في المتعة ابن عب ٥‏ 


5 


8 
1 « 
3 
e 
0 
0 


هي آخحر ما نزل من الأحكام البراء بن عازب 


ERS: 0 


0 
0 


3 
E 


E RIE 


توأهد الأبكار و شوارط الأفكار ) فشر س الأشعار ( oA‏ 


34l 


TAA ¢ AY 


کے 


حم 
2 
0 


۲ 


0 


الكتائب 


% 


1 
ا 


قدى ( عروض ) 


1Y 


ع 
1 
ٍ 


1 
E 


1۷ 
عقية الأسدي 
ابن أحمر YI YY‏ 


توأخط الأبكار و شواود الأفكار ) فهر س الأشعار ( °۹ 


1۸ 


۳۸۹ 


o. 


عبدة بن الطبيب C۹4 CYA‏ 
أي ثروا ET‏ 


نواهت الأبشار و شوارد الأفغار ( فعرس الأشعار ) 


1 


. 


0 


م كه 
8ه 8 كك 
كد MRS mS‏ كد 

9 کک 
mE ey‏ 


حسان 


4۷ 
۱۷ 
4۷ 
۷۱ 
۱۱ 
۸۹ 
5 
۱۷۹ 
4۳ 
۸0 

قربط بن أنيف العبري 
65 


5 
3 
3 
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نواد الأبهار و شوارت الأفكار ( نرس الأعلاء ) o1‏ 
فهرس الأعلام 
ابراهيم بن السري بن سهل الزحاج 55 
ابراهيم بن محمد بن منذر ابن ملكون الإشبيلي ۹۱ 
ابراهيم بن محمد القيسى السفاقسى ٠‏ 
أحمد بن ابراهيم بن عبد الغئ السروجي امه 
أحمد بن الحسين بن العليف ۱۸ 
أحمد عبد القادر ابن مكتوم Yo‏ 
أحمد بن عبيد الصفار ١6‏ 
أحمد بن محمد بن على الأنصاري = ابن الرفعة ١‏ 
أحمد بن محمد بن منصور الإسكندراني = ابن المنير o۲‏ 
أحمد بن محمد التميمى = الشمئى ۱۲ 
أحمد بن محمد القسطلاني ۱۸ 
أحمد بن محمود بن عمر الحندي ”3 
أحمد بن يوسف بن الحسن الكواشى هه 
أحمد بن يوسف بن عبد الدائم = السمين الحلى هه 
الأزهري = محمد بن أحمد بن الأزهر المروي 
اسماعيل بن عمر بن كثير دلق 
إسماعيل بن يحى المزني ۹ 
الأسود العنسى 71 
الأصمعى اح 
الأعشى ١‏ 
الأعلم الشنتمري = يوسف بن سليمان الأندلسى 
الأعمش - سليمان بن مهران 
أمين الدين الأقصرائى ۱۳ 
ابن الأنباري 1۰ 
بدر الدين الدمامين ۲٦‏ 
برهان الدين الک ر كى ۱۸ 
بشر بن أبي حازم الأسدي 8 


ابن بشكوال = حلف بن عبد الملك الخزرحى 


نواهت الأبشار و وارد الأنغار ( فمرس الأعلاء ) 9¥ 

البغوي = محمد بن الحسين بن مسعود 

بكر بن محمد بن حبيب المازني 508 

البلقيى = صالح بن عمر بن رسلان 

؟ماء الدين الكاشى 5 

البيضاوي = عبد الله بن عمر 

التفتازاني = سعد الدين 

التور بشي = فضل الله 

الحبائى = محمد بن عبد الوهاب بن سلام 

کو اک ۷۸ 

ا يفف 

ابن الجزري 

حعفر بن محمد الصادق N‏ 

حلال الدين الحلى 1 

ابن حن = عثمان بن حن الموصلى 

الموجري = محمد عبد المنعم 

ررق 7 

۱٤۱ Ey 

ابن الحاحب = عثمان بن أبي بكر 

ا ا ۲٤‏ 

۱۱ a 

الحسن بن أحمد = أبو على الفارسى 5 

11۷ mT 

الحسن بن عبد الله بن المرزيان السيرافي 

حسن بن على القيمري 

حسين بن أحمد الزوزي 3 

الحسين بن عبد الله الطيى 1 
11۷ 


هران بن أعين 
الجريزي. القاس نن على :بن دد 


حداش بن زهير العامري 0 
ابن الخطيب التبريزي = يحيى بن على بن محمد 

الخلحالي = محمد بن مظفر الخطيى 

۲٤ 
) بن دحية = عمر بن الحسن بن محمد ( أبو الخطاب‎ 

ابن الدماميئ = محمد بن أبي بكر بن عمر المخزومى 

ابن الدهان = سعيد بن المبارك الأنصاري 

1۳۰ 
الرازي 
الراغب الأصبهان 0 
7 و 
اا ا بن ثوبان الذبياني > ابن ميادة ۳A‏ 
الزبير بن عبد الواحد الأسد آبادي 0 
الزحاج = ابراهيم بن السري بن سهل 

الزركشي - محمد بن عبد الله 

زيد بن أسلم 0 
۱٤۱ o‏ 
ساعدة بن جؤية الهذلي 1۳ 


السبكى = عبد الوهاب بن على بن عبد الكافي 

السجاوندي = محمد بن طيفور الغزنوي 

السخاوي ۹ 
السروجي = أحمد بن ابراهيم بن عبد الغي 

ابن السراج = محمد بن السري بن سهل 


سعد الدين التفتازاني ۸ 
سعيد بن جبیر 0 \ 
سعيد بن المبارك الأنصاري = ابن الدهان ١7‏ 


البقاقين :ابراه بن حمل القيشد 


نواهت الأبخار و شوارت الأفكار ( فمرس الأعلاء ) 


سفيان الثوري 

سليمان بن حمزة 

سليمان بن مهران الأعمش 

السمين الحلى = أحمد بن يوسف بن عبد الدائم 
السهروردي = عمر بن محمد بن عبد الله 
السيدامى = هس الدين الحنفى 

ابن السيد البطليوسى = عبد الله بن محمد 
السيرافي = الحسن بن عبد الله بن المرزبان 
السيرافي = محمد بن مسعود 

سيف الدولة 

سيف الدين الحنفى = السيدامى 

ابن الشجري = هبة الله بن على بن أحمد الحسى 
الشرف الدمياطى 

الشرف بن الكويك ‏ , 

الشلوببيى = عمر بن محمد أبو على 

الشمئ = أحمد بن محمد التميمى 

الشوكاني = محمد بن على 

أبو الشيخ بن حيان 

الشيرازي = أبي نصر 

ابن الصائغ = محمد بن عبد الرحمن بن على الحنفى 
الصاغان 

صالح بن عمر بن رسلان البلقي 

الصالحى = محمد بن يوسف بن على الشامى 


ضابيء البرجمى 
الطيى = الحسين بن عبد الله 
ابن عيد البر 


عبد القادر بن محمد الشاذلي 
عبد الكريم بن على بن عمر الأنصاري العراقى 
عبد الله بن عمر البيضاوي 

عبد الله بن محمد الأنصاري الحروي ( أبو اسماعيل ) 


ort 


1۳ 
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عبد الله بن محمد = ابن السيد الم لبطليوسى 
عبد الله بن محمد الجزار = ابن مغيث 
عبد الله بن يوسف بن عبد الله بن هشام 
عبد الوهاب بن على بن عبد الكافي السبكى 
عثمان بن أبي بكر ابن الحاحب 

عثمان بن حن الموصلى 

العراقى = عبد الكريم بن على بن عمر الأنصاري 
العراقى = أبو الفضل 

عزالدين الكناني 

على بن ابراهيم بن مسعود ا حوفي 

على بن سليمان ( أبو الحسن ) 

عمر بن قاسم الأنصاري 

عمر بن محمد بن عبد الله السهروردي 
عمرو بن امريء القيس 

الفارسى = الحسن بن أحمد ( أبو على ) 
الفراء > يحى بن زياد بن منظور الديلمى 
القفال الكبير= محمد بن اسماعيل 

قيس بن الخطيم 

الكافيجى - محمد بن سليمان بن سعد 
ابن كثير = اسماعيل بن عمر 

الكرمان 

الكسائى ( أبو الحسن ) 


4۲ 
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ذواهد الأيكار و شوارت الأفكار ) فهر س الأملاء ) 


كعب بن سعد الغنوي 

الكلى 

كمال الدين ابن إمام الكاملية 
ES‏ 

الكواشى = أحمد بن يوسف بن الحسن 

ابن كيسان = محمد بن أحمد بن ابراهيم 
المابرناباذي = قصيح الدين محمد بن عمر 

المازني = بكر بن محمد بن حبيب 

المبرد - محمد بن يزيد بن عبد الأكبر 

المتنى 

حب الدين الطبري 

محمد بن أحمد بن ابراهيم ابن كيسان 

محمد بن أحمد بن الأزهر الحروي الأزهري 

محمد بن اسماعيل = القفال الكبير 

محمد بن أحمد بن إياس الحنفى 

محمد بن بحر = أبو مسلم الأصفهاني 

محمد بن أبي بكر بن عمر المخزومى = ابن الدمامي 
محمد بن ثابت العبدي 

محمد بن الحسن بن يعقوب = ابن مقسم النحوي 
النيسابوري = محمد بن أبي الحسن ( أبو القاسم ) 
محمد بن الحسين بن مسعود البغوي 

محمد بن زيد 

أبو مسلم الأصفهاني = محمد بن بحر 

محمد بن السري بن سهل - ابن السراج 

محمد بن سليمان بن سعد الكافيجى 

محمد بن طيفور الغزنوي السجاوندي 

محمد بن عبد الرحمن بن على الحنفى = ابن الصائغ 
محمد عبد الرحمن بن أبي ليلى 

محمد بن عبد الله الزركشى 


محمد عبد المنعم الجوجحري 


o 


AY 
1۳ 


محمد بن عبد الوهاب بن سلام الحبائى :3 
محمد بن على الداودي ١‏ 
محمد بن على بن طولون الدمشقى ف 
بد بن على السو کان ۱۸ 
محمد عقيل الفاريابي ۹۹ 
محمد بن محمود بن الحسن = ابن النجار 54 
محمد بن مسعود السيرافي 7 
محمد بن مظفر الخطيى الخلخالي 41" 
محمد بن يحى بن منده العبدي ۳۰ 
محمد بن يزيد بن عبد الأكبر = المبرد ۱۹ 
محمد بن يوسف بن على الأندلسى = أبو حيان ١ه‏ 
محمد بن يوسف بن على الشامى = الصالحى 1٥‏ 
المزني = إسماعيل بن يحى 

ابن مغيث = عبد الله بن محمد الجزار 

مقاتل بن سليمان الأزدي المفسر م 


ابن مكتوم = أحمد عبد القادر 

المناوي = يحى بن محمد 

ابن المنير = أحمد بن محمد بن منصور الإسكندراني or‏ 
ابن ميادة = الرماح بن أبرر بن ثوبان الذبياني 


نافع بن الأزرق ان 
ابن النجار = محمد بن محمود بن الحسن 

نحم الدين بن فهد ١‏ 
أبو نعيم الأصفهاني ۸ 
النمر بن تولب العكلى 58 
النووي 11۰ 


النيسابوري = محمد بن أبي الحسن ( أبو القاسم ) 
هبة الله بن على بن أحمد الحسي = ابن الشجري ۳۰٦‏ 


توأفط الأبكار و شوارد الأفكار ) هزر س الأعلام ( ofA‏ 


يحى بن محمد المناوي 5 
يحى بن زياد بن منظور الديلمى = الفراء 5 
يحيى بن على بن محمد = ابن الخطيب التبريزي ١‏ 


المروي = عبد الله بن محمد الأنصاري ( أبو اسماعيل ) 


ابن يعيش = يعيش بن على بن يعيش ۱1۸ 
يوسف بن سليمان الأندلسى = الأعلم الشنتمري 1 
توصف تن عند اك المسيق الأرميوق ه٠١‏ 
أم الفضل هاحر بنت الشرف المقدسى 1۳ 
أم هاني بنت تقى الدين بن فهد المكى ١‏ 
أم هان بنت أبي القاسم الأنصاري ۴ 
سارة بنت محمد البالسى ۱۳ 
حديجة بنت على بن الملقن ۳ 
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المراجع و المصادر 
-١‏ الإتقان في علوم القرآن لال الدين السيوطي - تحقيق د/ مصطفى ديب البغا- دار ابن 
كثير - دمشق » بيروت - الطبعة الأولى ¬ ٠٤١۷‏ ه . 
؟- الأحاجي النحوية لحار الله الزخشري - تحقيق مصطفى الحدري - منشورات مكتبة 
الغزالي . 
-٣‏ الأدب المفرد - للامام أبي عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري -- تحقيق محمد فؤاد عبد 
الباقي - دار البشائر الإسلامية - بيروت - الطبعة القالثة ¬ 14.5١اه.‏ 
٤‏ - الإرشاد إلى قواطع الأدلة في الإعتقاد لأبي المعالي الجوين ‏ تحقيق د/ محمد يوسف موسى 
» علي عبد المنعم عبد الحميد -- مكتبة الخانجي بالقاهرة -- الطبعة الثالثة -- ٠٤۲۲‏ ه . 
ه- إرواء الغليل في تخريج منار السبيل محمد ناصر الدين الألباني - المكتب الإسلامي - 
الطبعة الثانية -- ٠٤٠٠٥١‏ ها. 
+- أساس البلاغة لحار الله الزمخشري - تحقيق محمد باسل عيون السود - دار الكقتب 
العلمية - الطبعة الأولى - ١41١9‏ ه. 
۷- أسباب نزول القرآن لأبي الحسن علي بن أحمد الواحدي - تحقيق كمال بسيوني زغلول 
- دار الكتب العلمية - بيروت - الطبعة الأولى - ١541١١‏ ه. 
۸- أسد الغابة في معرفة الصحابة لعز الدين ابن الأثير - تحقيق محمد إبراهيم البنا وآخرون- 
دار الشعب . 
5- الأسماء والصفات لأبي بكر البيهقي - تحقيق عبد الله الحاشدي - مكتبة الوادي جدة . 
٠‏ - الأشباه والنظائر لتاج الدين السبكي - تحقيق عادل أحمد و علي محمد - دار الكتب 
العلمية . 
-١‏ الإصابة في تمبيز الصحابة للحافظ ابن حجر العسقلاني - دار الكتب العلمية . 
5- إصلاح المنطق - ليعقوب بن اسحاق المعروف بابن السكيت - تحقيق أحمد محمد 
شاكر » عبد السلام هارون - دار المعارف -- مصر . 
3 الأصول في النحو لأبي بكر محمد بن سهل ابن السراج النحوي - تحقيق د/ عبد 
الحسين الفتلي -- مؤسسة الرسالة - الطبعة الأولى  ٠٤٠٠١‏ . 
١ ٤‏ - إعراب القرآءات الشواذ - أي البقاء العكبري . 
-٠١‏ الأعلام لير الدين الزركلي - دار العلم للملايين - بيروت - الطبعة السابعة 
7م . 


7- الأم للإمام محمد بن إدريس الشافعي - تحقيق بد الدين حسون - دار ابن قتيبة . 
۷- أمالي ابن الحاحب - تحقيق فخر صالح سليمان قداره - دار الجيل - بيروت » دار 
عمار - الأردن . 

- أمالي ابن الشجري - دار المعرفة - بيروت ٠‏ 

4 الأمالي لأبي علي القالي - دار الكتب العلمية - بيروت . 

-٠‏ إملاء ما من به الرحمن لأبي البقاء عبد الله بن الحسين العكبري - دار الكتب العلمية 
- الطبعة الأولى - ۱۳۹۹ ه . 

-١‏ الأموال لأبي عبيد القاسم بن سلام - تحقيق محمد خليل هراس - دار الفكر -- الطبعة 
الثانية ¬ ۱۳۹۰ هل . 
- إنباه الرواة على أنباه النحاة جمال الدين أبي الحسن علي بن يوسف القفطي - تحقيق 
محمد أبو الفضل إبراهيم - القاهرة - مطبعة دار الكتب المصرية ١1759-‏ ه . 

1- الانتصار قي الرد على القدرية الأشرار - يحي بن أبي الخير العمراني -- تحقيق عبد 
العزيز الخلف - مكتبة أضواء السلف _ الرياض - الطبعة الأولى - ١41١9‏ ها ٠‏ 

4- الانتصاف في تضمنه الكشاف من الإعتزال لناصر الدين أحمد بن محمد بن المنير 
الإسكندراني ‏ مطبوع مامش الكشاف للزمخشري - مطبعة مصطفى البابي الحلبي - 
مصر- الطبعة الأخيرة . 
- إيجاز البيان محمد بن أبي الحسن النيسابوري - تحقيق حنيف بن حسن القاسمي - دار 
الغرب الإسلامي - الطبعة الأولى . 

7- الإيضاح شرح المفصل لابن الحاحب - تحقيق موسى العليلي -- وزارة الأوقاف 
العراقية ٠‏ 

۷- الإيضاح قي علوم البلاغة لجلال الدين محمد بن عبد الرحمن القزويئٍ -- دار الكتب 
العلمية - بيروت . 

۸- إيضاح الوقف و الابتداء لأبي بكر محمد بن القاسم الأنباري - تحقيق محي الدين 
عبدالر حمن رمضان - مطبوعات جمع اللغة العربية بدمشق - ۱۳۹۰ ه ٠‏ 

- البحر الحيط محمد بن يوسف المشهور بأبي حيان الأندلسي - دار الفكر - الطبعة 
الثانية ¬ ١4.7‏ ه . 

-٠‏ البداية والنهاية لأبي الفداء ابن كثير - تحقيق د/ أحمد أبو ملحم وجماعة - دار الكتب 
العلمية بيروت - الطبعة الثالئة = ٠٤٠١١۷‏ ها. 

-١‏ البدر الطالع محاسن ما بعد القرن السابع محمد بن علي الشوكاني - دار الكتاب 


نواهت الأبكار و شوارت الأفكار ( هرس المواجع و المصادر ) 


الإسلامي - القاهرة . 

؟- بغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة لحلال الدين السيوطي - تحقيق محمد أبو 
الفضل ابراهيم - مطبعة عيسى البابي الحليي - القاهرة - الطبعة الأولى 45م. 

-٣۳‏ كجة العابدين بترجمة حافظ العصر جلال الدين السيوطي لعبد القادر الشاذلي - تحقيق 
د / عبدالإله نبهان - مجمع اللغة العربية - دمشق . 

. البيان والتبيين لأبي عثمان عمرو بن بحر الجاحظ - دار الكتب العلمية‎ -٤ 

ه"- تأريخ بغداد - للخطيب البغدادي أحمد بن علي أبو بكر - دار الكتب العلمية - 
بيرت . 

7- تأريخ الطبري = تأريخ الأمم والملوك - تحقيق محمد أبو الفضل - دار سويدان - 
بيروت . 

۷- التأريخ الكبير للإمام محمد بن إسماعيل البخاري - دار الباز للنشر والتوزيع -- مكة 
۸- تأريخ مدينة دمشق لابن عساكر - تحقيق محب الدين أبي سعيد عمر العمروي - دار 
الفكر ¬ بيروت - ١415‏ ه ٠‏ 

۹- تأويل مشكل القرآن محمد بن عبد الله بن مسلم بن قتيبة - شرح السيد أحمد صقر -- 
دار التراث - القاهرة - الطبعة الثانية - ۱۳۹۳ ه . 

٠‏ - التحدث بنعمة الله لحلال الدين السيوطي - تحقيق إليزابث ماري سارتين - المطبعة 
العربية الحديثة - مصر -- ۱۹۷۲ م . 

-١‏ تحصيل عين الذهب من معدن جواهر الأدب للأعلم الشنتمري -- تحقيق د/ زهير عبد 
الحسن سلطان - مؤسسة الرسالة . 

۲ - تحفة الأشراف .ععرفة الأطراف للحافظ جال الدين المزي -- تصحيح وتعليق عبد 
الصمد شرف الدين - دار الكتاب الإسلامي -- القاهرة الطبعة الثانية ¬ 41١5‏ ١ه‏ . 

4 - تخريج أحاديث الكشاف لحمال الدين محمد بن عبدالله الزيلعي - اعت به سلطان بن 

فهد الطبيشي - دار ابن نخزيعة - الرياض - الطبعة الأولى - 5١5‏ ١ه‏ . 

. ؛ - تخريج أحاديث المنهاج للحافظ زين الدين العراقي - تحقيق محمد ناصر العحمي‎ ٤ 
تخليص الشواهد و تلخيص الفوائد لابن هشام - تحقيق د / عباس مصطفى الصالحي‎ - ٤٥ 
٠ ها‎ ٠٤١١ دار الكتاب العربي - بيروت - الطبعة الأولى‎ - 

- التذكرة في أحوال الموت وأمور الآخرة محمد بن أحمد القرطبي - مكتبة أسامة 
الإسلامية - القاهرة . 

۷ - تذكرة الحفاظ لأبي عبد الله الذهبي - دار الكتب الكتب العلمية . 


نواهت الأبكار و شوارت الأفخار (فنشرس المرايع و المصادر ) of‏ 


- التعريفات للشريف علي بن محمد الجرحاني - دار الكتب العلمية -- الطبعة الثالفة - 
۸ ه. 

4- تفسير الثعلي = الكشف و البيان لأبي إسحاق الثعلبي - تحقيق أبي محمد بن عاشور - 
مراجعة نظير الساعدي - دار إحياء التراث العربي _ بيروت - الطبعة الأولى - ٠٤١١‏ . 
- تفسير ابن أبي حاتم = تفسير القران العظيم لابن أبي حاتم - تحقيق أسعد الطيب - 
مكتبة الباز . 

۱- تفسير ابن جرير = جامع البيان من تأويل آي القران لأبي جعفر محمد بن جرير 
الطبري - ضبط و توثيق و تخريج صدقي جميل العطار ‏ دار الفكر - بيروت - 


. ھ٥‎ 


۲- تفسير ابن عطية = الحرر الوجيز في تفسيرالكتاب العزيز محمد بن عبد الحق بن عطية الأندلسي 
- تحقيق عبد السلام عبد الشافي - دار الكتب العلمية - الطبعة الأولى ¬ ٠٤١١۳‏ ها ٠‏ 

؟ه- تفسير البغوي = معالم التتزيل محمد بن مسعود الفراء البغوي - ضبط وتصحيح عبد 
السلام محمد علي شاهين - دار الكتب العلمية - بيروت - الطبعة الأولى 541١‏ ١ه‏ . 

4 *- تفسير الخازن = لباب التأويل في معان التتزيل لعلي بن محمد بن إبراهيم النازن - 
ضبط و تصحيح عبد السلام محمد علي شاهين - دار الكتب العلمية - بيروت - الطبعة 
الأولى - ١٠٤١ه.‏ 

هه- تفسير عبد الرزاق = تفسير القرآن ‏ لعبد الرزاق الصنعاني - تحقيق د|/ مصطفي 
مسلم -- مكتبة الرشد . 

- تفسير القرطي = الجامع لأحكام القرآن ‏ لأبي عبد الله محمد بن أحمد القرطي - 
دار الكتب العلمية - ١ 41١‏ ه. 

- التفسير و المفسرون للدكتور محمد حسين الذهبي - مؤسسة التأريخ العربي -- دار 
إحياء التراث العربي -- الطبعة الثانية . 

۸- تقريب التهذيب - للحافظ ابن حجر العسقلاني - تحقيق عبد الوهاب عبد اللطيف - 
دار المعرفة - بيروت . 

- التلخيص للحافظ الذهي - المطبوع مامش المستدرك . 

- تلخخيص الحبير في تخريج أحاديث الرافعي الكبير للحافظ ابن حجر العسقلاني‎ - ٠ 
. ه‎ ۱۳۸٤ ¬ تصحيح السيد عبد الله هاشم اليماني المدني - المدينة المنورة‎ 

. قهذيب الأسماء واللغات للإمام أبي زكريا النووي -- دار الكتب العلمية‎ -١ 

۲ - تقهذيب اللغة لأبي منصور الأزهري - الدار المصرية للتأليف - القاهرة . 


نواهد الأبكار و شوارد الأفكار (فعرس المرايع و المصادر ) 


ofr 


۳- تمذيب التهذيب ‏ للحافظ ابن حجر العسقلاني - دار الفكر - بيروت - الطبعة 
الأولى ٠٤١٤‏ ه. 

-٤‏ جامع بيان العلم وفضله - لأبي عمر يوسف بن عبد البر ¬ تحقيق أبي الأشبال 
الزهيري - دار ابن الجوزي - الطبعة الأولى ٠٤١٤-‏ ه . 

-٥‏ جمهرة أشعار العرب لأبي زيد القرشي شرح الأستاذ علي فاعور - دار الكتب العلمية 
- بيروت - الطبعة الأولى - ا٦٠٤‏ ها ٠‏ 

- جمهرة اللغة ‏ لابن دريد -- حيدرآباد - المند . 

۷- جواهر البلاغة - لأحمد الحاشمي - دار إحياء التراث العربي -- بيروت . 

- حاشية سعد الدين التفتازاني على الكشاف ( مخطوط ) - مصورة عن مكتبة الحرم 
ا 

8- الحاوي للفتاوي - خلال الدين السيوطي - دار الفكر -- بيروت - ۱۹۸۸ م . 

-٠‏ حسن الحاضرة في أخبار مصر و القاهرة - خلال الدين السيوطي -- تحقيق محمد أبو 
الفضل إبراهيم - مطبعة عيسى البابي الحلبي - الطبعة الأولى -- مصر -- 1951 م . 

. حلية الأولياء وطبقات الأصفياء - للحافظ أبي نعيم الأصفهاني - دار الكتب العلمية‎ -۷١ 
- نحزانة الأدب - لعبدالقادر البغدادي - تحقيق عبد السلام هارون - مكتبة الخانجي‎ - 
. القاهرة‎ 

8 الخصائص لابن جين - تحقيق محمد علي النجار -- دار الكتاب العربي - بيروت ٠‏ 
- الدر اللقيط من البحر المحيط لتاج الدين الحنفي - مطبوع يمامش البحر المحيط - دار 
الفكر - الطبعة الثانية ¬ ٠٤١۳‏ هد . 

ه- الدر المصون لأحمد بن يوسف المعروف بالسمين الحلي - تحقيق أحمد محمد الخراط - 
دار القلم - دمشق - الطبعة الأولى ١4٠05‏ ه . 

- درة الغواص في أوهام الخواص - للقاسم بن علي الحريري - تحقيق محمد أبو الفضل 
ابراهيم - المكتبة العصرية - بيروت - الطبعة الأولى -- ١41754‏ ه . 

۷- الدرر الكامنة في أعيان المائة الثامنة - للحافظ أحمد بن علي بن حجر العسقلاني - 
تحقيق محمد سيد جاد الحق - أم القرى للطباعة والنشر - القاهرة . 

- دلائل الإعجاز - لعبد القاهر الجرجاني - تعليق محمود محمد شاكر - مكتبة الخانجي 
- القاهرة . 

8 دلائل النبوة - لأبي بكر أحمد بن الحسين البيهقي - تحقيق د / عبد المعطي قلعجي - 
دار الكتب العلمية - الطبعة الأولى - ٠٤٠١١‏ . 


توأهد الأبخار و شوارت الأفخار (فنمرس المراجج و المصادر ) ot‏ 


- دلائل النبوة - للحافظ أبو نعيم الأصفهاني - تحقيق محمد رواس قلعجي » عبد البر 
عباس > دار النفائس - الطبعة الثانية - ١4.5‏ ه . 

-١‏ الديباج المذهب في معرفة أعيان علماء المذهب - لابن فرحون المالكي - تحقيق د/ 
محمد الأحمدي - مكتبة دار التراث - القاهرة . 

۲- ديوان ابن أحمر - تحقيق حسين عطوان -- مطبوعات مجمع اللغة العربية - دمشق . 
۳- ديوان أبي الأسود الدؤلي - تحقيق محمد حسن آل ياسين - مكتبة النهضة - بغداد - 
الطبعة الثانية ٠‏ 

. ديوان الأعشى - دار صادر = بيروت‎ -٤ 

-٥‏ ديوان امريء القيس بشرح أبي سعيد السكري -- تحقيق د / أنور عليان و د / محمد 
علي - مركز زائد للتراث و التأريخ - العين -- الأمارات ٠‏ 

5- ديوان حسان بن ثابت - تحقيق د/ وليد عرفات - دار صادر - بيروت . 

۷- ديوان الحطيئة شرح أبي سعيد السكري - دار صادر - بيروت . 

۸۸- ديوان الفرزدق - شرح علي فاعور - دار الكتب العلمية - الطبعة الأولى ¬ ٠٤١١۷‏ ه . 
۹- ديوان قيس بن الخطيم -- تحقيق د / ناصر الدين الأسد _ دار العروبة - القاهرة - 

. ديوان كثير عزة - تحقيق د/ إحسان عباس - دار الثقافة -- بيروت‎ - ٠ 

-0١‏ ديوان لبيد بن ربيعة - شرح الطوسي - تحقيق د / حنا نصر الح - دار الكتاب 
العربي - الطبعة الأولى - 1١41١84‏ ه . 

- ديوان المتبي - شرحه مصطفى سبييَ - دار الكتب العلمية - الطبعة الأولى - 
۱۰٦‏ ه. 

۳- ديوان النمر بن تولب ضمن كتاب شعراء إسلاميون -- د/ نوري مود القيسي - 
عالم الكتب » مكتبة النهضة العربية -- بيروت - الطبعة الثانية ¬ 4.68 ١ه‏ . 

5 - ديوان أبي نواس - تحقيق أحمد عبد المجيد - مطبعة مصر - القاهرة ٠‏ 

-٥‏ ذيل الأمالي ‏ لأبي علي القالي - المطبوع بآحر الأمالي لأبي علي القالي - دار الكتب 
العلمية -- بيروت . 

- الذيل على طبقات الحنابلة للحافظ ابن رحب الحنبلي - دار المعرفة -- بيروت . 
۹¥ ربيع الأبرار - لحار الله الزخشري - تحقيق د / سليم النعيمي ._ مطبعة العاني -- بغداد ١‏ 
۸- الرسالة - للإمام محمد ادريس الشافعي -- تحقيق أحمد محمد شاكر - مكتبة دار 
التراث - الطبعة الثانية - ۱۳۹۹ هل . 

8- رصف المباني في شرح حروف المعاني لأحمد بن عبد النور المالقي - تحقيق أحمد محمد 


توافت الأيكار و شوارت الأفار (ففرس المرايع و المصادر ) ەه 


الخراط - مطبوعات مجمع اللغة العربية - دمشق . 

- روضة الطالبين - للإمام أبي زكريا النووي -- طبعة المكتب الإسلامي -- بيروت . 
-١‏ سلسلة الأحاديث الصحيحة - محمد ناصر الدين الألباني - المكتبة الإسلامية - 
الدار السلفية - المكتب الإسلامي -- مكتبة المعارف . 

- سلسلة الأحاديث الضعيفة و الموضوعة - محمد ناصر الدين الألبان - المكتب 
الإسلامي - المكتبة الإسلامية - مكتبة المعارف . 

- سمط اللآلي الحتوي على اللآلي في شرح أمالي القالي - لأبي عبيد البكري الأوبني‎ -٠ 
ها.‎ ٠٠٠١٤ - تحقيق عبد العزيز الميمئ -- مطبعة نة التأليف والترجمة والنشر‎ 

-٠١ ٤‏ سنن ابن ماحة - لأبي عبد الله محمد بن يزيد القزويي - تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي 
- دار إحياء التراث الإسلامي - ۱۳۹۰ ه . 

ه- سنن أبي داود - لأبي داود سليمان بن الأشعث السجستاني - و معه كتاب معالم 
السنن للخطابي - إعداد و تعليق عزة عبيد الدعاس و عادل السيد - دار الحديث - بيروت 
- الطبعة الأولى = ۱۳۸۸ ه . 

- سنن البيهقي = السنن الكبرى للبيهقي - أحمد بن الحسين بن علي بن موسى أبو 
بكر البيهقي -- تحقيق محمد عبد القادر عطا - مكتبة دار الباز . 

۷ - سنن الترمذي = الجامع الصحيح - لأبي عيسى محمد بن عيسى بن سورة الترمذي 
- تحقيق أحمد محمد شاكر - دار الكتب العلمية -- بيروت . 

- سنن الدارقطي - لعلي بن عمر الدارقطئ - و بذيله التعليق المغنٍ على الدارقطي - 
لأبي الطيب محمد همس الحق العظيم آبادي - عالم الكتب - بيروت - الطبعة الرابعة - 
١|565‏ هھ . 

8- سنن الدارمي - لعبد الله بن عبد الرحمن الدارمي - تحقيق فواز أحمد زمرلي و خالد 
السبع العليمي - دار الريان للتراث - القاهرة - الطبعة الأولى ¬ ٠٤١۷‏ ه. 

. سنن سعید بن منصور‎ -1٠ 

-١‏ سنن النسائي = كتاب السنن الكبرى - لأبي عبد الرحمن أحمد بن شعيب النسائي 
- تحقيق د / عبد الغفار البنداري و سيد كسروي حسن - دار الكتب العلمية -- بيروت - 
الطبعة الأولى - ١5١١‏ ها . 

7- السيرة النبوية لابن هشام -- تحقيق مصطفى السقا و آخرون - كنوز المعرفة - 
حدة . 


1- شذرات الذهب في أخبار من ذهب - لعبد الحي بن أحمد المعروف بابن العماد 


توأهد الأبكار و شوارت الأفخار (فرس المراجع و المصادر ( o‏ 


الحنبلي -- نشر المكتبة التجارية للطباعة والنشر - بيروت . 

٤‏ - شرح أبيات سيبويه - لأبي جعفر النحاس -- تحقيق زهير غازي زاهد - مطبعة 
الغري الحديثة - بحف - الطبعة الأولى - ١91/54‏ م . 

-٠‏ شرح ديوان الحماسة - لأبي علي المرزوقي- نشره أحمد أمين » عبد السلام هارون 
-- مطبعة لحنة التأليف والترجمة - القاهرة - ١۱۳۷۱‏ ها ء 

5- شرح العقيدة الطحاوية - تحقيق محمد ناصر الدين الألباني . 

7- شرح القصائد التسع المشهورات - لأبي جعفر النحاس - تحقيق أحمد حطاب - 
دار الحرية للطباعة - بغداد - ۱۳۹۲۳ هل . 

- شرح قواعد الإعراب - محي الدين الكافيجي - تحقيق د/ فخر الدين قباوة - 
دارطلاس - دمشق = 1955 م ۰ 

8- شرح الكافية الشافية - لجمال الدين محمد بن عبد الله بن مالك الأندلسي -- تحقيق 
د/ عبد المنعم هريدي - دار المأمون للتراث - الطبعة الأولى ¬ ٠٤٠١۲‏ ه من منشورات 
مركز البحث العلمي و إحياء التراث الإسلامي يجامعة أم القرى . 

- شرح المعلقات السبع للقاضي حسين بن أحمد الزوزي -- تحقيق يوسف بديوي - 
دار ابن كثير - الطبعة الأولى = ١54١١‏ ه ٠‏ 

-١‏ شرح المفصل - ليعيش بن علي بن يعيش ¬ عالم الكتب -- بيروت » مكتبة المتنبي 
- القاهرة . 

- شرح مقامات السيوطي - خلال الدين السيوطي -- تحقيق د/ مير الدروبي 
مؤسسة الرسالة - بيروت ۱٤١۹‏ ه. 

- شعب الإيمان - لأبي بكر البيهقي - تحقيق أبي هاحر محمد السعيد بن بسيوني - دار 
الكتب العلمية - بيروت - الطبعة الأولى ¬ ١51١١‏ هد . 

4 - شعر ابن ميادة - جمع و تحقيق د / جميل حنا حداد - مطبوعات مجمع اللغة العربية 
بدمشق ٠‏ 

-- الشعر و الشعراء لابن قتيبة الدينوري - تحقيق أحمد محمد شاكر - دار المعارف‎ - ٠ 
مام‎ 

- شعر عمرو بن معدي كرب - جمع وتحقيق مطاع الطرابيشي - مطبوعات مجمع 
اللغة العربية بدمشق - ١988‏ ه ٠‏ 

7- الشفا بتعريف حقوق المصطفى - للقاضي عياض بن موسى اليبحصبي - تحقيق 


حسين عبد الحميد - دار الأرقم ¬ بيروت ٠‏ 


- الصحاح - لإسماعيل بن حماد الجوهري -- تحقيق أحمد عبد الغفور عطار - دار 
العلم للملايين - بيروت - الطبعة الثالنة - 4.4 ١ه‏ . 

۹- صحيح ابن حبان - محمد بن حبان بن أحمد أبو حاتم - مؤسسة الرسالة - بيروت 
- الطبعة الثانية - ع 5١‏ ١ه‏ . 

- صحيح البخاري = الجامع الصحيح - للإمام أبي عبدالله محمد بن إسماعيل البخاري 
- المطبوع مع فتح الباري للحافظ ابن حجر -- تصحيح و تحقيق عبد العزيز بن باز -- دار 
المعرفة -- بيروت . 

ا الجامع - لمحمد ناصر الدين الألباني - المكتب الإسلامي - الطبعة الثالفة - 
۲ه . 

۲- صحيح سنن ابن ماجة - محمد ناصر الدين الألباني - الناشر مكتب التربية العربي 
لدول الخليج - المكتب الإسلامي - الطبعة الثالثة ¬ 4.84 ١ه‏ . 

-٣‏ صحيح سنن الترمذي - محمد ناصر الدين الألباني - الناشر مكتب التربية العربي 
لدول الخليج - المكتب الإسلامي - الطبعة الأولى ¬ 154.08 ١ه‏ . 

-٤‏ صحيح مسلم = الجامع الصحيح - مسلم بن الحجاج القشيري -- تحقيق محمد فؤاد 
عبد الباقي -- دار الحديث - القاهرة - الطبعة الأولى 1541١1١‏ ١ه‏ . 

ه- الضعفاء - أبو حاتم محمد بن حبان البسئ - تحقيق محمود ابراهيم زايد - دار 
الوعي -- حلب . 

- ضعيف الترغيب والترهيب - محمد ناصر الدين الألباني . 

۷- ضعيف الحامع الصغير- محمد ناصر الدين الألباني -- المكتب الإسلامي - الطبعة 
الثانية ¬ 599 اهل . 

- ضعيف سنن الترمذي - محمد ناصر الدين الألباني - المكتب الإسلامي - الطبعة 
الأولى - ١١٤إه.‏ 

۹- الضوء اللامع في أعيان القرن التاسع - لشمس الدين السخاوي -- مكتبة الحياة - 
ببروت . 

۰ - طبقات ابن سعد محمد بن سعد بن منيع الزهري -- دار صادر - بيروت . 

-١ ٤١‏ طبقات الشافعية الكبرى - لتاج الدين السبكي -- تحقيق عبد الفتاح محمد الحلو 
ومحمود محمد الطناحي - دار إحياء الكتب العربية . 

١ ۲‏ - طبقات المفسرين- لأحمد بن محمد الادنه وي -- تحقيق سليمان بن صالح الخزي - 
مكتبة العلوم والحكم - المدينة المنورة - الطبعة الأولى ¬ ٠٤١۷‏ ه . 


نواه الأيكار و شوارت الأفار (فمرس المراجع و المصادر ) o۸‏ 


۳ - طبقات المفسرين - محمد بن علي بن أحمد الداودي - مراجعة لحنة من العلماء 
بإشراف الناشر - دار الكتب العلمية -- بيروت . 

5 - العبر في حير من غبر- للحافظ الذهبي - تحقيق محمد السيد بن بسيو - دار 
الكتب العلمية - بيروت . 

-١ ٥‏ العقد الفريد لابن عبد ربه الأندلسي - شرح أحمد أمين و آحرين -دار الكتاب 
العربي - بيروت ¬ ١1.05‏ ه ٠.‏ ظ 
7 - العلل الواردة في الأحاديث النبوية - أبو الحسن علي بن عمر الدارقطي - تحقيق د 
/ محفوظ الرحمن زين الله السلفي - دار طيبة - الرياض - الطبعة الأولى = 4.8 ١ه‏ . 
-١ ۷‏ العلل المتناهية في الأحاديث الواهية - لأبي الفرج بن الجوزي - قدم له الشيخ خليل 
الميس - دار الكتب العلمية - بيروت - الطبعة الأولى -- ٠٤١١‏ ه . 

۸ - علوم الحديث - لأبي عمرو عثمان بن عبد الرحمن المعروف بابن الصلاح - تحقيق 
نور الدين عتر -- دار الفكر المعاصر -- بيروت . 

-١ 9‏ عيون الأثر لابن سيد الناس - دار المعرفة - بيروت ٠‏ 

١‏ - غاية النهاية في طبقات القراء - لشمس الدين محمد بن محمد الحزري - تحقيق 
ج.برجحستراسر - دار الكتب العلمية -- الطبعة الثانية -- ١4.٠.‏ ه . 

-0١‏ الفائق في غريب الحديث - لحار الله الزمخشري - تعليق على محمد البجاوي و محمد 
أبو الفضل ابراهيم - مطبعة عيسى البابي الحلبي - الطبعة الثانية . 

- فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية -- جمع و ترتيب عبد الرحمن بن قاسم و ابنه محمد - 
الطبعة الأولى -- ۱۳۹۸ ه . 

-١ 6‏ فتح المغيث شرح ألفية الحديث لزين الدين عبد الرحيم بن الحسين العراقي - تحقيق 
أحمد محمد شاكر -- عالم الكتب - القاهرة - الطبعة الثانية ¬ ٤١۸‏ ١ه.‏ 

- ) فتوح الغيب في الكشف عن قناع الريب لشرف الدين الطيبي ( مخطوط‎ - ٤ 
. مصورة عن مكتبة الحرم المكي‎ 

هه -١‏ فتوح الغيب في الكشف عن قناع الريب - لشرف الدين الطيي ( سورة الأنعام ) 
رسالة جامعية ( ماجستير ) - إعداد أبجد علي شاه - الجامعة الإسلامية 541١85‏ ١ه‏ . 
5- فتوح الغيب في الكشف عن قناع الريب - لشرف الدين الطيي ( سورة البقرة) 
رسالة حامعية ( دكتوراه ) -- إعداد صالح بن عبد الرحمن الفايز - الجامعة الإسلامية 
۳ “`۰ 

١۷‏ - فضائل القرآن لأبي عبيد القاسم بن سلام - تحقيق مروان العطية و آحرون - دار 


ابن كثير - دمشق - بيروت - الطبعة الأولى - ٠٤١١‏ ه . 

4- فضائل القرآن لابن كثير - تحقيق أبي إسحاق الحوين - مكتبة ابن تيمية - القاهرة 
- الطبعة الأولى - ١415‏ هاء 

. الفلك الدائر لابن أبي الحديد - مطبوع بآخحر المحلد الفالث من المثل السائر‎ -٠۹ 

- الفهرس الشامل للتراث العربي الإسلامي المخطوط / مخطوطات التفسير و علومه - 
مؤسسة آل البيت - الأردن . 

-١‏ فهرس الفهارس و الأثبات - لعبد الحي بن عبد الكبير الكتاني - باعتناء الدكتور 
احسان عباس - دار الغرب الإسلامي - بيروت - الطبعة الثانية - ٤٠١‏ ١ه‏ . 

- فهرس مخطوطات - مكتبة الأوقاف العامة ببغداد - لعبد الله الجبوري . 

- فهرس مؤلفات السيوطي - لال الدين السيوطي - تحقيق يحي محمود ساعاق‎ - ١7 
حلة عام الكتب - الحلد الثاني عشر » و تحقيق سمير الدروبي مبجلة بمجمع اللغة الأردني‎ 
. عدد 5ه‎ 

14- القاموس الحيط لحد الدين محمد بن يعقوب الفيروز آبادي - تحقيق مكتب تحقيق 
التراث في مؤسسة الرسالة -- مؤسسة الرسالة - بيروت - الطبعة الأولى - ١4.5‏ ه . 
5- الكافي الشاف في تخريج أحاديث الكشاف - للحافظ ابن حجر العسقلاني - طبعة 
دار الكتاب العربي - بيروت . 

5- الكامل في ضعفاء الرجال - أبو أحمد عبد الله بن عدي الحرجاني - تحقيق يحي مختار 
غزاوي - دار الفكر - بيروت - الطبعة الثالثة - 4.9 ١ه‏ . 

7 - الكامل في اللغة و الأدب - لأبي العباس محمد بن يزيد المعروف بالبرد - كتب 
هوامشه نعيم زرزور و تغاريد بيضون - دار الكتب العلمية - بيروت - الطبعة الأولى - 
۷ اھه. 

- الكتاب لسيبويه عمرو بن عثمان -- تحقيق عبد السلام هارون > دار الجيل - 
بيروت - الطبعة الأولى ٠‏ 

8- كتاب الزهد للإمام أحمد بن حنبل - تحقيق محمد السعيد بسيوني - دار الكتاب 
العربي -- بيروت . 

- كتاب الفتاوى للعز بن عبد السلام -- تخريج وتعليق عبد الرحمن عبد الفقاح - 
مكتبة المعارف - الرياض - الطبعة الأولى ¬ ١5.5‏ هاء 

-۷١‏ كتاب المقاصد النحوية في شرح شواهد شروح الألفية - للعيئي - طبع بمامش 
الخزانة ‏ طبعة بولاق . 


توأفط الأبكار و شوارهت الأفخار (فنشرس المرأجع و المصادر ( 
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- الكشاف عن حقائق التتريل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل - لحار الله حمود بن 
عمر الزمخشري - تحقيق محمد الصادق القمحاوي - مطبعة مصطفى البابي الحليي - مصر - 
الطبعة الأخيرة - ۳۹۲١ه‏ . 

-٣‏ كشف الأستار عن زوائد البزار - لنور الدين الميثمي - تحقيق حبيب ال رحمن 
الأعظمي - مؤسسة الرسالة - بيروت . 

-٤‏ كشف الظنون - لحاجي حليفة مصطفى بن عبد الله - دار إحياء التراث العربي 
بیروت . 

- الكشف عن وجوه القرآءات السبع وعللها - لكي بن ابي طالب - تحقيق حي 
الدين رمضان _ مؤسسة الرسالة - الطبعة التالتة = ٠٤١ ٤‏ ه ٠‏ 

5- الكشف و البيان لأبي إسحاق أحمد الثعلي - تحقيق أبي محمد بن عاشور - مراجعة 
نظير الساعدي - دار إحياء التراث العربي - بيروت - الطبعة الأولى ¬ ١41715‏ هاء 
۷- الكواكب السائرة في أعيان المائة العاشرة - لنجم الدين محمد بن محمد الغزي - 
تحقيق جبرائيل جبور - دار الآفاق الجديدة -- بيروت - ۱۹۷۹ م . 

۸- لب اللباب في تحرير الأنساب - لال الدين السيوطي -- تحقيق محمد أحمد عبد 
العزيز و أشرف أحمد عبد العزيز - دار الكتب العلمية - الطبعة الأولى - 541١١‏ ١ه‏ . 
۹- لسان العرب - لحمال الدين أبو الفضل المعروف بابن منظور -- تنسيق وتعليق 
مكتب تحقيق التراث - دار إحياء التراث العربي و مؤسسة التأريخ العربي - بيروت - الطبعة 
الثالثة ¬ ١غ‏ ١اهد.‏ 

- لسان الميزان - للحافظ ابن حجر العسقلاني - دار الكتاب الإسلامي - القاهرة - 
الطبعة الأولى . 

- المثل السائر - لضياء الله نصر الله محمود بن عبد الكريم بن الأثير - تحقيق د / أحمد 
الحوفي و د / بدوي طبانة - طبعة ُضة مصر و مطبعتها - الطبعة الأولى - 6٠118ه‏ . 
- جمع الزوائد ومنبع الفوائد - لنور الدين علي بن أبي بكر الميثمي - دار الكتسب 
العلمية - بيروت ٤۰۸‏ ١ه‏ . 

8- المجموع شرح المهذب - لأبي زكريا حي الدين بن شرف النووي - دار الفكر . 
4- المجموع المغيث في غريي القرآن و الحديث - لأبي موسى محمد بن أبي بكر المدني 
الأصفهاني - تحقيق عبد الكريم الغرباوي - جامعة أم القرى - مركز البحث العلمي و 
إحياء التراث الإسلامي - الطبعة الأولى ¬ 4.١5‏ ١ه‏ . 

- ابحيد في إعراب القرآن ابحيد للسفاقسي ( مخطوط ) -- مصورة عن المكتبة المركزية في 


توأهد الأبخار و وارد الأفخار ( هرس المراجج و المصادر ( 


o0۹ 


حامعة أم القرى ٠‏ 

- محاضرات الأدباء للراغب الأصفهاني - دار مكتبة الحياة - بيروت . 

7 المحتسب في تبون وجه القراءات و الإيضاح عنها - لابن حن - تحقيق علي 
النجحدي ناصف و آخحرون - المجلس الأعلى للشئون الإسلامية -- القاهرة . 

- مختصر خلافيات البيهقي - لابن فرح الإشبيلي -- تحقيق د / ذياب عبد الكريم - 
مكتبة الرشد - الرياض - الطبعة الأولى ١٤١۷‏ ها . 

45- مختصر الصواعق المرسلة لابن القيم - اختصار محمد بن الموصلي - دار الندوة 
الجديدة - بيروت - ۱۹۸٤‏ م . 

6 المراسيل - لأبي داود السجستاني - طبعة شعيب الأرناؤوط - مؤسسة الرسالة . 
-0١‏ المستدرك على الصحيحين - لأبي عبد الله محمد بن عبد الله الحاكم - دار الكتب 
العلمية - بيروت - الطبعة الأولى -/4.1 اه . 

- المستقصى من أمثال العرب لار الله الزمخشري - مصورة عن طبعة الهند - بيروت 
- ۱۳۹۷ هھ ۰ 

۴ - مسند أبي يعلي -- أبو يعلي أحمد بن علي الموصلي - تحقيق حسين سليم أسد - دار 
الملأمون للتراث -- دمشق - الطبعة الأولى -- 4٠04‏ ١ه‏ . 

٤‏ - مسند اسحاق بن رهوايه -- اسحاق بن ابراهيم الحنظلي - تحقيق د / عبد الغفور 
بن عبد الحق البلوشي - مكتبة الإبمان - المدينة المنورة - الطبعة الأولى - 4١15‏ 1ه . 

- مسند الإمام أحمد - للإمام أحمد بن حنبل الشيباني - نشر المكتب الإسلامي‎ -١ 
. ه١‎ ٤١٠٠١ ¬ بيروت - الطبعة الخامسة‎ 

157- مسند البزار = البحر الزخار لأبي بكر أحمد بن عمرو البزار - تحقيق د/ حفوظ 
الرحمن زين الله - مؤسسة علوم القرآن - مكتبة العلوم و الحكم - المدينة المنورة - الطبعة 
الأولى = 4.5 اها. 

۷ - مسند الحارث بن أسامة - للحافظ نور الدين الميثمي - تحقيق د/ حسين أحمد 
الباكري - مركز حدمة السنة - المدينة المنورة - الطبعة الأولى - 4١‏ اه . 

- مسند الشافعي - محمد بن إدريس الشافعي - دار الكتب العلمية -- بيروت . 
8- مسند الشاميين - سليمان بن أحمد بن أيوب أبو القاسم الطبراني - تحقيق حمدي بن 
عبد المحيد السلفي - مؤسسة الرسالة - بيروت - الطبعة الأولى = 14.8 ١ه‏ . 

٠١‏ - مسند الشهاب - محمد بن سلامة بن جعفر أبو عبد الله القضاعي - تحقيق مدي 
بن عبد المحيد السلفي -- مؤسسة الرسالة - بيروت - الطبعة الثانية ¬ ٤١۷‏ ١ه‏ . 


تواهت الأيكار و شوارت الأفار (فمرس المرابج والمسادر ) اه 


. مسند الطيالسي - أبو داود سليمان بن داود الفارسي - دار المعرفة - بيروت‎ -١ 
مسند الفردوس = الفردوس أئور الخطاب فردوس الأخبار للديلمي - تحقيق‎ - ۲ 
. السعيد بسيون - دار الكتب العلمية - بيروت‎ 

۳ - مشكل إعراب القرآن - لمكي بن أبي طالب - تحقيق ياسين محمد السواس - 
اليمامة للنشر والتوزيع - بيروت - الطبعة الثانية ¬ 415١‏ ١ه‏ . 

٠ 4‏ - مصباح الزحاجة - للبوصيري - دار العربية للطباعة والنشر والتوزيع - بيروت . 
٠٠١‏ - المصنف - لأبي بكر عبد الرزاق بن همام الصنعاني - تحقيق حبيب الرحمن الأعظمى 
- المكتب الإسلامي - بيروت - الطبعة الثانية -- ٤٠۳‏ ١ه‏ . 

٠٦‏ المصئف - لأبي بكر عبد الله محمد بن أبي شيبة الكوفي - تحقيق كمال يوسف 
الحوت -- مكتبة الرشد - الرياض - الطبعة الأولى ¬ 54.5 ١ه‏ . 

7- معارج القبول شرح سلم الوصول - لحافظ ابن أحمد الحكمي - المطبعة السلفية و 
4- معان القراءات - لأبي منصور محمد أحمد الأزهري - تحقيق أحمد فريد المزيدي - 
دار الكتب العلمية -- بيروت - الطبعة الأولى = .٠1457١اه‏ . 

8- معان القرآن - لسعيد بن مسعدة البلخي الأحفش - تحقيق فائز فارس -- الطبعة 
الثانية - ٤١١‏ ١ه‏ . 

-٠‏ معان القرآن - لأبي زكريا يحي بن زياد الفراء - تحقيق أحمد يوسف نحا و محمد 
علي النجار . 

05- معان القرآن - لأبي اسحاق ابراهيم بن السري الزجحاج - تحقيق د / عبد الجليل 
عبده شلبي - عالم الكتب - بيروت - الطبعة الأولى = ۸١٤١ه‏ . 

- معاهد التنصيص شرح شواهد التلخيص لعبد الرحيم بن أحمد العباسي - تحقيق 
محمد حي الدين عبد الحميد -- مطبعة السعادة > ۱۳١۷‏ ه ٠‏ 

1 المعتبر في تخريج أحاديث المنهاج والمختصر - لبدر الدين الزركشي - تحقيق حمدي 
عبد اميد السلفي - دار الأرقم - الكويت . 

15 7- المعجم الأوسط - أبو القاسم سليمان بن أحمد الطبراني - تحقيق طارق بن عوض 
الحسين - دار الحرمين - القاهرة ¬ 51١٠8‏ ١ه‏ . 

6- معجم البلدان - ياقوت الحموي - دار صادر -- بيروت . 

5- المعجم الصغير - سليمان بن أحمد بن أيوب أبو القاسم الطيراني - تحقيق محمد 
شكور محمود الحاج أمرير - المكتب الإسلامي -- بيروت - الطبعة الأولى -- 4.5 ١ه‏ . 


۷- معجم القراءات القرآنية - د/ عبد العال سال مكرم و الدكتور أحمد مختار عمسر - 
مطبو عات جامعة الكويت ٠‏ 

- المعجم الكبير -- سليمان بن أحمد بن أيوب أبو القاسم الطبراني - تحقيق حمدي بن 
عبد المحيد السلفي- مكتبة العلوم و الحكم - الموصل - الطبعة الثانية س ٤١ ٤‏ ١ه‏ . 
8- معجم ما استعجم من أسماء البلاد و المواضع - لعبد الله بن عبد العزيز البكري 
الأندلسي - تحقيق مصطفى السقا - عالم الكتب - بيروت -- الطبعة الثالئة ¬ 4.17 ١ه‏ . 
- معجم المطبوعات العربية و المعربة - ليوسف اليان سركيس - مكتبة الثقافة الدينية 
- القاهرة . 

-١‏ معرفة القرآء الكبار - للحافظ أبي عبد الله الذهي - تحقيق محمد حسن اسماعيل 
الشافعي - دار الكتب العلمية - بيروت - الطبعة الأولى ¬ 411 ١ه‏ . 

- مغن اللبيب عن كتب الأعاريب - لأبي محمد عبد الله بن هشام الأنصاري - تحقيق 
محمد محي الدين عبد الحميد -- دار الباز . 

۳ ؟- مفاتيح الغيب = التفسير الكبير - لفخر الدين محمد بن عمر السرازي - دار الغد 
العربي - القاهرة - الطبعة الأولى -- 41١1‏ اه . 

- مفتاح العلوم ليوسف بن محمد السكاكي - تحقيق د / عبد الحميد هنداوي - دار 
الكتب العلمية - بيروت - الطبعة الأولى -- ١57١‏ ه ٠‏ 

٥‏ - مفردات الراغب = المفردات في غريب القرآن - للحسين بسن محمد المعروف 
بالراغب الأصبهاني -- تحقيق محمد سيد كيلاني - دار المعرفة -- بيروت . 

- المفصل لحار الله الزمخشري - دار الجيل -- بيروت - الطبعة الثانية . 

7 المقصد لتلخيص ما في المرشد في الوقف و الابتداء للعماني لأبي يحي زكريا 
الأنصاري - طبع .كطبعة محمود توفيق .صر ٠‏ 

- المنجم في المعجم - لحلال الدين السيوطي - تحقيق إبراهيم باحس - دار ابن حزم 
> بيروت . 

5- منهاج السنة النبوية - لشيخ الإسلام ابن تيمية - تحقيق محمد رشاد سال -- مكتية 
ابن تيمية - القاهرة - الطبعة الثانية ¬ 14.05 1ه . 

-٠‏ المنهج الأحمد - لأبي اليمن عبد الرحمن بن محمد العليمي - تحقيق محي الدين عبد 
الحميد - عالم الكتب - الطبعة الثانية ¬ ٤٠١ ٤‏ ١ه‏ . 

- الموطأ - مالك بن أنس- تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي - دار إحياء التراث ¬ مصر . 
89- ميزان الإعتدال في نقد الرحال - للحافظ الذهي - تحقيق محمد بن علي البجاوي - 


دار الفكر . 

7 الميسر في شرح مصابيح السنة لفضل الله التوربش - تحقيق د / عبد الجيد هنداوي 

- دار نزار مصطفى الباز - مكة - الطبعة الأولى - ٠۱٤۲۲‏ هاء 

4- النشر في القراءات العشر - لأبي الخير محمد بن محمد ابن التزري - تقدتم علي بن 

محمد الضباع - دار الكتب العلمية - بيروت - الطبعة الأولى ¬ 514 ١ه‏ . 

-٠٥‏ النهاية في غريب الحديث و الأثر - لحد الدين أبي السعادات المبارك بن حمد بن 

الأثير الجزري - تحقيق طاهر أحمد الزاوي و محمود محمد الطناحي - دار الباز للنشر . 

3-5 النهر الماد - لأبي حيان الأندلسي - مطبوع قامش البحر الحيط - دار الفكر - 

الطبعة الثانية - ٤٠۴‏ ١ه‏ . 

۷ - نواهد الأبكار وشوارد الأفكار لحلال الدين السيوطي ( حي الآية ٠١‏ من سورة 

البقرة ) -- رسالة جامعية ( دكتوراه ) - إعداد أحمد حاج محمد عثمان - جامعة أم القرى 

14 هاء 

۸ - النور السافر عن أخبار القرن العاشر لعبد القادر العيدروس - دار الكتب العلمية - 
بیروت - 586 ام . 

8- هدية العارفين في أسماء المؤلفين و آثار المصنفين لإسماعيل باشا - دار إحياء التراث 


العربي -- بيروت ٠‏ 


نواعت الأيكار و شوارت الأفكار ( تعرس الموضوعات ) 


فهرس الموضوعات 


القسم الأول : دراسة الكتاب 
الفصل الأول : ترجمة الإمام السيوطي 

المببحث الأول : امه » نسبه » مولده » وفاته 
المبحث الثاني : شيوحه » تلاميذه 
المبحث الثالث : مكانته العلمية » مؤلفاته 

الفصل الثاني : دراسة الكتاب 
الملبحث الأول : اسم الكتاب » الدافع إلى تأليفه » نسبته للمؤلف 
المبحث الثاني : منهجه و الملاحظات عليه 
المبحث الثالث : قيمته العلمية 
المبحث الرابع : أهم النسخ ووصفها 
المبحث الخامس : منهج التحقيق 

القسم الاي : اللص احقق 

سورةآل عمران 
سورة النساء 
سورة المائدة 
سورة الأنعام 
سورة الأعراف 
سورة الأنفال 


سورة التوبة 
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